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प्रस्तावना 


वेतेषिक दशन तथा दसके प्रतिष्ठापकः 


चिर-गख से टस मारत भूमि सें प्रवाहित दोनेवारी दृत्रानिक घरां की अन्यतर्‌ 
देत घाराशादी षक भङ्ग वैशेषिक दर्शन भीदहै। दस दुर्धन फो मवद स्वरूप में 
हमारे सम प्रस्तुत करनेवारे मद्वि को "कणाद" "काश्य व्‌, "उदङ", "श्ौदडय', “लौलक 
तया "पैल भी कष! जाता दे 1" 


यैरोपिक शब्द्‌ का अथ 


यथपि टस दुरछन के प्रतिष्ठापङ ॐ विभिन्न नामा के लाधर पर स ददान के भी 
"कणाद दुक्षन" लादि भनक नाम्‌ उपरर टै तथापि सबसे प्रधिद्ध्‌ माम है "वरोपिष् 
दुश्नन'1 इसङे हस नामकरण के विभिन्न भाषार दिभिच्र भ्यचिदो द्वय प्रस्वुत जिय 
गष ह जिनका उक्र मने अपने जन्य प्रन्ध--वेगोदिक दर्शन : एक क्षध्ययन्‌, फे प्रथम 
अभ्या ( उपोदात ) के ६--* षठो पर किया दै 1 मेरौ ष्टिमें व्वंरेषिक नामकरण के 
मूलभूत "विदोषः, द्द का रयं दे "व्यवस्पेदुङ, ! दत षटि से "विक्षेप, शाष्द्‌ मी स्युष्पस्सि 
यह हो सती हे --विक्षिष्यते ८ सवतो ष्यवचिदुद्यते, येम सं विशेष" 1 ग्थवन्डेदुरून 
खाधरम्य ( समान धर्मं ) सया वेधम्बं ( विरद धमं ) की लधिक युक्तिसङ्कत दै} तः 
ग्देरोपिक इष्दं को मिभ्नरिखित्त दो व्याख्या हो सक्ती ई :- 

(क } विरेषाम्याम्‌ ( उतुयी द्विवचने )=ग्यवच्डेदंकाम्यापर साधम्यं वेधर्याम्पाभ्- 
भवतीति बैशेपिकं दुर्लनम्‌, वेरोपिको दार्दानिकः, 

< ख ) विङोषाम्याम्‌ £ वृत्तीयाद्विवचने )>म्यवच्यैदकाभ्यां ष्यदहरतीति रशपिकःं 
दशनम्‌, वेसेधिको दाशनिरः ॥ 
देरोपिछो की घामिकनिप्रा 

प्रदास्तदे दाष्वायं ॐ "पदार्थधमसंग्र् के भन्ति श्लो से यहं विद्ध शेता है षि 
मपि कणाद्‌ को महेश्वर छी कृपा से ही पद्पयतस्वद्वान का लधिगम हुषा या 1 म्योम- 
वती + किरणावली तथा न्यायमूषण म मो दस घात का समपंन च्या गया हे! हस 
दशि से चंशेपिर ष्टो मादेश्वर कहा जा सकता है 1 

मदेश्वर शब्द्‌ का ध्योय साधारणतः क्षिवके दिप होता है 1 पशुपति श्राष्दं भी किव 
दाण्द्‌ का पयय ही हे! इख श्ट से वेशो को मद्र कष्टे ९] ध्यं सेव भीष 





१. दशभ्य--वेरोपि क ददनं : एकं ्रभ्ययन्‌, पृ५ ४--५। 
२. षएपोग्रदती, पृ० १९। 
४. किरणाचष्ी, पर ४ ( को), 
४. स्यायमूषण, ० १६३. ( काशी )। 
+. दरभुरोशः पद्यपतिः शिषः शटी मदेश्ररः 1 समरष्टेत 8 


{ $ 


स्ता द भौर पाशुपत भी । धद्दु क नसमुशयं " सादि $ असुखारं दशेर श्चे श्सीखियै 
ययास्य दद तथा पाद्युपएव मी कटा गया दै । 


द्धिन्तु ङ्द खोग लागमदाख ऊ धाथार पर तिव तथा पद्युपति मे मेद्‌ मानकर 
दपर्वच्छ गरैखर शब्द श्ये पदापि ङा पर्याय मानते ह सीर इस याधार पर वेदोपिर््ष् 
पाशुपत एवम्‌ नेयायि््त को दोव मानने कं प्रच ` मेरह। 


न्नरायङन्दटी' द्धी दद्धं रजितचेखर ने च्णाद के साराण्यद्रबक स्प ईष्वर ढो 
अतटाया ई 1 परन्तु यद्‌ निश्चय कर्मा सम्प्रति मेरे लिप्‌ कठिन है कि राजदेखर फा 
श्वर दय्द श्छिवपयाय द या पद्ुपतिपर्पय । "पद्प्ठारीर्क म कणादु कं श्यौराष्य देव्‌ 
छ श्ुषमध्वत्" रद्द स यभिष्टिनि द्विया गयाई। 

दमी दिषम परिस्यिनि मे यह निर्णय क्रमः सम्भव नीद छि रिद तथा प्युपति 
न नायमशाद्चीव सद वेतेपिरध द्धो मान्यथा या नद्ध, एवम्‌ यश्दये सा पा्यपनः। 
वशोपक सूत्र षम स्वहप तथा खमय 

व° सू° दी मौटिष्वा के रिपय मे यव तक मनीपिर्यो द्ध स्प्तिपत्रि नदी ष 
सङ्धी टै। कद्ध लोग सम््रयि ठपटम्यमन वेण्सुण्मेक्घ सुरां को मोटि तथा कु 
सुच को उत्तरा म सदिषेदित मानते ट्‌। तग््रति घो वरोपिकं सूत्र की तीन प्राचीने 
दोकापए्‌ उपलब्ध द--चन्दानन्द्‌ बृत्ति, मिथिटा चिद्यार्पौर ब्ूच्धि तथा उपस्कारे, द्नर्म 
उदिटिखित दा ९ स्वरूप तथा सख्या म व्याप्त मतथद्‌ है । ` धान अर्न्थो म उद्व 
व° सू० ङी तुटनामी संदरायम दी चर्यव्यन्र दी जाती ट। 

लतपए्व मौरिच्छ्ता के निश्चय कं विना समय का निश्चय करना फटिन है 1 सखयापि 
खाधारेणत ई० ६१० वृत्तीय-चनुं दयचकछ मे ० सृ० व्धी रचना मानी जा सद्ती दं। 
विदरोष दिवग्ण क्‌ टपु एफ्‌ ० [प्तब्छष [015 ({ [तएवत्ला०य), 2. 
1 -- द्टव्य हि) 


वशेपिकछ सूत्र री व्याष्टयारप 


वे० सु० का रिग्नठिवित् (द्िन्तु सम्प्रति वदुपट्न्य) प्राचीन च्यावयां थी~- 
(१, वाक्य, (>) श्रायस्कत च्यास्या, (द) रा्रणमाप्य, (४) कटन्द, 


“~ । भ 1, ऋ ¬ चय र षय च _अ -व -यााा--अ- -- न न्नर 








१, मगिमद्रीयत्र्ति-ङ्‌!° २, १३, ५९1 . 

२. मारतीय दन ( म० मर उमेद्य मिध ), ए० २३८ 

३. मविमता श्रवते धुपमष्वज कणमुगादिपुनिप्रवरप्भु ॥ पदेपशारीरक २।६६४। 

४ 2035-० पन्तय ० 6 चक्तप्र, ८2. 33-2.4. 

५, 270 ग तहवण~-{णएवैएदा णा) 10 कठ कदत 52, {8०0० 
1961 † 22. 1631. 


४ स्न 
९ यदद सू> पर दुक वाच्िङर्टा दोगा डस पर पक “भाग्यः चथा दन दुं 
पर प्रज्लम्नमति की धुक्‌ दीक्यङाभी निर्माण द्ुलाथा। द्षटव्व-, ~+ - 


एण ववप्ए--णाठवष्लठण 0 फट वैण सू० (€ एवा०त३ ), एः. 14-15. 


{1 ७ 

(५.५ सात्रेयमाप्य, ( ६) भाष्य +, (७) आद्रा वृति , (८) चन्द्रानन्दं द्वा 
उदु्टत वृत्ति, (९) द्र मिध द्वारा उर्छिखित खि । „ च 

पउपस्छारः से प्राचीन पै० सुर की व्यास्यत्‌ के नम निर्नखिदिद दं ~ 

८ १ 9 कष्यदुसू्च निवन्धः € जथवा वादीन्दवार्तिर ), (२) चन्ानन्द्‌ त्ति", 
(३ ) भिधा विद्यापीठ ` त्ति । हि 

प्ठपर्कार' से परवत्ती सस्त भ्याथार्‌ ( प्रकाशित ) तीन रः- 

(१) विवरि ( जयनारायण ), (२) चन्द्रकान्त माप्य, (३) वेदिक वृत्तिः । 


उपस्कारकार अवायं शङ्कर मिश्र 


शष्टर मिश्रं का ष्श परिचय 
मिषा ख पपजय से यह्‌ द्वात होताहै दि सिथिटा सं पर सत्यन्त श्प्वीम्‌ 
खच्म्तरीय बाह्मण वक्ष *सीहापमण नाम से प्रसिद्ध था! दस वज्ञ के वीजीपुर्यका नाम 
धा हरायुध मिश्च 1 हरायुध भिधकेषह में ( वृद्धातिष्रद्धभपोघ्र) एक १० सुरेश्वर 
मिश्र इए 1 पण सुरेश्वर मिध्रङोपुरस्कारकफेरूपमे एक भ्राम मिखाथा। ८० सुरेश्वर 
मिध्रद्यो सोदर राता थे जिनमे एक थे उनङे जग्रज भोर दसरे थे उने मनुज । उन 
समरजअओताशा नामभथा इरेग्वर भिग्र भीर अनुज का जवेर्दरं भिष ! यतः तीनो 
सोदर आवा पुरस्कारके ख्पमपर सुरेश्वर मिश्रको व्रदत्त ्राममंष्ीरदटनेषटगेये।! अव 
एव उख प्राम ( पुर 9 का नाम 'सोदुरपुर, पदु गया था} पश्चात्‌ उनके यंश डी सोद्र- 
पुर देद्वाःषलामसे प्रसिद्धि शो गड। 
प० सु्ध्वर भिश्र के पुत्र हुए मर मण पर विर्वनाथय सिघ। चिद्वनाथ 
मिध की द्वितीय पत्नी से प्रथप्र पुत्र प्‌ रथिनाथ मिश्र 1 इविनाय मिश्र का विवाह 


१. यह्‌ "माप्य, 'रावणमाप्यः से या "जात्रेयमाप्य' से निद्धि दईे या सभिन्न यह्‌ 
सन्दिग्ध टे। 

२, "भारद्वाज ब्त्नि", शङ्कर भिश्र द्वारा उदिख्खित श्वुत्ति' सथा अन्प्रुए्नन्द्‌ द्वार 
निर्दि ति" जसिन्न ह या सिर्न यद्‌ विषय भो सन्दिग्धष्टी ह 

२ यह्‌ गयायां केवर द्वितीयाध्याय तक हस्तरेय म उपरम्ध दै 1 ्रसका प्राश्न 
गुरवर धाप्यापक श्री भनन्तटाखे शाकुरे जी के सम्पादुश्रेव सै निच्छ्ट भविष्य हाने 
बाला दे । , 
९. यद्‌ वृत्ति" (0.8 प*5 007६२ ५९१15 1२0. 136 म १९१६१ ई० म प्रक 
द्वित हो चुकी ई! = & ॥ 3 

५. यह वृत्ति "कणादसुत्रनिबन्ध' का हो सरि रूप दै--पेमा माना जातादहै।! ` , ` 

६. म्रश्षरसपाद्‌ के "्यदार्थघ्मसप्रह व्यो च० सु का भाष्य मनवा उचित नही है 1 
देखिए "--वसेपिक दुर्दानि : एक सच्ययन+ पू० ¶९८-९७ ॥ =-* =+ ^ ~ 

७. भ्रिधिदा में राजा हरिसिंह दैवे समय समेधिरु बशहर्मो की वं्ावद्धी खतो 
चिखित रूप म सरितं करने छी प्रधा का प्रारम्भ हथ सौरे दहे प्रया लान-भी 
छष्ुण्य इ ! दसी वंशवरी क रेख च "पडी" कमसत 1 ८ . =, --. $ 

<. ० मर द्विदेवता निध् के हा ( प्रथमं प्म से) एक सुपुत्र पं०-रम्मानाथमिश्न 


| 5 | 


माण्डर ध्वा ॐ दरेश्वर ' उपाप्याय की पुत्रीय दथा था । र्विना चिध्रके सुपृत्र इष 
पं० मदनाथ न्निश्र । 

प० अवनाय मिश्र सीमापाक्ास्रे के ममह विद्धान्‌ थे। इनको अधाचारण प्रतिभ 
कां परिचय शुर भिश्र के कमन से मी पदे परै मिता दै ॥ 


प० मवनाथ भिश्च द्धी ाथिकं स्थिति षटुत दयमीय यी । किन्तु "विकारहेतो सति 
पिद्धियन्ते चेवा न चेतांसित ण्य धरा यष्टु सुकि प० भमवनाथमिधकंस््पि अर्शः 
मानदण्ड खादाम क्री थी। व व्ही याचना करनेकेदटिप्‌ नदं जते थ! पमे घरद््ी 
शिप्यी के खध्ययनाध्यापनमें हृदं समाधिम षे भपनी गरीदी को भूल वुक थे । जिस 
प्रक्र प० भवसाथ मिश्च अपनी विद्या तथा धीरता कं कारण साक्तास्‌ दाङरतुद्य ये उक्ती 
प्रकारं उनी घमपरनी "भदानी! मी सादात्‌ जगदुग्बा मषानी कादरी सवतार थी। 
^भवानी' के पावन सतीष्व के प्रकाश में 'मवनाथ' का वह्‌ भनम्यताभारण निमंर बुद्धिः 
वेमद तथा धैचंष्टी प्र्फटित हो पाता था, उम्वी समल जर्यहनता नहीं । उक्त 
याचमाविमुखदा ॐ कारण दही प? मवनाध भिध्र को लोग 'भयाची' कहने दा 
गए भे । 

प० वनाथ मिश्र का जीवनं खरकार चक अप्ययनाप्यापएन मष्टी वीत चुका था। 
ङन्तु तव तक उन्हें कोद सन्तान नष्ीहुई्‌थी। अत. अपनी धमपरनी (मवानौ' के 
साथ वे वैधनाथथाम ( वर्तमान *दै वधर ) जाङ्र्‌ भगवान्‌ दे्यनाथ की लाराघना मे 
ठग गपु ॥ उन दीनो द्धे भाराधना से सन्तुष्ट भगवान्‌ शाद्कर ने स्वन्ने मै उनसे कदा- 
“म स्वयम्‌ तुम्हरे पत्रके खपे लन्मर्टगाः। स्वप्न में पनी तपमिद्धि का निन्य 
कर्‌ पं गपने धर सैर गए । क दिन याद्‌ "भवानी! के गमं दे षाच्चाच्‌ मगवान्‌ शहर 
ने ष्टी जन्म सिया सौर पूर्ववर फे धनसार पिता प° भवनाथ मिध ने जने सुतरा 
नाम भी शश्र" रक्खा 1 


हुए । रमासाथ मिथकेपुत्रका नाम था वराहनाधं सिध! चराहनाथ चिधक ( द्वितीय) 
9 द गुणे मिध घौर उन्हींके सुपुत्र तच्वचिन्तामण्यारोकनिर्माता जयदेव ( पपधर ) 
धरये । 
इस प्रसङ्ग मं यह ्तातव्य डेक्रिं मन्मत चिरवनाय मिश्र की प्रथमं पघ्नी ते 

उत्पत पुत्री से बटेश्वरोपाध्याय के प्रथम पुत्र पश्षपति उपाध्याय का पाथिग्रहण सम्पन्न दुला 
था । पशुपति उपाध्याय ढे द्वितीय पुत्र शिचपएति उपाप्यायकेष्टी सुपुत्र येष्टमारे प्रतिद 
भ्यायाचायं यद्ुपति उपाध्याय । ट प्रकार म० म० श्री विश्वनाथ के ( द्वितीयपत्नीजन्य- 
मयमयपुत्रपरग्परा मे ) पपौश्र थे शकर मिध, (प्रथमपएत्नीजन्यप्रथमपुत्रपरश्परा म) षृ 
धपौत्र थे पचधर जयदेद मिश्र भौर ( प्रथमपतनीजन्यपुत्री परम्परा र्मे) धदौहित्र भै 
यक्चपति उपाघ्याय । दस्य य मीस्पएटष्टोजातादे कि द्यटर मिध के कदया में शास्र 
विरोषतः न्यायकतरोचिक श्चःख्--दी कितनी सषि ५), 

भियिदा के प्राह्ण वंशो मे शंकर मिध क वंशम जितने महामष्नेपाप्याय हृष्‌ 
उठने खन्य छिसी मी सम्प्रदाय $ किसी वर म नी । दख रदस्य का परिक्ान भिया 
क पी के प्दछोकन से स्प्टरूपमें हो जता है। 

€ अस्वावनषिलष को मी षरे त्रिध के वंशज ष्टोने का सौ भागव सभ्पास्च है १। 


| & | 


ठेसी प्रसिद्धि हे कि जब सती "भवानी प्रसववेदना क। अनुभव कर रही थी उस 
समय चर्मकार का ढोर आधात के विना ही बजने लग गया था । उस स्थिति को देख- 
कर चर्मकार अपनी पटनी से किसी महापुरुष के जन्म के शुभावसर की चर्चाकरदही रहा 
था कि प्रसूतिगरह मे नवजात शिश शङ्कर" के संस्कारके किए चमादनको बुरानेके 
किए एक ्यक्ति पटं च गया । 

आह्वान के बाद्‌ चमादइन ने शिशु "शङ्कर! का यथाप्रचलन संस्कार किया। किन्तु (भवानी 
अपनी निर्धनता के कारण उस मङ्गलमय अवपर पर भी चमाहन को ऊद दे नहीं पायीं । 
उन्होने प्रतिक्वा की कि उस्र शिशु शंकर" की व्रथमार्जित सारौ सम्पत्ति उस चमाहन को 
ही देदो जाएगी) | 

शंकर का अवतार शिशु शंकर" शनेः-श्नेः षदने र्गा । पोच वषं की उञ्र मी नहीं 

रीदहो सक्ीथी किन्तु पिता के प्रमाव से वह प्रतिभावान्‌ बारुक पर्या्प्रीद हो 

चुका था। 

एक दिन की बात है कि मिथिरा के एक राजा ( प्रायज्चः शिवसिंह ' ) अपनी यात्रा 
के प्रसङ् मे सन्ध्या होजने के कारण प० मवनाथमिश्र केघरकेपाख हीरुक गए। 
राजा ने शङ्कर मिश्र को अन्यान्य समवयस्क बारुकां के साथ खेरूते देखा । न हि ताद्श्ा 
ाकृतिविरशोषा गुणविरहिणो मवन्ति। राजा ने शंकर" की ओजस्विता पर आकृष्ट होकर 
शंकर मिश्र को अपने पाख बुरखाया ओर उस ओजस्वी शिश्यु से नाम पूधुकर अन्त में 
उसके भध्ययन के विषय मे भी पृषद्धा । वात्ता के कम मं “शंकरः ने राजा से पृष्धा-“जापको 
मे पुराना श्छोक सुना या स्वनिर्मित उस पर आश्चर्यान्वित राजा ने शंकर, से 
कहा-- क्या आप स्वयम्‌ मी श्छोक-निर्मांण कर छेते है !* उस पर “शंकरः की सरस्वती 
निम्नरिखितरूप मे प्रस्फरित हो उटी - | 


बारोहं जगदानन्द न मे बाला सरस्वती) 
अपूर्णे द्छमे वे वणंयामि जगत्त्रयम्‌ ॥ 

श्छोकश्रवण से अच्यन्त मुग्ध राजा ने श्ञङ्कर' से अन्य श्लोक सुननेको भी कहा। 
“शङ्कर' ने अन्य शोक भी सुनाया जिसका उत्तराधं वेदिक मन्त्र है भौर पूर्वाधं स्वीय 
रचना:ः- 

चलितश्चकितरिद्धन्नः प्रयाणे तव भूपते ।. 
सहस्रशीषां पुरुषः सहसराक्तः सहस्रपात्‌ ॥ 

(हाङ्करः की प्रतिभा पर राजा अस्यन्त प्रसन्न हो उदे जर अपने कोष से उतनी स्वण- 
मुद्रा रेने की अनुमति दे दी जितनी स्वणं-मुद्‌ा वहश्शिशु श्शङ्कर' एक बारे रे जा 
सके । राजा की अनुमति के बाद्‌ शङ्करः राजकीय कोष से कगभग ५०० सुवण.सुद्रा 
रेकर अपने धर रौर ही रहा था कि उसके पिता पं० भवनाथ मिश्रको, जो उस समय 
बाह्य प्रकोष्ठ मे अध्ययन मे रगे थे, कु विश्ञेष परिस्थिति का जाभास मिरु गया। 
अध्ययन की उपेच्ठा कर उन चीजों की ओर उनके लिए आकृष्ट हो जाना सम्भावित न 
हो सका । उन्न कमरे से दही ्डांकर' को बाहर ही तब तक स्के रहनेका आदेश्ञ देकर 

अपनी धर्मपत्नी से उसकी जौचच करने को कहा । जब पतिव्रता “भवानी बाहर आयीं 
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तो उन्होनि लगभग ५०० स्व्णंमुद्राा से समन्वित अपने "शंकर" को देखा । उस पर 
शंकर" को वहीं रुके रहने का आदेश्च देकर “भवानी ने अपने पतिदेव को भी वर्ह 
जुखाया ओर सारी चीजें उन्द दिखलायीं । तस्पश्चात्‌ अपने पति की अनुमति पाकर 
"भवानी, ने उस चमादन को अपनी पू्व॑प्रतिज्ञा के अनुसार जुरवाया ओर सारी सुद्राएं 
उसेह्टीदे दीं। यद्यपि वह चमाइन सुदाप्‌ रेना नहीं चाहती थी तथापि बहुत समक्षाने- 
बुश्चाने के बाद्‌ उसने खेना स्वीकार कर लिया । शंकर मिश्र की कीति के साथ अपनीभी 
कीति को अमर करने की इच्छा से उस चमादनने एक पोखरा शंकर मिश्रके घरके 
पास ही खुद वाया जो आज भी दरभङ्गा जिरे के सरिसव ग्राम में शेकर मिश्र के निवास. 
स्थान के पास "चमादन पोखरा? के नाम से प्रसिद्ध हे । 

किन्तु पं०भवनाथ मिश्रको फिर भी शान्ति न मिली । शशंकर' की याचकता तथा दान- 
प्राहकता उनकी अयाचक मनोचृत्ति के किए सवथा परतिकर सिद्ध हुईं । छम्ध हृदय से 
पं० मवनाथ सिश्र निम्नलिखित श्छोक पढते हुए घर-बाहर करभे खगे - 

अधीतमध्यापितमनितं यज्ञो न श्षोचनीयं किमपीह भूतरे। 
इतः परं किं भवनाथशमणः ! 

परन्तु बार-बार श्ोक पढने के बाद्‌ मी उनकी बुद्धिमें शोक का चतुथं चरण नहीं 
भा रहा था । जब शंकर ने कई बार अपनेपिताके मुखसे श्लोककेतीन ही चरण 
सुने तो अन्त में उसने चतुथं चरण की पूति कर दीः- 

मनो मनोहारिणि जाहवीतटे ॥ ५ ॥ 

यद्यपि जपने पुत्र की प्रतिभा पर उन्हें बहुत प्रमोद इञ तथापि उनकी अयाचक 
मनोवृत्ति ने उन्हे घर से जरुग हो जनिकेकिषि ही बाध्य कर दिया। कषाजाताहेकि 
पं० भवनाथ मिश्र ने अन्त में अपने निवाससे कुद दूर अपनी एककुटी बनवाली 
शौर वहीं अपने जीवन के अवशिष्ट दिनोका अन्त कर ब्रह्मसायुज्य कौ सम्प्रात्ति 
उन्होने की। 

मैथिलङुर रकार भारतविभूति आचार्यं शंकर मिश्र के बाङ्यकार का इतिवृत्त 
उपयंक्त ( किम्वदन्ती ) रूपमे ह प्रसिद्ध हे । 
शङ्कर [मध्र की शिक्षा-दीक्षा तथा विदत्ता 


हकर मिश्च ने समी शासो का अध्ययन अपने पिताज्ञीसेहीः किया था। उनके 
पिता पं भवनाथ मिश्र वरु मीमांसाशाख्र के ही नहीं अपितु अन्यान्य शाखो केभी 
मर्मज्ञ विद्धान्‌ थे । योग्य पिता की प्रतिभा ओजस्वी पुत्र की प्रतिभा के साथ मिककरदूनी 
हो उरी। 
१. तातादधीस्याखिरुतन्त्रसारम्‌-ब्दमणिमयुख' का प्रारम्भ-श्छोक । इससे 
छतिरिक्त, शंकर मिश्र ने विभिन्न शाखो के अपने टीका-प्रन्थो मे निभ्नरिखित श्रोक 
लिखा हे जिससे इनके पिता के सर्वञा्लनिभ्णातस्व का परिज्ञान होता हे :- 
स्वश्रातुजीविनाथस्य व्याख्यामाख्यातवान्‌ यतः । 
मत्पिता भवनाथो यां तामिहालिखसुञ्ञवलाम्‌ ॥ 
न्यायङीलावतीकण्डा भरण, प° ८६७; जार्मतस्वविवेककड्परता, प° ९७८ ( वि° 
इ० >); खण्डनटीका, पू० ६३२ । ` 
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अपने पिता के प्रति शंकर मिश्च की कितनी अटूट श्रद्धा थी उसका प्रमाण निम्न- 
छिखित दो श्टोर्को म ही मिरु जाता है - 


( १ ›) चिन्तामणेरिह गमीरतरेऽम्बुराद्यावाक्षापि कस्य तरणाय गतत्रपस्य । 
तीर्णो मया परमयं मवनाथसुक्तिपोनाधिरोहणतिरस्कृतसाध्वसेन ` ॥ 
(२) या सुक्तिभवनाथवक्त्रकमलादुद्‌ गत्वरी तच्कृतम्‌ 
द्ौभाग्यं प्रतिपद्य शुद्धमतिभिः श्छाघापदं रुम्भिता । 
न्यस्ता सञ्जनमानसे विजयतामापुष्पवन्तोदयं 
अन्थग्रन्थिविमोचनाय रचना वाचामियं शांकरी ` ॥ 
कंकर मिश्च का पाण्डिस्य सभी शाखो मे अप्रतिहत था । यद्यपि इनकी कृति स्यतः 
न्याय.वक्ेषिक शाख ते ही सम्बद्ध है तथापि अन्यान्य शार्खो मे मी इनकी निपुणता का 
अपलाप नहीं किया जा सकता । खण्डन खण्डखादयः जसे विचित्र मन्थ पर भी इनकी 
ऊेखनी उली प्रकार निर्बाध गति से चरी हे जिस प्रकार ^न्यायलीकावतती' जैसे वेशेषिक- 
श्ञाख ॐ छ्धिष्टतम प्रन्थ पर । यद्यपि "खण्डनखण्डखाद्य पर॒ राङ्कर मिश्र से प्राचीन तथा 
अर्वाचीन आचार्यो की बहुत-सी व्यास्यार् है तथापि शंकर भिश्च की व्याख्या जनोख् हे। 
अपने न्याय-वेरोदिकल्ञास्र क परिज्लीटन से सम्प्रा सूच्मेक्िकाके बरु पर स्थल-स्थलः 
मे खण्डनकार की तकपूणं आलोचना अद्यावधि पण्डितमण्डी की आकष॑णबिन्दु रही है । 
यही कारण है कि प्रगरभ> मिश्र जसे प्रगङ्भ विद्वान्‌ को भी अपनी खण्डनटीका-- 
'खण्डनदप॑ण' ( चौखम्बा ) के प्रारम्म मै छिखना पढ़ा दे :-- 
श्रीमच्छङ्कर वध॑मानरचितोपायान्‌ विलोढ्यापि च । 
न्याय-यरोषिकनलाख मे तां इनके पाण्डिव्य का यथार्थं वर्णन करना मी सम्भव नर्ही 
हे । कोई भी रेखा महस्वपूणं न्याय.वेशेषिक का ग्रन्थ या व्याख्या-म्रन्थ नहीं हे जिसे पर 
आचार्यं हाङ्कर मिश्र की प्रतिभा का अप्रतिहत प्रकाज्ञ न पड़ाहो। जिस ग्रन्थ पर इनकी 
ङेखनी ची हे उस ग्रन्थ की अन्यान्य भ्याख्या प्रायः" हतभ्रभ एवम्‌ उपेहित"सी हो 
गद हे । 
व्यारया ग्रन्थो ॐ अतिरिक्त न्याय-वैरोषिकश्चाख पर इनके कुच स्वतन्त्र मन्थ भी हे 
जिनमे “मेद्रस्न" ~ ( (मेदप्रकाशच' ) प्रमुख हे । इस ल्घुकाय न्थ में अद्धेतवाद्‌ का 
इतना मार्मिक खण्डन किया गया हे कि अद्वेतसम्परदाय के महान्‌ आचायं मधुसूदन 
सरस्वती को “भद्धैतरत्नरक्षण' नाम का एक मेदरव्नखण्डनात्मक ग्रन्थ च्खिना हौ 
पडा । किन्तु रेषु छप्तेषु बहुष्वमल्यंरथ्यापि रत्नाकर एव सिन्धुः" । 
क 
१. शब्दमणिमयूख' के अन्त में द्वितीय श्लोक । 
२. खण्डनखण्डखाद्यर्टीका, पू० ४१६। 
३. इनका वास्तविक नाम शु मङ्कर' था, क्योकि केवलान्वयी अनुमान के व्याक्यान 
ञे तथा उपाधिवाद ॐ अन्तम भी इन्होंने अपना नाम श्यभङ्कर' ही बतराया ह। 
सम्भवतः वाक्यप्रागहभ्य के कारण टी इन्हें “प्रगस्भः कहा जाने र्गा था। 
--[7. 1019018 प्राञगा४ ग 1701871 71108» #०, 1, २. 327. 
४. किन्तु “चिन्तामणिमयूखः को इस कथन का अपवाद्‌ माना जा सकता है । 
५. यह ग्रन्थ सरस्वती भवन, वाराणसी से १५३९ ह° मे प्रकाशित हखा हे । 
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दिडनाग तथा धर्मकीर्ति ससे भ्रचण्ड तार्किका की प्रखर प्रतिभा से परिपूत बौडधन्याय 
म आचाय शङ्कर मिश्रके नैपुण्य का प्रमाण इनकी “आत्मतस्वविवेक-कठ्पलता' हे । 
न्यायाचार्य उद्यन के अर्थगम्भीर उत्तरपन्च के मावाभिष्यञ्जन में इनकी मता के 
आधार पर यदि इन्हें नैयायिक मानना स्वाभाविक है तोपूरव॑पद्यी बौद्धाचार्योके 
 विगुदाश्य के प्रकाशन के आधार पर इन्दं बौद्धताकिंक मानना मी अस्वाभादिक 
नदहोगा। 

पूवंमीमांसा श्ाच्च मे दमक पाण्डिव्य-प्रकषं का परिज्ञान इनके विचित्र ग्रथ "वादि 
विनोद्‌" तथा 'जामोद्‌, ( न्वायकुसुमाञ्जलिब्याख्या ) के अवलोकन से स्पटर्पमे दहो 
जाता हे । 'शब्दमणिमयुख' के प्रारम्भ में इनके निम्नङिखित श्छोक- 


तातादधीस्याखिछतन्त्रसारम्‌ महाणंवादीन्‌ बहुशो निरूण्य । 
श्रीङङ्करेणाचितश्ञद्करेण वितन्यते शब्दमणेर्मयुखः ॥ 
से भी इनके सर्वशाखज्ञस्व के अवगम के साथ-साथ मीमांसा के प्रीद पाण्डित्य का परिचय 
मिरु जाता है, क्योकि उक्त श्कोक में उर्किखित “महाणव ` वस्सेश्वरः का प्रयुख ग्रन्थ 
धमीमांसामहाणंवः° ही हे । साथ ही, महान्‌ मीमांसक पं० मवनाथ मिश्र के सुपुत्र एवम्‌ 
शिष्य जाचार्य शङ्कर मिश्र के मीमांसामम्ञत्व में प्रमाणः की विशेष आवश्यकता मी 
नटी हे । 
आचाय शकर मिश्र के 'तातादघीष्याखिलतन्त्रसारम्‌' इस कथन की सा्थंकता 
यदि संक्तेपमें देखना हो तो हमं इनका "वादिविनोद्‌* देखना चाहिए । इस ग्रन्थ के 
विषय मे इतना ही कना पर्वाप्च हे :- 
रुषुरपि बहव्थवहश्चिन्तामणिरिव निबन्धोऽयम्‌ ॥ 
सकरुशाखरमूर्धन्य व्याकरणाद्न मे आचार्य के पाण्डिव्यप्रकर्षं मे न्यायवेशेषिक, 
मीमांसा तथा व्याकरण की त्रिवेणी-'तच्वचिन्तामणि' के शाब्दखण्ड--मं हनका निमजन 
ही पर्याप्त प्रमाण हे। न्यायकसुमाश्चछि' की व्याख्या "आमोद, (५ स्तबक) तथा 


१. यह “महार्णवः 'वादिविनोद' प्र० ५३ म भी उर्लिखित हे । 

र. पराऽणार ० पिद४४द-पपिषव59 10 (718 के पृण १३६ मं 'महाणवः के 
रेखक का नाम कचु अशुद्ध ५2८5०272 दपा है । रेखक का नाम वत्सेश्वर ( ‰2॥565- 
9272 ) है । 

दष्टभ्य- लोक, प° १० (मिथिला विद्यापीठ, दरमङ्गा) तथा प्राग 0 १३९४६. | 
वि$2$2 11 14111112. ?. 94. 

३. म० म० डो° उमेश्च मिश्र जीने अपने प्राशगङ 2 1041210 ?1105गा$, 
#०1. 11 के प° ३०८ मेँ 'महाणंव' को एक अतिरिक्त ग्रन्थ मानने की सम्भावना व्यक्त 
की है । परन्तु महार्णव" को “मीमांसामहार्णव" मानना ही अधिक उपयुक्त है, क्योकि 
(तत्वचिन्तामणि' की ध्याख्या के किए मणिकार गंगेश्च उपाध्याय की गुरभिर्तास्वा 
गुरूणां मतम्‌” प्रतिज्ञा तथा ग्रन्थ में उसकी आद्यन्त पत्ति के आधार पर ग्याश्याकार मे 
मीमांसा-प्रामाकर मीमांसा-का पाण्डित्य सर्वथा अपेद्ित ह । 
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शन्यायरीरावतीकण्डाभरण' में भी यत्र-तत्र इनके वेयाकरणस्व का स्पष्ट परिचय मिरु ही. 
ज्ञातादै। 

किन्तु भाचायं शङ्कर मिश्र की रेखनी इन नीरस शाखो तक ही नहीं अपितु सरस 
काव्य-लाख् का भी निमजन करने में उदासीन नटीं रही । इस प्रसङ्ग मं इनषफा निम्न 
लिखित रस्तार्णवस्थ श्लोक दषटभ्य है :- 


तकाभ्यासपरिश्रान्तस्वान्तविश्रान्तिहेतवे । 
ये श्छोका विहितास्तेषाम्‌ संग्रहोऽयं विधीयते ॥ 


उपयक्त संचिक्त विवरण से यह सुस्पष्ट हो जाता है कि आचायं शङ्कर मिश्र की 
प्रतिभा सर्वतोभद्र थी । वस्तुतः प्रतिभा का अथं मीतो यहीदहै। इसी अदटौकिक प्रतिभा 
के कारण इनके विषय में निम्नरिखित श्लोक प्रसिद्ध है ~ 


शङ्करवाचस्पत्योः शड्धरवाचस्पती सदशौ „1 
पक्लधरप्रतिपक्ती रषीमूतो न च कापि ॥ 


शष्कुर मिश्च का समय 


उप्यक्त वंशावली के आधार पर यह स्पष्ट दे कि शङ्कर मिश्र पदधर मिश्र से ऊद्‌ पूर्व- 
वर्ती तथा यज्ञपति उपाध्याय के समसामयिक या ५-१० वषं पूवंवत्तीं थे । प्धर मिश्रा 
समय १५ वीं शताब्दी के पूर्वाधं का अन्तिम भागः माना गया है एवम्‌ यत्तपति उपा- 
ध्याय का समय १४५० ईं० से पूवं १४१०- २०२ ई० के आस-पास है । अतः क्ङ्कर मिश्र 
का समय १४०० ई० या कुद्धं वषं बाद्‌ माना जा सकता दै । 

उक्त तिथि के समर्थन मँ यह भी ज्ञातव्य है कि वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्याङ्य 
मे शङ्धर मिश्रङ्कृत खण्डनखण्डखाद्यटीका की एक हस्तङिखित प्रति वत्त॑मान है । हस्तरेख 
का समय १५२६ सम्बत्‌ ( १४७३ ई०) हे । रघुनाथ मन्द्र पुस्तकालय मे भी शङ्कर 
मिश्र के भेदुभरकाज्ञ' का एक हस्तरेख विद्यमान हे । यह ९५१९ सम्बस्‌ ( १४६२ ई० ) मे 
काञ्ी मं शङ्कर मिश्च के जीवन-कालमेदही क्खिा गयाथाः । इससे भी शङ्कर मिश्रका 
उक्त समय मानना स्वाभाविक हे । 


म० म० कुप्पूस्वामी शादी जयदेव मिश्र को १३०० ई० से” भी पूरव॑वत्तीं तथा शङ्कर 
मिश्र को १७ वीं शताब्दी के उत्तराधं काः मानते है। परन्तु जयदेव मिश्र तथा शङ्कर 
मिश्च के वंशक्रम को ध्यान रखने पर उक्त मत सर्वथा अग्राह्य सिद्ध टो जाता ह । 

१, प्राऽगर ग 1700181 ?211108गुणार (आ, 1179072 ), +01. 1 के प०२२४ 
म उद्‌ टत । 

२. पाश ग 2४४०-३ 171 11101118, ए. 124-25., 

३. वही, प° १६३। 

४. [. 1157782 प्राऽ०ार् ण ताड) एााान्5गा, #$०्‌, 1, ए. 324. 

५, एला ० [70187 1.08216 ( [ण४ण्वप्ल०ा ), ?, 38. 

६. वही, पु० ४०। 





[ ९५] 


शङ्कर मिश्र की कृतियां 
शङ्कर मिश्च की निम्नङिखित कति्यौ प्रमाणसिद्ध ह :- 
(9 ) मयूख, (२) त्रिसुन्रीनिबन्धभ्याख्या ` (- न्यायसुत्र--१-र पर उद्यनाचार्यं 
की उपरीका “परिशुद्धिः की अक्तरानुसारिणी व्याख्या ), (३ ) किरणावरीनिरक्ति 
प्रकाशर, (४) मेदप्रकाश्च, (५) खण्डनखण्डलाद्यटीका 7, ( & ) वादिविनोद्‌-, (७) 
स 


---------------- 





~~~ 





१. '्वादिविनोद्‌' ८ प° ५९), "कणाद्रहस्य' ( ० १०३ ), श्टीरावतीकण्डाभरण' 
(प° ७३) तथा “उपस्कार ( २।१।१४, १७; ३।२।१८; ७।१।२०२६; ९।२।१॥ ) आदिमे शङ्कर 
मिश्र ते चिन्तामणगिरीका "मयूखः का उर्रेख किया हे । स्तेन (5८४? ) , साहब ने 
दपण 912108८ के प° १४९ मे ह° रे० मन्थ संख्या- १५२७ के अन्तगंत इसकी 
एक हस्तङिखित ( अपूर्णं ) प्रति का उर्ेख तथा विवरण प्रस्तुत कियादे। 

२. म. म. हरप्रसाद्‌ शाखी को इसका एक अपूर्णं हस्तकेख दिनाजपुर मं मिङा था। 
इसमे शङ्कर मिश्र की निम्नलिखित उक्ति बहुत ह महरवपूणं है :-- 

प्रकाङ्ञदर्पणो्ोतक्द्धिर्याख्या कृतोञञ्वरा । 
तथापि योजनामात्रसुदिश्यायं ममोद्यमः ॥ 

इख श्लोक मँ उर्किखित श्रकाश' व्याख्या वर्धमान उपाध्याय की, (दपणः व्याख्या 
 कटेश्वर उपाध्याय ( शङ्कर मिश्र के पिता के मातामह ) की एवम्‌ “उद्योतः व्याख्या दिवा 


कर उपाध्याय की रही । 
द्षटन्य-{115{0५ 2 ०४४९४४६४ 1 1111112, 2२. 137. 


राग {74187 11105009, ४०1. 11, ?. 309, 

३. यह “प्रकाश्च' भ्याख्या उद्यनाचायं की “क्रिरणावली' पर थी । "कणादरहस्यः 
८ प° १७७) में इसका संकेत मिरुता हे :-"किरणावलरीनिरुक्तिप्रकाशे च कृतव्युर्पा- 
दुनमेतत्‌' । 

४. यह ग्रन्थ “मेद्रस्न" के नाम से सरस्वती भवन, वाराणसी से १९३२३३० मे प्रका्लित 
हो चुका ह! म० म० डा० उमेश मिश्रजी का कथने कि इसकी रचना प्रायशः खण्डन- 
टीका के वाद्‌ आचार्यनेकी थी ( द्रहटम्य-प्ाऽ०ा ०1 एा1105ग0$, + ०, 
11, 2. 390 ) परन्तु खण्डनटीका मे “मेदश्रकाश्ञ' का उक्रेख मिलने से पेखा कहना 
उचित नहीं हे - 

विपञ्चितश्चायसुद्धारो “सेदप्रकाशे ( खण्डनटीका, ४० १२५ )। 

५, यह टीका शाङ्करी" के नाम से प्रसिद्ध हे । यह टीका १८८८ ३० मे लाज्रस, वारा- 
णस से प्रकाशित हो लकी हे । सम्प्रति काशी हिन्दू विश्वविद्यारु्य से, तथा चौखम्बा 
संस्छृत कार्यारु्य से ( हिन्दी अनुवादं के साथ » पुनः प्रकारित हो रही है । 

६. यह रघुकाय किन्तु अत्यन्त महस्वपूर्ण मन्थ इकाहाबाद्‌ से १९१५ ईं० मे म० म° 
० गङ्गानाथ क्ता जी के सम्पादकस्व मे प्रकाशित हो चुका हे। इस भ्रन्थ के सिक्त 
वैषयिक विवरण के किए म० म० डो० उमेश मिभ्रजी का पताल ज [ताश 
0110580, ( #०1, 11. ए? 310.19 ) भी द्रष्टव्य हे । 
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उपस्कार १, ( ८ ) कणाद्रहस्यः, (९ ) न्यायलीरावतीकण्ठाभरणः, ( १० ) आस्मतस्व- 
विवेककटपरूताः, ( १२) जमोद्‌ ` ( न्यायङुसुमाञ्जख्टीका )। 

उप्यक्त दार्शनिक अर्थो के अतिरिक्त चायं द्र मिश्र के कु कान्यग्रन्थ 
भी टदै - 

( १ >) गौरीदिगम्बर प्रहसन, (२) कृष्णविनोद्‌ नाटक, (३) मनोभवपराभव 
नाटक, रसार्णवः । 


उपस्कर 


यद्यपि व° सु० पर “उपस्कारः से प्राचीन कई प्रामाणिक, संचिक्च एवम्‌ विस्तृत 
व्थाख्यापं छिखी गह तथापि शङ्कर मिश्र के समय तक एक 'वृत्ति- जिसका उर्रेख 
‹उपस्क।र' मे अनेकक्षः° किया गया हे-से अतिरिक्त खभौ .व्याख्या्ँ विनष्प्राय षो" 
शुकी थीं । यह तथ्य उपस्कार के निम्ननिरदिंष्ट शोक से प्रमाणित होता हे - 


-~~--------~-----------------~--------“~-+ 


१. इसका विवरण आगे किया जाएगा । 

२. इसका प्रकाशन चौखम्बा संस्छरृत कार्याख्य से १९१७ में हो चुका दे । 

३. यंह टीका वधंमानोपाध्याय के “प्रकारः तथा ््रकाञ्च' पर भगीरथ उक्डरकी 
“प्रकाशिका के खाथ-साथ चौखम्बा संस्कृत कार्यालय से १९२४ ई० मे प्रकार्ित हो 
चुकी हे । 

४. यह व्याख्या बिच्छियोथिका इण्डिका तथा चौखम्बा संस्क्रत कार्यालय से प्रका्ठित 
हो चुकी दे। 

५. “आमोद” जाद्यन्त शङ्कर मिश्र की कृति है या राममद्‌ सार्वभौम की या रामभद्र 
तथा शङ्कर भिश्र की सम्मिलित कृति इस्त विषय का विवरण सरस्वती भवन म्रन्थ-मारा 
से प्रकाशित कुसुमाञ्जस्िवोधिनीः की प्रस्तावना मं म० म० गोपीनाथ कविराजजी, 
रामभद्रीदीकासहित कुसुमान्जलिकारिका' ( जश्तोष संस्कृत म्न्थमारूा, कलकत्ता ) 
की प्रस्तावना में प्रो° श्री नरेन्दचन्द््‌ वेद्‌ान्ततीथं आदि दवारा किया गयाहे। विरोषं 
जिक्ञसा रखनेवारछा को उक्त स्थल का जवरोकन करना चाहिए । 

यह्‌ “आमोद, गुणानन्दविद्यावागीक्ञ के "विवेकः के साथ करक्त्ते से दो भागों 
मे प्रकाशित हो चुका हे । मिथिला विद्यापीठ, द्रभङ्गा सेभी वरदराज की बोधिनी 
तथा गुणानन्द्‌ विद्यावागीश् के "विवेकः के साथ इसका प्रकाशन जस्यासन्न हे । 

६. इन काश्य मन्थो का विवरण ईो० उमेश्च मिश्र के प्ताऽप्ार् 1001870 1110. 
580700४, ४01. 11 ( ए. 321-22 ) से प्राप्त करना चाहिए । 

प्राध्यापक दिनेरहाचन्द भटाचायजीने अपने प्राऽगर ण कव3४$४०ोप४०४2 10 
1119118 ( प° १३४ ) मे एक "पण्डितविजय' कान्य का भी शङ्कर मिश्र कीङ्ृतिकेरूप 
मे उर्रेख किया हे । इनके काभ्यप्रन्थो से मेरा परिचय भस्य्प है । 

७. उदाहरणार्थं :--उपस्कार--१।१।२; १।२।३; १।२।६; २।५।१७ आदि द्ष्भ्य हे । 

८. श्रीयुत दिनेक्ञचन्द्र॒ भट्टाचार्य जी का कथन है कि सम्भवतः शङ्कर मिश्र के पास 
“बृत्ति, पृणंतः नहीं थी अपि तु खण्डित ख्पमं ही। 

द्रश्व्य~-प्राश0ा र 9 विदरवनि४०४2 10 21111112; 2. 142. 
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सुत्रमान्रावलग्बेन निरारम्बेऽपि गच्छतः । 
खे खेरुवन्ममाप्यत्र साष्टसं सिद्धिमेष्यति ॥ 
( उपस्कार--प्रारम्म-श्लोक सं०३) 

यतः उपस्कारकार के समश्च ै० सू० के मौलिक स्वरूप को प्रस्तुत करनेवाली को 
प्रामाणिक व्याख्या नहीं थी अतः उपस्कार" को वे°सू० के मौिक स्वरूप के निर्धारणके किए 
प्रमाण नहीं माना जा सक्ता हे । किन्तु जरह तक कणाद क मौखिक सिद्धान्त के अधि. 
गम का प्रशन है, "उपस्कार को एक प्रामाणिक ग्रंथ मानने से विप्रतिपत्ति नहीं हे, क्योकि 
(उपस्कार, मे कोई एेसा विषय नहीं हे जिसका मू "पदा्थंधमंसंग्रह' मं विद्यमान न 
हो । "पदार्थधर्मसंग्रह प्रशास्तदेवाच्वायं की कृति है ओर प्रशस्तदेवाचार्य ने वें सू° 
पर सिति गए वार्तिक~--"वाक्यः-- तथा "वाक्यभाष्य' पर भी एक टीका लिखी थी जिसका 
संकेत "नयचक्र' आदि से मिरूता है । यदि प्राचीन तथा वे० सूु° से घनिष्ठरूप मे सम्बद्ध 
प्रशस्तदेव को महिं कणाद्‌ के मत का यथार्थं प्रतिपादक माना जाय तब तो यह मानना 
ही होगा कि प्रश्स्तदेवा्चायं के मार्ग से ही प्रायेण व° सु०° की व्याख्या प्रस्तुत करनेवाला 
'उपस्कार' महर्दि'कणाद्‌ के सिद्धान्तो का प्रामाणिक प्रतिपादन करनेवाठे ग्रन्थो के अन्य- 
तम अवरय है । प्रज्ञस्तदेव को कणाद्‌ के सिद्धान्तो का यथावत्‌ परिज्ञाता इसि भी 
मानना चाहिए कि 'आत्रेयभाष्य' कै आधार पर न्यायप्रवेश्वृत्तिपञ्चिका मे किएु गपु 
० द० के पदार्थ का विवरण भी प्रश्षस्तदेवकरृत विवरण से स्व॑था साम्य रखता ह । 

किन्तु प्रशचस्तदेव के अनुसरण का यह अर्थं नहीं हे कि 'उपस्कार' मे उनका अन्धानु- 
करण किया गया है । शाङ्करं मिश्र की अद्धितीय प्रतिमा स्थान-स्थान पर अपना 
चमस्कार दिखलने मे पी नहीं र्ट है 1 उपस्कारकार ने अपने ज्ञाखान्तर के, विशेषतः 
नव्यन्यायज्ञाख ॐ, प्रोद पाण्डित्य का प्रदर्शन गूढ़ विष्यो के परिष्कार के रिपु निश्खंलः 
रूपमे कियाहीहे। इसका प्रमाण “उपस्कार, मे पदे-पदे उपलब्ध है ओर विशेष रूप 
मै मङ्गलवाद्‌ ८ उप० १।१।१ ॥ ), मुक्छिवाद्‌ ( उप० १।१।४ ॥ ), संश्ञयनिरूपण ( उप 
२।२।९७ ॥ >), भ्याक्तिवाद्‌ ( उप० ३।१।१४ ॥ ), पाकथक्रिया ( उप० ७।१।६ ॥ ‰, द्विस्व- 
क्रिया ( उष० ७२।८ ॥ >) तथा बहुस्वसंख्यास्वरूप ( उप० ५७।२।८ ॥ ) क विवेचन 
दष्टम्य है । 

शङ्कर मिश्र का पाण्डिस्य चिर-चिप्रतिपन्न विष्यो मं स्वतन्त्र एवम्‌ प्रशस्त विचार 
स्तुत करता हे । “मङ्गकाचरण का प्रधान फल कायंसमात्ति दे" इस प्राचीन मत का 











किन्तु प्रथमाध्याय से वुक्ञमाध्याय तक के “उपस्कारः मेँ वृत्तिकार के उररेख से यह 
प्रतीत होता ह कि “वृत्तिः शङ्कर मिश्र समय मे सम्पूणंतया उपरुन्ध अवश्य थी । हाः 
हस आधार पर यह कल्पना नितान्त युच्छिषङ्गत रोगी कि वृत्ति" महस्वपूणं, कम से 
कम शाङ्कर मिश्र की दृ्टि मे, नही थी । यह सम्भावना भी असङ्गत न होगी कि श्वृत्तिः 


की रचना शङ्कर मिश्र से बहुत पहर नदीं इदं थी । _ . सी 
१. दृदानश्चाख से प्राचीन तथा नवीन शब्द्‌ का कोई व्यवस्थित अर्थं नहीं दे । यद्यपि 


'तरबचिन्तामणिः मे प्राचीन मतके रूप म उद्धत मङ्गरूविषयक्‌ मत को मीमांसका का 
मत माना जाता हे ( जौर "किरणावली, में मी प्राचीन मत का ही अनुवाद है) तथापि | 
मङ्गल के फू के विषय मे रभयविध मत स्यन्त प्राचीन ई । ईै० पू० प्रथम शतक के 
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गङ्गेहोपाध्याय दवारा अपनी अक्षय्य कति-^तस्वचिन्तामणि' मे साटोप खण्डन तथा 
गविष्नध्वंस ही मङ्गरु का प्युख्य फर है इस मत के सयुक्तिकं व्यवस्थापन के बाद्‌ भी 
उपस्कारकार ने पुनः अपनी प्रौढ प्रतिभा से प्राचीन मतकादही समर्थन कियादहै। 

“उपस्कार' दृत्तिकार के कुठ मरतां के अवगम मँ तो सहायक दहै ही, साथ दही, ङ 
प्रचीन अर्थो की विषमतार्जो को सुलक्चाने मे भी यह बहुत ही उपयोगी हे । उदाहरणार्थ, 
हम "पदा्थश्म॑संग्रह की द्विष्वप्रक्रिया के उस प्रसङ्ग को रे सकते है जौँ विरोधकेदो 
स्वरूप-सहानवस्थान तथा वभ्यघातक--बतकरूाए गण्‌ है । वत्त॑मान "पदार्थधर्म॑सग्रहः 
का स्वरूप एसा अस्पष्ट है कि साधारणतः पाठको का चित्त विचरित होने कग जाता है । 
किन्तु “उपस्कारः का यह कथन--हुयन्च प्रक्रिया ज्ञानयोर्वभ्यघातकपे परुपपदयते, 
स एव च पक्त: प्रामाणिकः ` उपयुक्त व्यामोह को सव॑था निरस्तः कर देता हे । 

संशयप्रकरण ( वं० सू० २।२।१७ ) म नैयायिको के मत के निराकरण मे भी उपस्कार. 
कार की सूुचमेक्तिका स्पष्टदै। 


उपयेक्त कार्ण से ही पण्डितमण्डली मे "पद्ाथंघर्म॑संग्रह" के बद्‌ महस्वपूर्णं स्थान 
“उपस्कार को ही रात है । वत्तमान समय मे वै० सु० की अनेकानेक प्राचीन---"चन्द्रा- 
नन्द्‌ बृत्ति' तथा “मिथिला विध्यापीठ कृत्तिः ओर अवांचीन--'वेदिक वृत्तिः, "वित्ति" 
( जयनारायण पञ्चानन ) एवम्‌ “चन्द्रकान्त-भाष्यः जादि--म्यादयासम्पत्ति के सुरुभ 
होने पर भी ^उपस्कार' के महत्व मे कोई अन्तर नहीं पडा हे--यह तथ्य सुस्पष्ट हे । 


"उपस्कारः की टीका-सम्पत्ति 


(उपस्कार की जनप्रियता तथा प्रामाणिकता ने परवर्ती युग > मनीषिर्यो को व्याख्या 
छिखने के किए भी बाध्य कर दिया । किन्तु यह दुःखद्‌ अवश्य है कि रगभग ३०० वर्षो 
तक इस म्रन्थ पर कोड व्याख्या नहीं लिखी गई । 

सम्प्रति “उपस्कार, की एक व्याख्या--"परिष्कार' महामहोपाध्याय पञ्चानन तर्करत्न 
की रेखनी से निकली हदं उपर्च्ध हे । इसका प्रकाशन ङ्ध दिन पूवं कर्कत्तसे हो 
चुका दे । 
| । दूखरी व्याख्या है पण्डितराज विश्वनाथ क्षाज्ञीकी, जिसकी हस्तङिपि भ्याख्याकार 
के पौत्र पं०श्रीर्दषर न्ना जो, र!डर, न्यायविभाग, का० ह्ि० वि० विम वाराणसी, के 
महाकवि कालिदास के (कुमारसम्भव, मे यह मतय स्पष्टरूप मे उल्किखित हे ~ 
विपपरतीकारपरेण मङ्गलं निषेश्यते भूतिसमुत्सुकेन वा ॥ ( कुमारसम्भव--५। ) 
षष्ठ शतक के महावंयाकरण भर्वंहरि ने भी महाभाष्यटीका मे समात्िको दही 
मङ्गरु का फर माना हे - 
अगरहिंतामीष्टाथंसिदधिमंङ्गरुम्‌' ( महामाध्यटीका, पृ. ) 
अतः निधितरूपमें यह कहना कठिन दहै कि प्राचीन मत से किस आचार्य का मत 
विवक्ित हे 1 
१,.उपस्कार--७।२।८ ॥ | | | 
२. इस प्रसङ्ग मे विरोष स्पष्टता के र्षि मेरी दूसरी कति- वैशेषिकदर्शन : एक ` 
जध्ययन, पू० ११४७११५ दष्टभ्य है । | 


९ वे स० मूर 











[ श्ट } 


वास ह । इख भ्याद्या की उपटन्वि का सर्वाधिक प्रेय पं० श्री नन्दिनाथ मिश्र जी, 
हस्तङेख.विभाग, वारागसेय संसृत विश्वत्रिद्यारय, वाराणसी को हे! पंणश्री विश्वनाथ 
कला जो मिथिला क दुरभङ्गा जिरे के अन्तर्गत सुप्रसिद्ध खादी' ग्राम के निवासी थे । इनकी 
जद्धितीय प्रतिभा पर केवल मिथिा कोही नहीं प्रव्युत समस्त भारत देक को उस 
मय मी गवंथा ओर आज मी है। इनके विष विवरण के र्षु प्राऽण ण 
पपि2४१०-ोप४2 ४2 111 41111112 द्रष्टव्य हे। | 


बत्तमान संस्करण | 

"उपस्कार ॐ कह संस्करण हो चुके है जिनमे बिब्कियोधिका इण्डिका संस्करण-- 
१८६१, जीवानन्द विय्ासागर-संस्करण तथा हरिदास संस्कृत ग्रन्थमाखा-संस्करण-- 
१९२३ प्रमुख है । सम्प्रति उक्त सभी संस्करण अभ्राप्य है । अत एव एक नवीन संस्करण 
की जावश्यकता हदं ओर.उसी की पर्ति के लिप्‌ यह संस्करण प्रस्तुत हे। इख संस्करण की 
विरोषत। हे ब्याड्यारमक हिन्दी अनुवाद्‌ । काकी के प्रतिष्ठित विद्धान्‌ स्व° पं° इुण्डिराज 
शञाखी ने हरिदास संस्कृत म्रन्थमाखा सं० २ के जन्तगंत १९२२ ई ० में प्रकाशित “उपस्कारः 
मे स्थल-विरोष मे संस्कृत भाषा मे एक इृहदाकार टिप्पणी जोड़ दी थी । किन्तु आजकल 
संस्कृत टिप्पणी का उपयोग भस्यरप है । इसीकिए स्व० शाखी जी ने अपने जीवन के 
अन्तिम अंह में (उपस्कार का हिन्दी भाषा में भ्याख्यास्मक अनुवाद किया था। यद्यपि 
इसके प्रकाशन के समय शाखी जी हम कोर्गो के बीच नहीं रहे तथापि उनका यक्ाःश्षरीर 
( उनकी अन्यान्य करृतिर्यो के साथ ) इस अक्तय्य कीरिं के माध्यम से हमारे समक्त भाज 
भी प्रस्तुत है जौर भविष्य मे मी प्रस्तुत रहेगा । 

'उपस्कार' के निगूढ आशय को समक्षने म यह अनुवाद्‌ अत्यन्त ही उपयोगी होगा । 

यद्यपि ल्ञाद्ली जी की भाषा पुराने दंगकीहे ओर दइसलिणए आजकेरोगो के किप्‌ 
बहुत रचिकर नहीं है तथापि द्श॑नशाख मे भाषा से अधिक विषयवस्तु की महत्ता 
होती हे । अतएव भाषा यादी की प्राचीनता से इस अनुवाद की गरिमा को विनष्ट | 
नहीं माना जा सकता हे । 

इस साजुवाद “उपस्कारः के प्रकाशन के किए हम चोलम्बा प्रकाशन के अध्यद्च को 
मी धन्यवाद दिष्‌ बिना नहीं रह सकते, क्योकि आज के युग मे प्राचीन सस्छृत ्रर्थो का 
समयानुरूप प्रकाशन का भारवहन एक असाधारण कार्यदहे। 

आज्ञा हे, देववाणी के समाराधक विद्धान्‌ प्रस्तुत संस्करण की सारी घुटिरयोकी 
उपेषा कर इसका स्वागत करेगे ओौर प्रकाश्चक को उच्चरोत्तर एसे उपयोगी मर्थोक 
संस्करण के टिए प्रोव्साहित भी करते रहेगे । 


सस्टकृत-पाछिःविभागः | विनीत- 


का० हि० वि० वि० वाराणसी 
व भी नारायण मिश्र 


भूमिका 


प्रकाश्यते कणादस्य श्रीवैशेषिकदशनम्‌। 
प्र्षस्तपादभाष्येणोपस्कारेण च * संयुतम्‌ ॥ १॥ 
श्रीमान्‌ करयपवंशेऽभून्मुनिर्योगविभूतिमान्‌ । 
भक्षयित्वा धान्यकणांश्चक्रे यस्तप उत्तमम्‌ । २॥ 
तत एव हि काणाद्‌ इति ख्यातोऽभवद्‌ भुवि । 
तस्याद्‌ सुवतपश्चयोपरिवुष्टो मदेद्वरः ॥ ३॥ 
कृपयाऽखिल्वस्तूनां ज्ञानरष्ट व्यधाच्छुभाम्‌। 

[ ख 
तेनेवाखिरमत्योनागुपकाराय निमितम्‌ ॥ ४॥ 
दशनं कृत्ससश्ाखेष प्रधान युक्तिसंभतम्‌ । 

८८ 

योगाचारविभूत्या यस्तोषयत्वा "महेश्वरम्‌ ॥ ५॥ 
वक्रे वेरोषिकं शालं तस्म कणसुजे नमः ॥" 
इति प्रशस्तपादीयभाष्यान्तिमिवचोबरत्‌ ॥ & ॥ 

कणादेन तु सम्पोक्तं शाख' वेशेषिक मदत्‌ । 
गौतमेन तथा न्यायं सांख्यन्तु कपिलेन वे” ॥ ७ ॥ 
इति पद्यपुराणीयवाक्यजातबखादपि । 
सूत्रकारस्योक्तमुनेः कस्मिरदेशे कदा ह्यमूत्‌ ॥ ८ ॥ 
स्थितिरिव्यधुनाऽशक््यं निणतु चम चष्चुषाम्‌ । 
मिथिलायां करयपस्य गोत्रेऽभुदिति केचन ॥ ९॥ 
अस्येवाभूदुखकेति संज्ञाऽन्या कोतुकावहा । 
यतस्तदहरान प्रोक्तमोद्क्यापरसकज्ञया ॥ १०॥ 
माधवेन स्वके भ्न्थे सवेदशेनसड्प्रहे । 

ष 
विम्तानामनेकत्र सुत्राणामथसङ्म्रहम्‌ ॥ ११ ॥ 
कृता प्रशस्तदेवस्तु॒व्यगचीद्धाष्यटक्षणम्‌ । 
वेरोषिकपदाथीनां घमंसङ्ग्रहनोमकम्‌ । १२॥ 
निबन्धं सूत्रसमिवं रोकानुम्रहकारकम्‌ । 
काडाद्यनियणेऽप्यस्य भाष्यकारस्य धीमतः ॥ १३ ॥ 

१. प्रशस्तपादमाष्यसहितं हिन्दीष्यारूपोपेतं च वशेषिकदशंनस्य द्वितीयं 
संस्करणं संवत्सरेऽस्मिन्‌ पृथक्‌ प्रकारितम्‌ । 





[२०]. 


परमर्षि "त्वमेवाहव ॥सयायनुनेरिव । 
कन्द्ल्यां भ्रोधराचायमुनिरित्यादिकीतेनात्‌ ॥ १४॥ 
मुक्तावल्यां विश्वनाथ राकरेतिः च शंसनात्‌ । 
सूत्रकारस्य समये भाष्यकारोऽप्यजायत ॥ १५ ॥ 
इत्याहुः ३ चन ततोऽप्यध्य प्राचीनता धर वम्‌ । 
व्यास्याश्चोदयनादीनामाचायोणामनेकशः ॥ १६॥ 
साक्षासपरम्पराप्राप्राः सन्ति भाष्यस्य मुद्विताः। 
सूत्राणां त्वधुनाप्येक्ा रम्यते शाङ्करोदिता ॥ १५ ॥ 
राजकीयपरीक्षाञ्चु स्थापितोपर्कराह्यया । 
भारद्राज्ञछताप्यन्या वृत्तिः, सा नोपरभ्यते ॥ १८॥ 
स चोपस्कार्ृत्‌ कस्मिन्देशे काले ह्यभूदिति । 
विचायतेऽघुना युक्त्या पारम्पयक्रमेण वे ॥ १९॥ 
भ्रोमान्‌ श्रोश्रीधराचायेः.कन्दढीं व्यद्धान्मुदा | 
गजाम्बुधि ल्भूवषं क्ििरणावदिमाश्चयन्‌ ॥ २० ॥ 
कन्दरीकारतः पश्चानमिश्रोपापिस्तु शङ्करः । 
विदुषामन्रणीन्योयशाल्लपारङ्गतः सुधोः॥ २१॥ 
` विक्रमस्य चुदश्यां शताज्द्यामास इत्ययम्‌ । 
निणेयो वङ्ग विदुषां तत्र॒ शाक्नाथंसङग्रहः ॥ २२॥ 
कथ्यते साम्प्रतं तावत्‌ प्रक्षाचत्कौ तुकभ्रव्‌ः । 
उच्चावचानां टोकेषु प्रथितानामनेकश्चः ॥। २३॥ 
पदाथोन न्तु कात्ल्यनावगतिदुंखेभा भुवि । 
। मौ € 
ततस्तान्‌ क्रमशो बद्ध्वा ज्ञानसोकयहेतवे ॥ २, ॥ 
दरायामस शास्त्रेऽस्मिन्‌ मस्युत्कषबटन्मुनिः। 
युक्छादिभेदभिन्नानां घटादीनां घटत्वतः ॥ २५॥ 
यथा ज्ञानं हि सुल भं तथा सवत्र बुध्यताम्‌ । 
€ > रः 
पद्ाथतच्त्वज्ञानं वं मननादिक्रमेण हि ॥ २६९ ॥ 
१. प्रशस्तस्य ऋषित्वं प्रवररत्नम्नन्ये आंगिरसग्णे गौततमवर्गे पटित्वा 
दपि बोध्यम्‌ । | 
२. तदुग्रन्थस्येति शेषः । तस्य चतुर्थो विधा प्रणादिरिव्युक्तमाकरे इति 
विश्वनाथभटटाचार्याः । आकरे भाष्ये हत्यर्थः । 


२१ | 


शास्त्ेऽत्राङ्गीकृतं निःश्रेयसहैतुकरं परम्‌ । 
द्रव्यं गुणाश्च कमणि तथा जातिविशेषो ॥ २७॥ 
समवाय इतोमे ष्रट पदाथी भ।वसंक्ञिताः। 


अभावः सप्तम)ऽप्यस्य मुनेः सम्मतिमाश्रि तः ॥ २८ ॥ 
प्रतियोभिकथाधीननिरूपणतया तवसो । 


साक्षान्नोक्तो न तुच्छ््वादित्या चा्यमतन्तथा ॥ २९॥ 
क्रियागुणेत्यादिपूतरेनेवामायाहिकस्थितेः । 

इतथं राद्धान्तितं श्रीमच्छिरोमणिमहाशयेः ॥ ३० ॥ 
कैरास चन्द्रेगुरुभिभष्यालोचनतत्परेः । 
शक्तिसादश्यसंख्यादिषराभिमतव्स्तुषु ॥ ३१॥ 
एतेषां लक्षणायोगो व्यवच्छेद्यो मनेम॑ते । 
गोतमोक्तप्रमाणादिपदार्थानाच्न सप्रसु ॥ ३२॥ 
अन्तभोवस्तथा रोकप्रसिद्धानां समन्ततः । 

तत्र क्रियागुणाधार दरव्यं नवविधं प्पतम्‌ ॥ ३३ ॥ 
कषित्यप्र-जो मर्द््योमकारूदिग्देहिनो मनः: 
क्षितिगेन्ध वती या स्यात्‌ गन्धस्त्वन्यत्र तद्रतः ॥२३४॥ 
शक्ररूपं च माधुय समवेतं जके ननु । 
आश्रयोपाधिकं .नोररूपं स्यायमुनाजछे ॥ ३५ ॥ 


आम्खादिजम्बीररसोऽप्येवं स्यदिति तद्धिदः। 
दष्णस्पशोभ्रयं द्रव्यं तेजो भस्वररूपवत्‌ ॥ ३६ ॥ 
` जरस्पशनाभि भवाननेन ुसपरोप्रत्ययः | 
अपाकजोऽनुष्णाक्चोतस्पशेस्तु पवने मतः ॥ ३७ ॥ 
आकारं शब्दहतुः स्यात्को व्येष्ठादिधीकरः। 
परस्मिन्परमन्यस्मिन्न परं युगपच्चिरम्‌ ॥३८॥ 
क्िप्रमेतादशी बुद्धिः काललिङ्गमिति स्मृतम्‌ । 
सर्बोत्पत्तिमतामेष निमित्तमिति कथ्यते ॥ ३९ ॥ 
'इद्मस्मादितीयं धीर्दिदयं खिद्धमिहेष्यते । 
संयोगोपनयायेव तदेषा सिद्धिमेष्यति ॥ ४० ॥ 
१. मननं युक्तिरनुमानभ्रयोगः इत्ययं : 1 अस्मिन्नेव शास्त्रे तस्य मुक्यतया 
प्रतिपादितत्वात्‌ । २. ग्रहः । 


रर] 


आस्मेन्द्रियाद्यधिष्ठाता करणं हि सकटठृकम्‌ । 
इन्द्रियार्थप्रसिद्धिस्वु गुणत्वात्चिदाधिता ॥ ४१ ॥ 
रूपवच्चेत्यनुमितो द्रव्यं यन्नवमं पुनः । 
प्रसिध्यति तदेवात्रात्मशब्देनोपपादितम्‌ ॥ ४२ ॥ 
आत्मेन्दरियाथेसम्धन्धाञ्ज्ञानमुतद्यते तु यत्‌ । 
तदन्तःकरणा दन्यत्‌ अन्यच्चानपदेशतः ॥ ४३ ॥ 
ज्ञानवत्सुखदुःखेच्छदवेषयत्नाः प्रथक्प्थक्‌ । 
आत्मनो लिङ्गतां यान्ति मनसोऽपि गतिस्तथा ॥४४॥ 
शरीरादि न चात्मा स्यान्मतादिव्यभिचारतः। 
चक्षुः श्रोत्रादिकरणं सकठकमपेक्ष्यते ॥ ४५ ॥ 
ास्यादिवदिति व्याप्त्या तदधिष्ठावृतात्मनि । 
एवं प्राण्णदिभिर्दिङ्गेमंनसः प्रेरणास्च वै ॥ ४६॥ 
 अभिपरतेषु विषयेष्वतिरिक्तः स देहतः । 
इन्दरियेभ्यश्चेति सिद्धं न्यायवैशोषिके मते ।४७॥ 
बन्धमोक्षादिग्यवस्थाहेतोनौ नात्वमोरितम्‌ । 
सोऽयमात्माऽनादिमिथ्याज्ञानवासनयाऽवश्चः ॥ ४८ ॥ 
देहादीन्‌ स्वाट्मशूपांश्च मत्वा रागादिचृत्तिभिः। 
दुःखसंघातानुभवं कुवन्‌ संसरति स्फुटम्‌ ॥ ४९॥ 
वैरोषिकपद्‌ाथीनां तच््वज्ञानं यदा भवेत्‌ । 
तेन॒ मिथ्याज्ञाननाशे रागद्धेषा्ययभावतः॥ ५० ॥ 
प्रवृत्त्यपाये तु जन्मापाय ईंशानुकम्पया । 
जन्मापाये दु,खनाश आत्यन्तिक. इतीदशः ॥ ५१॥ 
निःशरेयसपदाथेस्तु शाखादस्माच्च नान्यतः। ` 
अतोऽस्य दशेनस्याहुरारम्भ इति ताकिकाः ॥ ५२॥ 
आत्मेन्द्रिय सम्बन्धे भावाभावो मतेमतम्‌ । 
 मनोखिङ्गं यौगपद्याभिमानो नान्त इष्यते ॥ ५३ ॥ 


_-.-------~---~-~ ~~~ -~----------“ 








१. तथा च ज्येष्टादिसूर्य क्रियाघट कसम्बन्ध एव काल इत्यथः । 

२. इदमस्मात्पूवंमिदमत्मादृक्षिणमित्यादिवुदधिरित्य्यंः । संयोगेति । तथा 
वासमवायिकारणसंयोगाश्रयत्तमा कालवदिग्सिद्धिरित्यथेः। 

३. सां्यव्यावृत्तिरनेन बोध्या । 
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सुखादिप्रत्यये दैतुरणुत्वाद्‌ युगपन्न हि । 
अनेकैगिन्द्रयेबद्धं मनस्तस्मान्न चैकदा ॥ ५४ ॥ 
अनेकेषाच् ज्ञानानां सम्भवोऽस्ति कदाचन । 
अन्धकारस्तु न द्रभ्यं तेजोऽभावः स ईरितः ॥ ५५ ॥ 
आरोपितं रूपमिति कन्दटीकारसं मतम्‌ । 
द्रव्याश्रयी चागुणवानित्येतद्‌ गुणलक्षणम्‌ ॥ ५६ ॥ 
हपं रसस्तथा गन्धः स्पशेः;संस्या तथेव च । 
परिमाणप्रथक्त्वे तु संयोगश्च विभागकः ॥ ५० ॥ 
परत्वमपरत्वन्व बुद्धयः सुखमेव च । 
दुःखमिच्छा द्रेषयत्नौ सुनिकण्ठाद्विनिगेताः ॥ ५८ ॥ 
 चक्घब्देन गुरुवच्च द्रवत्वं स्नेह एव च । 
संस्कारश्च तथा धमधम शाब्दः समुच्चिताः ५९ ॥ 
प्रसिद्धगुणभावत्वादेते नोक्तास्तु कण्टतः। 
चक्षु्मात्रभ्राह्यगुणो रूपं नोखादिमेदतः ॥ ६०॥ 
मवेत्सप्तविधं तत्र चित्रं नव्येन मन्यते। 
रसनेन्द्रियग्राद्यम्तु गुणः स्याद्रस सन्नकः ॥ ६६ ॥ 
मधुराम्ादिभेदेन षडविधः परिकीतितः। | 
व्राणम्राह्यो भवेद्रन्धोऽसुरभिः सुरमिद्धिधा ॥ ६२ ॥ 
स्वगिन्द्ियग्राह्मगुणः खशः शीतादिभेदतः । 
त्रिविधस्तत्र रूपं स्याच्चक्षुषे सहक।रि तु ॥ ६२॥ 
रसनादौ रसादीनामेवं हतुत्वमिष्यताम्‌ । 
एतेषां पाकजत्वन्तु क्षतो नान्यत्र कुत्रचित्‌ ॥ ६४ ॥ 
पच्यन्ते बहिसंयोगास्स्वतन्त्राः परमाणवः । 
पीलुपाकमते, नेवावेयविष्वस्ति मध्यगः ॥ &५ ॥ 
दुचैटस्तन्न मन्यन्ते इतरेऽक्षपदानुगाः। 
गणनाग्यवहारस्य हेतः सख्याऽभिधीयते ॥ ६६ ॥ 
स चैकादिपराधौन्ता निव्याऽनित्या च संमता । 
मानव्यबहतौ हेतुः परिमाणं प्रचक्षते ॥ ६७ ॥ 
चतुधीऽणु महदीं हस्व्चेति प्रगेतितम्‌। ` 
अस्मात्परथगिद नेति वैजात्यास्रत्ययस्य हि ॥ ६८ ॥ 
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प्रथक्त्वमेव तद्धेतुमंदनोऽपि विभिद्यते । 
अप्राप्रिपूरविक प्राप्निः संयोगख्िविधः स्मृतः ॥ ६९ ॥ 
इ्येनदौलौ यथा तेषु प्रथमस्त्वेकक्मजः । 
भवेदूद्ितीय उभयकमंजो मेषयोरिव ॥ ७०॥ 
 अङ्कुीतरुसंयोगात्‌ संयोगस्तरुरस्तयोः । 
ठृतीयस्तत्मरतिदन्द्री विभागोऽपि गुणान्तरम्‌ ॥ ७१ ॥ 
इदं विभजते तस्मादित्येव हिं प्रतोयते । 
सयोगाभावतो नास्य॒ चरितार्थत्वसंभवः ॥ ७२ ॥ 
` संयोगवदसुष्यापि त्रेविध्यं स्वयमूह्यताम्‌। 
विभागजविभागस्तु दिचिधः परिकीतितः ॥ ५३ ॥ 
हेतुमात्रविभागोत्थो हेत्वहेतुविभागजः। 
दैशिकं कालिक्चेति परतवं द्विविधं मतम्‌ ॥ ५ ॥ 
तद्वदेबापरत्वं स्याद्‌, बुद्धिः साम्प्रतमुच्यते । 
तू्नन्यवहतेहतुस्सा तावदष्िविधा स्मता ॥ ५५ ॥ 
संशयो निश्वयश्चेति को टिद्रयकषन्तु यत्‌ । 
अनिणेयात्मकं स्था९ : पुरुषो वेति जायते ॥ ७६ ॥ 
साधारणादिधमौणां दशेनात्संशयस्स तु । 
तद्विरुद्धो निणेयः स्याज्ज्ञानं निधौरणं परम्‌ ॥ ५५७ ॥ 
पुनः सा द्विविधा प्रोक्ता प्रमभ्रमेति भेदतः । 
यथाथोनुभवो यस्तु भ्रमा सा द्विवधा भवेत्‌ ॥५८॥ 
प्रत्यक्षमप्यनुसितिरिद्ियेभ्यश्च र द्रवेत्‌। 
तत्मत्यक्ष षड्विधं स्याच्चा्षुषादिप्रमेदतः ॥ ७९ ॥ 
व्याध्षिज्ञानात्साहचयनियमाख्य) त्तु यद्भवेत्‌ । 
ज्ञान सानुमितिः स्वाथां परायेति च भेदतः ॥ ८० ॥ 
द्विविधाऽन्त्या तु जायेत पल्बावयक्योगतः। 
तत्र खङ्ग तु त्रिविधमन्वयव्यतिरेकतः ॥ ८९ ॥ 
तदाभासः पन्चविधो उयभिचारादिभेदतः। 
निणेयस्य प्रमाणत्वं खण्डितं तार्किकैः खलु ॥ ८२ ॥ 
शब्दादीनां प्रमाणानामन्तभोवोऽनयो भवेत्‌ । 
वैशेषिकमतेऽस्यास्तु भिन्ना स्याद्परमा द्विधा ॥ ८३ ॥ 
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विपययः संरायश्च, पूवं प्रोक्तस्तु संशयः । 
मिथ्याज्ञान विपयासः स॒ एव स्याद्विपययः॥ ८४ ॥ 
यथा शंखः पीत इति भूयो बुद्धिर्विभज्यते । 
अनुभूतिः स्यरृतिश्वेति तत्रानुभव ईरितः ॥ ८५॥ 
संस्कारजन्यं ज्ञानन्तु स्खृतिधीः संप्रकीतिंता । 

1ष्यकारमते बुद्धिरविदयाविदेति वे द्विधा ॥ ८६ ॥ 
विद्या चतुर्धां प्रव्यक्षङेङ्िके स्मृतिराषजा । 
प्त्यक्षङेङ्डिड प्रोक्त स्म्रतिश्चोक्तानुभूतिवत्‌ ॥ ८७ ॥ 
लिङ्खगादिदशनाल्ाता रोषानुज्यवसायञ्घत्‌ । 
आषन्त्वाम्नायकत्‌ णा ज्ञानं अकाछिक हि यत्‌ ॥ ८८ ॥ 
अविद्यंवं चतुधौ तु संशयादिप्रभेदतः। 
आरोचनात्मक ज्ञानं प्रत्यक्षेऽनुभितौ तथा ॥ ८९॥ 
स्यादनध्यवसायस्तु स्वप्नज्ञान तु ोकवत्‌। 
त्रिविधं तत्र कथितः संशयश्च विपयंयः ॥ ९० ॥ 
इति बुद्धिप्रपच्छोऽयं न्यायश्चाखे सुविस्ठृतः। 
अनुकरूखतया वेद्यं सुखमात्मनि जायते ॥ ९१।। 
प्तिक्रूखतया दुःखं धमाधमदिषेवुकम्‌ । 
इच्छादेषावात्मगुणावात्मानुभवगोचरौ ॥ ९२ ॥ 
फलोपायप्रभेदेन सा त्विच्छा द्विविधा भवेत्‌। 
्रवृत्तहंतुरिच्छा स्यान्निवृत्तदष उच्यते ॥ ९३॥ 
प्रयत्नस्िविधः प्रोक्तो न्यायज्ाक्चविकश्षारदैः । 
प्रवृत्तिश्च निवृत्तिश्च तथा जीवनकारणम्‌ ॥ ९४ ॥ 
श्वाभनप्रइवा सहेतुः स्याद्यत्नो जीवनहदेतुकः। 
गुरुत्वमाश्पतनक्रियहेतुशुणः स्मृतः ॥ ९५ ॥ 
तथाऽऽद्यस्यन्दने हेतुद्रवत्वमपि कीर्तितम्‌ । 
चुणादिपिण्डीकरणह्‌तुः स्नेह उदाहतः ॥ ९६॥ ` 
वेगश्च भावना चापि स्थितिस्थापक एव च । 
संस्कारख्िविधः प्रोक्तः तत्राद्यो नोदनाच्छरे ॥ ९७ ॥ 
समरतिहेतुभौवनाख्यः संस्कारश्च द्वितीयकः । 
पू्रोवश्थापादको यः स स्थितिस्थापको यथा ॥ ९८ ॥ 
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आकृष्ट मशाखादिपरित्यागे प्रदृश्यते । 

सुखस्य कारणं धर्मो जन्यते श्ुभकमंभिः ॥ ९९ ॥ 
अन्यथा चिरनष्टेभ्यः कथं तेभ्यः फलोदयः। 

अधर्मो दुःखहेतुः स्यादसौ निन्दितिकमेजः ॥ १००॥ 
अरृष्टश्चब्दितावेतौ न्यायक्षास्त्रे प्रकोर्तितो । 

श्रोत्रेण गृह्यते योऽथः स शब्दो दिविध: स्मृतः ॥ १०१॥ 
ध्वनिवणेविभेदेन मृदङ्गादिभवो ध्वनिः। 
कण्ठाद्यन्योन्याभिधाताञ्जातो वणं इतीष्यते ॥ १०२ ॥ 
एकद्रञ्यं निर्गंणं च यत्संयोगविमागयोः। 
अनपेक्षनिभित्तं तत्कम तत्कमंटक्षणम्‌ ।॥ १०३॥ 
उतनेपणादिभेदेन तत्स्यात्पश्चविधं यथा । 
उ्वसंयोगफल्क  कर्मोरक्षेपणमुच्यते ॥ १०४॥ 
विपगीतमवक्चेपस्तद्‌द्रयं मुसलादिषु । 
सत्यारम्भकसंयोगेऽप्यन्यसंयोगकारणम ॥ १०५ ॥ 
अङ्गकौरिल्यजनक  कमोकुच्वन मरितम्‌ । 
एवमाकुच्िताङ्गानां यत्कर्मोत्षद्यते पुनः ॥ १०६ ॥ 
अनागम्भकसंयोगनाशकं तस्प्रसारणम्‌ । 
एतच्चतुष्टयादन्यत्‌ यरिक्ित्कमं जायते ॥ १०५ ॥ 
तत्सवं गमनं प्राहुभ्रमणाद्यबमूह्यताम्‌ । 
अनेकसमवेतं यन्नित्यं सा जातिरुच्यते ॥ १०८ ॥ 
अनुघत्तित्वबुद्धस्तु प्रमाणं तत्र कीर्तितम्‌ । 
परापरादिभेदेन द्विविधा सा प्रकीतिंता॥ १०९॥ 
एकस्मिन्नेव सत्तावद्धिन्नो यः समवैति सः। 

विशेषः प्रोच्यते सोऽयं नानाविध इतोष्यते ॥ ११०॥ 
सर्वेषां द्यणुकान्तानां तत्तदङ्विभेदतः। 
भेदोऽसौ परमाणूनां .विशोषादेव केवलम्‌ ॥ १११॥ 
व्यावृत्तबुद्धिस्तत्र स्यास्रमाणमिति तद्विदः । 
यस्मादयुतसि द्धानामिहेदमिति धीभेवेत्‌ ॥ ११२॥ 
द्राधा्याधारभूतानां समवायस्स ॒ईरितः। 
अभावो भावसिन्नः स्यात्ख चतुर्विध उच्यते ॥ ११३ ॥ 
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प्रागभावस्तथा ध्वं सोप्यत्यन्ताभाव एव च । 
अन्योन्याभाव इत्येवं कार्योत्पन्तेः पुरस्त्विदम्‌ ॥ ११४॥ 
कार भविष्यतीत्येवं प्रत्यक्षं सावलोष्ध्कम्‌ । 
स चायं प्रागभावः स्वप्रतियोगिनि कारणम्‌ ॥ ११५ ॥ 
इत्पन्नपुनरुत्यत्तिवोयतां कथमन्यथा । 
विनायकस्य दण्डादेव्यौपारादप्यनन्तरम ॥ ११६ ॥ 
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पूवं सदप्यसत्काय ध्वंसः सोऽयं एगीयते । 
ध्वरतो घटः पटो नष्टः श्रतपूर्वो न विद्यते ॥ ११७ ॥ 
गकार इत्येवमादि स्फुटं प्रत्यक्षमीक्ष्यते । 
सैकाटिको योऽभावस्तु सोऽत्यन्ताभाव इष्यते ॥११८॥ 
नास्वीत्येवं प्रतीत्या यस्रत्यक्चमुपजायते । 
सदप्यसद्भवेत्सोऽयमन्योन्याभाव च्यते ॥ ११९ ॥ 
अयं तदास्मनाऽमावो नास्ति कुरुभः पटात्मना । 
अघटो मौरगौरशध इत्यादि प्रत्ययाद्‌ध्रूबम्‌ ॥ १२० ॥ 
सिद्धथतोति, पदार्थानां संग्रहोऽयमुदोरितः। 
सङ्क्षेपतो गौतमोक्तसूत्राणां प्रतिभाकरः ॥ १२९ ॥ 
त्र वैरोषिके शास्त्रे प्रशस्तेन छृतं शुनम्‌ । 
आष्यं श्रीराङ्करक्त उपस्कारश्च वे चिरात्‌ ॥ १९९ ॥ 
राजकौयपरीक्षासु स्थापितः किन्त दुखेमौ । 
कन्दल्यादिसमेतस्य भाष्यस्य ब्रहुमूल्यतः ॥ ९२२ ॥ 
इपस्कारस्यापि ततः माहीस्थेन सुधोमर्ता । 
चोखम्बासस्कृतम्रन्धश्रेण्याः सम्पादकेन हि ॥ १२४ ॥ 
रेष्ठिवश्ावतंसेन दरिदासात्मजेन वै । 
भ्रीजयङ्कष्णदासेन विदुषास्ुपकारिणा ॥ १२५ ॥ 
्रोत्साहितोऽहं व्यदधां भाष्योपख्कारयोरिमाम्‌ । 
टीकां विवरणाख्यान्तु कन्दल्यादिसमाश्रयात्‌ ॥ १२६ ॥ 
विषमस्थलमात्रेषु मूसाहाय्यकारिणोम्‌ । 
श्रीमद्धद्राचा्येगुरोन्यीयतन्तवविवेदिनः ॥ १२७॥ 
न्यायाचार्यस्य कृपया शाखिणामप्युम्रहात्‌ । 
अन्यथा क्व च तच्छा क्व मेऽल्पविषया मतिः ॥ ९२८ ॥ 


[ २८ ] 

तथापि मे साहसमिदं क्षमिष्यन्ते विचक्षणाः । 

हितवेष्यां दयया चैनां करिष्यन्तयात्मसादभर वम्‌ ॥ १२९ ॥ 

ये केचिदत्र दोषाः स्युः सूचयिष्यन्ति माम्प्रति । 

येन स्यामनुकम्प्योहं श्रीमतां विदुषां सद्‌ा ॥ १३० ॥ 

छत्राणासुपकारोरं भविता बहुधा खलु । 

एकत्र माष्यसूत्राणां सम्बन्धस्य प्रददीनात्‌ ॥ १३१॥ 

सृत्रपाटस्य चान्यत्राङ्कसंख्यापरिदशनात्‌ । 

मुद्रणेऽस्मिन्पम वेशाद्धाष्योपस्कारयोरपि ॥ १३२॥ 

अल्पमूल्येन रभ्यसात्सुकभोऽयं भविष्यति । 

सकप्राह्मोयमतः सबरन्ते च कुसुमाञ्जलिः ॥ १३३ ॥ 
 नाथान्त्यबटुकाह्स्य पितुः पादाम्बुजन्मनोः । 

अपिंतोऽयं सविनयं दुण्डिराजेन शाख्िणा ॥ १३४ ॥ 


वाराणसी -दुण्दिराज श्ाज्ञी 
ई० १९२३ 
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उच्छ पू्वपत्त का खण्डन 

आत्मा के प्रव्यक्षरव का उपपादन ( उ० ) 

भ्रस्यक्त सिद्ध आत्मा मे अनुमान के नेरर्थक्य की भाश्ङका 

उक्त आशङ्का का समाधान. 
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उक्त प्रतीति्यो मे आीपचारिकत्व का संश्चय 

उक्त संशय का निराकरण 

जष्माकारक ज्ञान ज्ञरीरविषयक ही होता है- यष पूवंपक्त 

उच्छ पूवंपक्न का समाधान 

जात्मप्रत्यक्ताभाव के आधार पर भहमादिप्रतीति के शरीरविष्यस्व की जाश्ञङ्का 

ठक्त आशङ्का का निराकरण 

ेकारम्यसाघक पूर॑पक्त 

आत्मनानात्व का सिद्धान्त 


चतुथीभ्याय का प्रथम आहिक 


नित्यत्व का रकक्लण 
नित्य परमाणु साधक हेतु 
परमाणु का अन्त्यावयवव्वभ्यवस्थापन ( उ० ) 
परमाणु मं रूपादि का साधन 
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कर्वानिस्यत्व का निराकरण 

परमाण्वनित्यस्वसाधक युकियो का निराकरण 

परमाणु के भप्रष्यशत्वोपपाद्‌ नार्थःप्रस्यश्चकारण-निरूपण 

वायु के भ्रस्यस्षत्वाभाव का उपपादुन 

रूप ( गुण ) क प्रत्यत्तव्व का भ्रयोजक 

उद्धवस्व तथा अनुद्‌भवत्व का निरूपण (उ०) 

रसस्पशगन्धप्रस्यक्तत्व.निरूपण 

गुरुत्व के प्रत्यन्तामाव का उपपादन 

खूपिद्रभ्यसमवेत होने पर संख्यादि गुणों एवम्‌ कमं के द्रीन्वि यग्राद्यसव का 

निरूपण 

भरूपिद्रभ्यसमवेत होने पर संख्यादि गुणो एवम्‌ कमं की अप्रत्यत्तता का 
प्रतिपादन 

उक्त आधार पर गुणसव तथा खत्ता के यथासम्भव सर्वेन्द्रियम्राद्यत्व का 
उपपादन 

चतुथोध्याय का द्वितीय आहिक 


पृथिष्यादि कायं द्र्य के प्रकार 

इर्द्रियत्व-निरूपण्र (उ०) 

शरीर क पाञ्चमौत्तिकस्व ( पञ्चभूतोपादानत्व ) का निराकरण 
शारीर के त्रे मौतिकत्व का निराकरण 

पार्थिवादि श्चरीर मं जलादि परमाणुभों के निभमित्तस्व का प्रतिपादन 
हरीर-भेद्‌-निरूपण 

अयो निजश्चरीरोर्पत्तिकारण-निरूपण 

सगांदि में परमाणुकममं का उत्पादक 

देवषियो ॐ अयोनिज्ञ शरीर मे प्रमाण 

पाथिवश्लरीरमात्र में योनिजष्व तथा जयोनिजस्व का ्यवस्थापन (उ० ) 
पार्थिवादि इन्द्रियो तथा विष्यो का निरूपण ( उ० ) 


पव्छमाध्याय का प्रथम आहिक 


हस्तसमवेत कमं की उस्पत्ति का निरूपण 
हस्तकर्माधीन युसलकमं का निरूपण 
उदूखलाभिहत मुसरू के उत्पतन मे हस्तसंयोग की अन्यथासिद्धता 


मुखर ॐ साथ उस्पतनज्चीर्‌ हस्त की क्रिया में प्रयस्नवदात्मसंयोग की अन्यथा 


सिद्धता 
उत्पतनश्ीरु मुखर से संयुक्त हस्त के उत्पतन में कारण का निरूपण 
मुसरहस्तषंयोग से श्षरीरावयर्वो मे कमं की उव्पत्ति 
पतन.कारण-निङूपण 
ति्यंग्गमनादि मे नोदुनविशोष की कारणता 
नोद्‌ न विरदोष -प्रयोजक 
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नोद्नविशेष से दूरोस्केपण की उत्पति 
बालका के करादिविकेप मँ पुण्यापुण्यजनकस्वाभाव का जतिदेश्ञ 


2०१ 
2०२ 


गृहदाहक आततायी के विषय मेँ जरते हूए भ्यक्ति द्वारा किए गए कमं मे पुण्यापुण्यजन- 


कत्वाभावातिदेश्च 

प्रयत्नापूवंक कर्मनिरूपण 
तृणादिकमनिरूपण 

अदृष्टाधी नकमंनिरूपण 

क्रिया-पारम्म से फलग्रा्तिपर्यन्त अनेक कमं 
दवितीयादि क्म मे संस्कार-जन्यस्व 
सस्कारविनाश्ोत्तरकारु मं गुहरवप्रयुरू पतन 


पव्लमाभ्याय का द्वितीय भआह्धिक 
इष्टकारणजन्य परथिवीसमवेत कमं का निरूपण 
भदृष्टकारणजन्य पृथिवीकम का विवरण 
जरु-पतन निरूपण 
स्यन्दनकारणनिरूपण 
सूयंकिरण द्वारा बाष्प के उद्वमन का निरूपण 
मूरसिक्त जरु का अङ्करादि के ऊभ्वंभाग तक अभिसपंण की अदृ्टजन्यता 
ओरे आदि की उत्पत्ति तथा उनका विनाश्च 
वचर शब्दोत्पत्तिनिरूपण 
एथिवीकर्मोस्पत्तिविधि का तेजःकर्मादि में अतिदेश 
अग्न्यादि के ऊध्वंञ्वलनादि की अदृष्टजन्यता 
मन की द्वितीयादि श्छियाका निरूपण 
सुखादि की उस्पत्ति 
योग-लक्षण 
अपस्पंणादि की अदृष्टजन्यता 
मोत्तस्वरूपनिरूपण 
अन्धकार-स्वरूप-जिरूपण 
अन्धकार की गति का अजमव्व 
दिक , कारु, आकाञ्च तथा आस्मा की निच्छियता 
कमं-गुणादि की निष्क्रियत 
निष्छिय गुणादि का दश्यसमवाय कमं प्रयुक्त नहीं हे 
गुण की असमवायिकारणता का प्रतिपादन 
दिके कमं की प्षमवायिकारणता नहीं 
कारु मे कमं की समवायिक्ारणता का खण्डन 


घष्ठाध्याय का प्रथम भाहिक 


वेदु-पौरूषेयप्व भ्यवस्थापन 
एक आरमा के अदृष्ट मे भार्मान्तरस्षमवेत सुखादि की कारणता का निराकरण 
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दुषव्राह्मण-भोजनादि से पुण्य की उत्पति का निराकरण 


दुष्ट की परिभाषा 
दुष्टसम्पक मे दोषजनकता 
अवुष्टखम्पक मं दोषजनकस्वाभाव 


अदुष्टा भाव में दुष्टामन्त्रण के बाद्‌ पुनः अदुष्ट की उपरुभ्धि होने पर उसे मन्त्रण 


देने का प्रतिपादन 


स्वोष्टृष्ट ब्राह्मण के अभाव मँ घम को, सम के अभावे हीन को भी आमन्त्रित 


करने का विधान 
दानादि की गति का प्रतिग्रहे भी भतिदेश 
इस सूत्र का बत्तिकारसम्मत ग्याख्यान्तर ( ड० ) 
भापदमं-निरूपण 


षष्ठाध्याय का द्ितीय आहिक 
सफल -कम मे रष्टणटकजनकत्वाभाव होने पर अदृषटब्लनकता 
अभिषेचनादि की अदृष्टजनकता 
सधमं-साधन-निरूपण 
उपधा तथा अनुपधा के रुन्षण 
श्चि-निरूपण 
अशुचि-निरूपण 
धर्माधरमं के सहकारी का विवेचन 
रागद्वेष के मूर का विवेचन 
धर्माधर्माचरणादि-प्रवृत्ति के प्रयोजक 
धर्माधम-प्रयोजन-निरूपण 
मोक्ञ-निरूपण 
खप्रमाध्याय का प्रथम आहिक 
गुणरच्तण ( ब० ) 
रूपादि गुणो की अनित्यता 
उक्त गुर्णों की नित्यता 
अबादि परमाणु मे रूपादि की नित्यता 
अनिच्य जखादि वर्यो मं रूपादि ङी अनित्यता 


कायंदरभ्यसमवेत रूपादि गुर्णो के कारणगुणपूर्वकर्व का प्रतिपादन तथा परथिवी 


म रूपादि चार गुर्णो का पाकज्तव 

रूपत्व का जातिस्व-व्यवस्थापन 
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रस-निरूपण (उ०) 


३२९ 
२२९ 
२४० 
३४० 


[च 
४ 


२४१ 


२४१ 
३४२ 
२७३ 
३४७२३ 


२४६ 
२३७८ 
२४९ 
२५० 
२५० 
३५५१ 
३५२ 
३५४ 
२५७ 
३५८ 
२३५५९ 


३६१ 
२६२ 
२३६२ 
२३६२ 
३६४. 


३६५ 
२६५ 
२६७ 
२६८ 
२६९ 
2३७० 
२७० 


[ ४ } 


गन्ध-निरूपण (उ० ) 

स्पर्शा-निरूपण ( उ० ) 
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दिस्व-्रित्वादि में परस्पर वैरुकण्य का उपपाद्न 

अहत्य सस्या विवेचन ( उ० ) 

-संयोग-निरूपण 

विभाग-निरूपण 

विभाग के संयोगाभावरूपश्व का निराकरण 

विभाग नाञ्च निरूपण 

खंयोग मे संयोगान्तर तथा विभाग मे विभागान्तर का खण्डन 
समवायिकारण तथा समवेत कार्यं ॐ परस्पर संयोग विभाग का अभाव 
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वेगेषिकसूत्रोपस्कारः 
प्रकारिका' दिन्दीग्यास्योपेतः 


प्रथमाध्याये प्रथमाहिकम्‌ 


उदुध्वबद्धजटाजूटक्रोड़कोडससुरापगम्‌ । 

नमामि यामिनोकान्तकान्तभालस्थलं हरम्‌ ॥ १॥ 
याभ्यां वेशेषिके तन्त्रे सम्यग व्यु्पादितोऽस्म्यहम्‌ । 
कणाद्‌मवनाथाभ्या ताभ्यां मम नमः सदा।॥२॥ 
सूत्रमात्रावलम्बेन निराछम्बेऽपि गच्छतः। 

खे खेटवन्ममाप्यत्र साहसं सिद्धिमेष्यति ॥ ३॥ 


तापत्रयपलहता विवेकिनस्तापत्रयनिधृत्तिनिदानमनुसन्दधाना नाना- 





॥ श्रीरशकिमणीपाण्डुर द्ध।भ्यां नमः ॥ 


कणाद महर्षि प्रणीत वंशेषिकदकशशेनसूत्रों की प्राचीन तथा नवोन नैयायिको के 
मत के भनुसार उपस्कार नामक व्याख्या का आरंभ करते हुए शिष्टाचार परपरा 
से प्राप्त शिवनमस्काररूप मंगलाचरण विद्रत्प्रकाण्ड नंयायिक शङ्करमिश्र इस 
प्रकार करते ह कि 'जिन शिवजी कै मस्तक पर उवे वधे हुए जटासमृहु के मध्य 
मे श्रीगंगाजी क्रीडा कर रही, तथा रात्रि के स्वामी चद््रषासे जिनका भाल. 
स्थ अलंकृत है से क्षिवजी को मै प्रणाम करताहूंः। १॥ 

इस प्रकार देवतानमस्काररूप मङ्खलाचरण करने के पश्चात्‌ जिन मुरभोंके 
अनुग्रह से वंशेषिकदशेन का रहस्य ज्ञात हुआ उन गुरुभं को भी प्रणामल्प 
मंगराचरण करते हुए शङ्कुरमिश्र कहते हँ कि जिन कणादमहूषि तथा भवनाथ 
गरु ने मृक्षे वंशेषिकदशंन मे अच्छी तरह बोघ कराया उन दोनों गृरुओोंकोमेरा 
सदा प्रणामदहैः।॥२॥ 

स प्रकार उपस्कार ग्रन्थ की निविघ्न समाप्षि होने के चयि देवता तथा गुर 
प्रणामरूप मंगलाचरण करने के पश्चात्‌, "उपस्कार व्याख्या रचनारूप काये यद्यपि 
केवल सूत्र के आधार पर अर्थात्‌ सूत्रोंको छोड़कर किसी दूसरी प्राचीन सूत्र-ग्याख्या 
का आश्रय न करनेके कारण भका में विनाश्वाधार के खेल (क्रीडा) के समान 
म सपूणे प्राचीन तथा मवीन नयाधिकों के मतों का संग्रह करनेवाखी उपस्कार 
नामक व्याख्या कर रहा हूं । यह मेरा साष्टु् उन परमात्मा तथा गुर्थों कीक्पा 
से अवश्य सिद्ध होगा" इस तृतीय पयमें शङ्कुरमिश्र ने भोर व्याख्पाकार्रोके समान 
म उच्छ्ष्टमोजी नहीं हू, यह प्रगट क्ियदहै। ३॥ 

इस प्रलार मंगलाचरण तथा पने व्याख्याभ्रन्य की विक्षता को वणन 
रकने के पश्चात्‌ प्रथम सूक की भूमिका ( प्रसंगसंगति) का क्णेन करते हूए 





॥: वैरोषिकसूत्रोपस्कारः 


भ्रतिस्मृतीतिदासपुराणेष्वात्मतत्वसाक्षास्कारमेव _ तदुपायमाकलयाम्बभूढुः 1 

तस्मरािदेतुमपि पन्थानं जिज्ञासमानाः परमकारुणिकं कणादं सुनिमुपसेदुरथ 
[ क न, द । क = ५ 

कणादो मुनिम्तन्छज्ञानवैराग्येदवयेसम्पन्नः षण्णां पदाथौनां सोधम्य- 
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शंकरमिश्व कहते है कि इष संसार मे आध्यात्मिक, भाधिमौतिक तथा गाधिदविक 
एसे तीन प्रकारके दुःखो षे पीडति बुद्धिमान ज्ञानी प्राणी जब उक्त दुःखत्रयके 
भात्यन्तिक तथा ठेकान्तिक निवत्ति के उपाय का अनुखंघान करते हुए नाना प्रकार के 
श्रुति, स्मृत्ति, इतिहास तथा पुराण ग्रन्थों को अध्ययन कर उनके रहस्य क। ज्ञान 
प्राप्न करते ह तब उन्हें यह्‌ निश्चय होताहै कि आत्मारूप मुल्य पदाथ के साक्षात्कार 
से ही ेकान्तिक, आत्यन्तिक दुःखत्रयनिवृत्ति हो सकती है, दुसरे उपायां ( प्रत्यक्ष 
भथवा अष्षटुसाघक } से नहीं हो सकती । मतः आत्मतत्त्व का साक्ञ्तार ही तापत्रय 
का निवर्तक उपायहै, एसा जानकर उसकी प्राप्ति के मागे कौ जिज्ञासा से अनेक 
बुद्धिमान प्राणी, परमदयालु, कण-कण बटोर कर भोजन निर्वाह करने कै कारण कणाद 
नामे प्रसिद्ध महि के समीप उपस्थित हुए । भर्थात्‌ ।घाघ्यात्मिक, धाषिमौतिक 
तथा आधिदैविक ेसे तीन प्रकारके दुःख ह, जिनमें प्रथम दुःख वहै जो त्मा 
तथा कश्षरीरके संबंषसे होता है, जिनमे काम, क्रोध, लोभ, मोह, भय, ईर्ष्या, 
विषाद तथा प्रियपदाथं का अदकेन आत्मसंबंधी, भौर वात, पित्त, कफ इन तीनों के 
प्रकोप से उत्पन्न व्याधियों से उत्पन्न दुल शरीरसम्बन्धीहै। द्वितीय दुःख चोट, 
व्याघ्र इत्यादि हसक जीवों से उत्पन्न भूत ( प्राणियों ) के सम्बन्ध से उत्पन्न होने 
के कारण भाविभौतिक कहाजाताहै तथा तीसरा दुःख भग्नि, पर्जन्य इह्यादि 
देवताप्रगुक्त दाह, शीत इत्यादि से तथा यक्ष, राक्षस, विनायक, शनि भादि ग्रहोसे 
उत्पन्न होने के कारण आविदैविक कहा जाता है। यद्यपि मनोहर स्वी, माला, 
सुस्वादु भोजन इत्यादि प्रियवस्तु मोगरूप प्रत्यक्ष उपाय से मानसतथा रसायनादि 
भौषषियों क सेवन से शारीरिक दुख निवृत्त होते ह, तथा नीतिशास्त्र का अध्ययन, 
नि्वीधस्थल मे निवास हैत्यादिकों से भाधिभमौत्तिक एवं मणि, मन्व, भोषधि बादिकों से 
भाचिदैविक दुःख की भी प्रत्यक्ष उपायों से निवृत्ति होती है, तथापि उक्त दृष्ट उपायों 
से उक्त दूःखश्रय अवश्य निवृत्त होते हँ तथा एक बार निवृत्त होने पर मी पुनः काला- 
न्तर में उक्त दुःख नहीं होतेषेसा भी नियम न होने कै कारण वह दुःखश्रय की 
निवृत्ति क्षम से रेकाम्तिक ( भवश्य होनेवारी ) अथच भात्यन्तिक ( पुनः न हाने- 
वारी ) नहीं है, इसी कारण विवेकी पुरुषों को टेकान्तिक्‌ तथा आस्यन्तिक दुःष- 
त्रय निवृत्तिके उपाय का अनुसंधान करने के कयि धूति, स्मृति आदि प्रन्थोका 
अध्ययन करना पडता है । इष्ट उपायों फे समान वदिक. ( वेदोक्त }) कर्मं यगि 
कर्मरूप खदृषट स्व्गेसुखादिप्रापक कमो से भी बात्यन्तिकं तथा रेकान्तिक दुःल- 
तरय को निवृत्ति नहीं होः सकती, क्योकि उने भी निवृत्तिमागं के विरोधी पु 
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वेधम्योभ्यां तन्छज्ञानमेवात्मतत्वसाक्षार्कारपराप्रये परमः पन्था इति 
मनसि कूत्वा तच्च निवृत्तिरक्षणाद्ध मी देतेषामनायासेन सेत्स्यतोति छक्षणतः 
स्वरूपतश्च धममेव प्रथममुपदिशाम्यनन्तरं षडपि पदार्थानुदेशलक्षणपरी- 
क्षाभिरुपदेद््यामीति हृदि निधाय तेषामवधानाय प्रतिजानोति-- 
ष श 
अथाता धम व्याख्यास्यामः १ ॥ 
अथेति शिष्याकाङ्घानन्तयेमाह । अत इति ¦ यतः प्रवणादिपटवोऽनसूय- 





हसादिरूप अशुद्धि, तथा क्षीणे पृण्ये मत्यंरोकं विशन्ति इस अभियुक्तं की ` उक्ति 
के अनुसार यागादि कमं से उत्पन्न परारलोकिक स्वगंसुखादि भोग के अनन्तर नाश, 
तथा वंदिक कर्मोकेस्वर्गादिसरूप फरो मे तरतममाव ( किसी कमं से केवल स्वं, 
किसी ज्योतिष्टोम यागादिकमं से उससे अधिक पारलौकिक सुख ) इस प्रकार 
के मूर वेषम्यके कारण ररष्या आदि दोषों का संभव होने से भी वास्तविक पूर्वोक्त 
दुःखत्रय-निवृत्ति दृष्टफलक तथा भषृष्टफलक किसी कमं मे नहीं हो सकती, 
यह निश्चय कर जिज्ञासु शिष्यवर्गो ने शास्त्रों के लध्ययन से शास्र हारा घात्मतत्तव- 
जान से ही आत्यन्तिक तथा एकान्तिक दःख-निवृत्ि हो सकती है यहु समञ्च कर महि 
कणाद कौ शरण ली, यहु यहाँ परतत्पयंहै। नागे श्ंकरमिश्व कहते हैँ कि उनकी 
आत्मतत्त्वसाक्षा्काररूप तापन्रय-निवतंक उपायकी प्रात्तिकाक्यामागं है, देसी प्रार्थना 
सुनकर तच्तज्ञान, वेराग्य तथा अगणिमादि-दश्वयंसंपन्न कणादमहपि ने द्रव्यगुण आदि 
षट्पदाय के साषम्यं तथ। वेधम्यंरूप षर्मज्ञानद्वारा वास्तविक ज्ञानरूप तत्व- 
ज्ञान ही आत्मारूप मूल्य तत्व के साक्षात्कार प्राप्ति का श्रेष्ठ मार्ग है यहु मनमें 
निश्चय कर, वहु तत्त्वज्ञान निवृत्तिरूप धमंसेही इन जिज्ञासु शिष्यो को अनायास 
सिद्धहो जायगा, इस कारण घमं हीके स्वरूप तथा रक्षण्‌ का. इन्हे उपदेश 
करत) हू, पश्चात्‌ द्रव्यादि षट्‌ पदार्थो का उदेश तथा लक्षण भौर परीक्षाद्वारा 
उपदेश करूगा, एेसा विचार कर शिष्यों को सावधान होकर सुनने के ल्य प्रतिज्ञा 
करते हुए प्रथम सूत्र का इस प्रकार वर्णन किया- 

पदपदाथे--अथ = शिष्यजिङज्ञासा के अनन्तर, अतः = हिष्यों के उपस्थित होने 
के कारण, धमं = धमं की, व्यास्यास्यामः = व्याख्या करेगे ॥ 

मावाथे-शिष्यों की नाष्यात्मिक, घाविदैविक तथा आधिभौतिक दुःख- 
धय को आत्यन्तिक एवं ठेकान्तिक निवृत्ति के उपाय की जिज्ञासे श्रवणादिकरनेमें 
सावधान शिष्यां के उपस्थित होने के कारण हम घमं ही कीप्रजम व्याख्या करते है 
क्योकि वही तत्त्वज्ञान द्वारा भात्मसाक्षात्कार से दुःखत्रय-निवतंक श्रेष्ठमागं ( उपाय } 
कामुल दहै ॥ 

उपस्कार--इस कणाद महर्षि के प्रथम सूत्रकी शद्धुरमिश्न इस प्रकार व्याख्या 
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काश्चान्तेवालिन उपसेदुरिव्यर्थः । यद्वा अथशब्दो मङ्गराथः। तदुक्तम्‌- 
““आओङ्कारश्चाथशब्दश्च द्र वेतौ ब्रह्मणः पुरा । 
कण्ट भिदा विनिर्यातौ तेन माङ्गलिकावुभो” ॥ इति ॥ 
युक्तद्चेतत्‌ । कथमन्यथा सदाचा्परम्परापरिपराप्तकतम्यताकस्य मङ्गरुस्य 
्ैनेषिकशाच्े प्रणयतो महामुनेरनाचरणं सम्भाव्यते । न च कृतमङ्कलस्यापि 


~ __ ~~] 

करते ह किसूत्र मे “अथः इस पदसे शिष्यो को भाकक्ला ( जिज्ञासा } धथं बोधित 
होता है । जिस कारण श्रवण-मननादि करने में समथ तथा सूयारहित शृढधचित्त 
लिष्य उपस्थित हँ इख कारण रस्ता अत.” शब्द का भं है । अथवा अथः यह्‌ शब्द 
मद्धल्बोघक है । इसी कारण विद्वानोंने कहा है--ओष्कार तथा भथ शब्द ये 
दोनों सृष्टि के उत्पत्ति समय मेंब्रह्माकेकण्ठ को मेद कर निकले ह । अतः ये दोनों 
मंगलफल्कं है| एेसा 1 यही पक्ष संगत भी है, अन्यथा ्रन्थ के आरम्भे 
दिष्टो की सदाचार परम्परा से कर्तव्यताप्राप्त मद्धलाचरण का अनृष्ठान वैशेषिक- 
दर्शन की रचना करने वाले महरि कणाद रसे विद्धान्‌ न करे यह असम्भव है । 
अर्थात्‌ कशंकरभिश्च को मंगलार्थक अथं शव्द का प्रयोग करना यही पक्ष सम्मतहै, 
किन्तु यहां पर यह विचारणीयदहैकि इस पक्ष मे अथ शब्द मंगख्वाचकदहैया नहीं ? 
प्रथम पक्ष में अथातो इस पद मेँ दूषरे पदों से भथ शब्द का अन्वय नहीं हो सकेगा, 
तथा धकार तथा अथ शब्द 'माङ्धुलिक' भर्थात्‌ मंगल के वाचक है यह कहा मी नहीं 
है, क्योकि मङ्गल शम्द से स्वार्थमाच्र मे टिकन्‌ प्रत्यय हना है नकि वाचकता 
कर्थं तें । द्वितीय पक्ष मे "अथ' शब्द के छन्ययहोनेके कारण पद नहोनेसे शास्त्र 
(सूत्र) मे उसका प्रयोग न बन सकेगा । इस पर कृ विद्वान्‌ एसा कहते है कि "यह्‌ भथ 
शब्द सूत्रग्रन्थातगेत नहीं है किन्तु ग्रन्थकार ने शिष्ठपरपरा के अनुरोघसेप्रारम मैं 
मंगलाचरण किया है । परन्तु मन्वयानुपपत्ति दोष का इस पक्षमें वारण होनेपर 
भौ धय शब्द के मंगलल्पता के बोधक तेन मांगक्कावुभो' इत्याकारक्‌ प्रमाण 
ग्रंथ के धसंगति दोष की निवृत्ति नोने कै कारण यह पक्ष भी संगत नहींहै) 
अतः वास्तविक समाधान यही हो सकता है कि यह्‌ अथ शब्द तूषरे के लिए रे जाते 
हुए जलपूणं घट का दक्शंन जिस प्रकार गहसे यात्रा के निमत्त प्रस्थित पुख्ष के लिये 
मंगलसुचक होता है, उक्ती प्रकार आनन्तयं भथ का{वाचक होता हामी सथ शब्द 
योगमाश्र से मंगलाचरण रूप है । अतः कोई दोष नहीं हो सकता । मङ्गलाचरण 
करनेवाले बाणम दि कादम्बरी ग्रन्धादिकर्ताजों को ग्रन्थसमाप्तिख्प फर न 
होने से ( घन्वय-व्यभिचारदोष के कारण ) तथा मङ्गलाचरण न करने वारु नास्विक- 
रन्यकरतामं को समाप्तिरूप फल होने से ( व्यतिरेक व्यभिचारदोष के कारण ) आरम्भ 
मने मंगलाचरण करना अनुचित्त है, क्योकि प्रेक्षावान्‌ प्राणिमात्र की फलरहिित कमं मर 
परवृत्ति नहीं हाड़ी, दचएव श्रयोजनभनहिष्य मन्दोपि न प्रवत्तते' अर्धात्‌ विना श्रमोजन्‌ 


प्रथमाध्याये प्रथमाङिकिम्‌ ७. 


फलादक्ष॑नादकृतमङ्गरस्यापि फल्दशेनादननुष्ठानं न हि निष्फले 

्रक्षावान्‌ प्रवतत इति वाच्यम्‌ अकरणस्थङे जन्मान्तरीयस्य करणस्थज्ञे 
चाङ्गवैगुण्यस्य कल्पनया सफरुत्वनिश्चयात्‌ । न हि शिष्टाचारानुमितश्रत्तिबोधित- 
कतग्यताकस्यापावतः फडादज्चनमात्रेणाक्रारणव्वशङ्कापि । न वेहिकमात्रफल- 
कत्वान्न जन्मान्तरोयानुमानं पुत्रे्टिवदैहिकफलकत्वानुपपत्तेः । कारोयादौ तु तथः 


के मन्दुद्धि प्राणी भो किसी कमं मे प्रवृत्त नहीं होता देसी रोकप्रसिद्धि है 
हस प्रकार आक्षेप मंगलाचरण के सिद्धान्त पर पूर्वंपक्षी नहीं कह सक्ता, क्यङि 
नास्तिकग्रंथो मे जहौ मंगलाचरण नहींहै वहां समाप्तिरूप फल से जन्मान्तर 
मे किये मंगलाचरण के, तथा कादम्बर्यादि ग्रन्थो मे जहां मंगलाचरण है, भद्ध मे वेगुण्य 
(न्यूनता }) कौ कल्पना ( अनुमान ) से सफजर्ता का निश्चय होने से एवदित 
अन्वय तथा व्यतिरक व्यभिचारशूप दोनों दोष नहील्ा सकते । वंयोकि प्राचनतम 
काल सेप्रंथारम्म मे मङ्गलाचरण करने के िष्टाचार से अनुमानः किये "समा- 
प्तिकामो मङ्कलमाकरेतु' अर्थात्‌ ग्रन्थसमाप्ति को इच्छा करनेवाला मद्धलाचरण करे- 
इस प्रकार वेदवाक्य से जिस मङ्गलाचरण की कत्तब्यता निरिवित है देसे मंगल का. 
सामान्यरूप से कहीं फर न दिखाने से मंगल समाप्िमेंकारण नही है, एेसी शंका करना 
्नूचित है । पङ्कलाचरण हस जन्म केफलकाही कारण होने से नास्तिकग्रन्थों मे 

जन्मान्तर मे उसने मंगल किया एेसा अनुमान नहीं हो सकता, ठेस पूवपक्षी शंका नहीं 
कर सकता, क्योकि पृत्रफरदायक पूत्रेष्टियाग के समान मङ्गलाचरण केवल इस जन्म मे 
ही फल देता है । यह नियम नहीं हो सकता । केवल धान्यादि समृद्धि कै लिए कयि 
जाने वाके कारीरी आदि नामके याग ही इसी जन्ममें धान्यादिप्राप्तिकी कामनासे 
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१. यह प्रन्थषमाप्ति मङ्खल से उत्पन्न है, अन्तिमवरणेष्वंसक्प समाप्ति के 

प्रतियोगी चरम वणं के अनुकूल कृतिमत्ता सम्बन्ध से समाप्ति कास्णदटहोने से, शिष्ठा 
चारसे की हुई समाप्ति के समान ईस मंगल के अकरणस्थल मे, तथा कादम्बयादि 
मंगल करने के स्थल में यह मङ्खुल अपने भिन्न कारणों की सामग्रोसे रहितदहै, 
समाप्ति को उलन्न करने की योग्यता रहते समाप्ति का जनकनहोनेसे, भरण्यमें 
रहुनेवारे घटानूत्पादक दण्ड के समान, इस प्रकार के अनुमान क) कल्पना से पूर्वाक्त 
अन्वय तथा व्यतिरेकव्यभिचारका वारण होने से, मंगल, सफल है, क्निदित शिष्टो 


के आचार का विषय होने से, दशंपु्णंमासादि इष्टके समान, इस अनुमान से सफलता 
सिद्ध हो सकती है, यही यहाँ शंकरमिश्च का आशक्षयहै। 


२. मंगल, वेद से बोधित समाप्ति की साना वालादहै, समाप्ति के उद्देश 
किये अबगति अविभीत दिषो के भाचार का विषय होनेसे, जो जिसके उद्देश्च से शिष्टं 
सक्रिया जाता है वह्‌ वेदबोधित उद कर्म का "साधन! होता है जित्त प्रकार दशपणः 
भास याग, इस प्रकार बेदङके अनुमान काप्रकारदहै। | 


८ वरोषिकसूत्रोपस्कारः 


कामनयेवानुष्ठानादेहिकमात्रफटकत्वम्‌ । अत्र च समापतिकामोऽधिकारो स्वगं- 
काम इव यागे तत्रापूवं द्वारमिह तु विध्नध्वंस इति विशेषः निर्विध्नमारब्धं 
समाप्यतामिति कामनया प्रवृत्तेः। न च विघ्रध्वंसमाश्रं फलं समाधिस्तु स्वकारणादे 
वेति वाख्यम्‌ , तस्य स्वतोऽपुरुषाथस्वात्‌ समा्रेस्तु सुखसाधनतया पुरषाथत्वात्‌ 
उपर्थितत्वाश्च । किच्च दुरितध्वंसमात्रं न फलं तस्य प्रायश्ित्तकोतं नकम्मनाशा- 
पारगमनादिसाध्यतया व्यभिचारात्‌ । प्रारन्धपरिसमापिप्रतिबन्धकदुरि 
तध्वंसत्वेन फलत्वे समाप्रेरेब फरुत्वोचितत्वात्‌ । तत्रापि च दहरण्य- 
दानप्रयागस्नानादिजन्यत्वेन व्यभिचारात्‌ तेषामपि मङ्कङत्वाभिधानं 
साहसम्‌ । किच्च मङ्गरे सति समाप्र॑रावश्यकत्वमिव्येवं मङ्गरस्य कारणता । 





किये जाने के कारण केवल इस जन्मके फल के देने वाले यह हो सकतादहै। 

इस मङ्खलाचरण मे ग्रंथ की समाप्ति की इच्छा करनेवाला प्रंथकार अधिकारी 
दै, जिस प्रकार स्वगं की इच्छा करनेवाला यागादि कमंमें, कालान्तर में स्वगंखूप 
फल देने वाला वहां अपूव" अदृष्ट नामक मध्य मे व्यापार माना गया है, यहाँ काला- 
न्तरमे समाप्ति फल देनेवाला विघ्न्घ्वंस इतनी ही विक्षेषता है, क्योकि विध्न- 
ध्वंसपूर्वंक यह्‌ आरम्भ किया प्रय समप्त हो इस कामना से प्रन्थादिनिर्माणमें 
भवृत्ति होती है । 

'मङ्कलाचरण का फल विर्घ्नोका न्च होनाहीदहै, समाति तो क्षपनी बुद्धि, 
भ्रतिमा इत्यादि कारणसेहीहोतीर्हैः रेसा नव्यर्नयायिकमे के मत से नहींकहाजा 
सकता, क्योकि वहु विष्नध्वंस समाति के इच्छा के अधीन इच्छा का विषय 
होने से स्व्यपुर्षाथं नहीं है, भन्य की इच्छा के अधीन इच्छा का जो विषय 
नहीं होता वही स्वथं पुरुषायं कहा जातादहै। प्रय की समाक्नितो, स्वयं सुखका 
साधन होने से तथा समाति के उदृश से ग्रन्थारम्भ में मद्कुकाचरण होने से समाति 
ही उपस्थिति भी है, भतः स्वयं पुङषाथंहै। यदि नवीन मत से श्रारन्धकमंमें 
विघ्नन हस कामना से मङ्कलाचरण में प्रृत्तिहोने से समाप्ति कँसे उपस्थित 
हो सक्ती है'ेसीषश्कादहो तो शद्कुरमिश्च प्राचीन मत से नवीन मत प्ररदोषदेते ह 
कि केवल विघ्ननाश मङ्कलका फल हो नहीं सकता, क्योकि प्रायश्ित्तसे, कयि 
प्राप के कथन से, अथवा कमनाक्षानदी के पार जने से भी पापष्प विध्नोंका 
नाश होताहै वह मंगल्जन्यन होने के कारण व्यभिचार दोष आ जायगा । 
प्रायश्चित्तादिकों को्मंशल मानना भी साहसमात्र है । क्योकि सुवणंदान, प्रयाग- 
स्नानादिकोंसे भी पापनाक्ष होनेके कारण एकसे हुए पापनाश् में दूसरे कारण 
कैन होने से ब्यभिचारदोष आ जायगा । यहाँ पर पूर्वपक्षी रेसा भआक्षेप कर 
सक्ताटै कि "यदि पूर्वोक्त सिद्धान्तमत से नास्तिक ग्रंथों मे जन्मान्तर के 
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तदुक्तम्‌ “श्रौतात्‌ साङ्गात्‌ कम्भणः फछावदयम्भावनियमात्‌ इति । अत एव 
विकल्पिवमपि कारणं कारणमेव फानन्तय्यं नियमस्येव वैदिककारणत्वात्‌। 
विकस्पे तु वैजात्यकल्पनं वेजात्यमेव यत्रान्वयन्यत्तरेकगम्या कारणता तत्र फल- 
पूवंभावनियमो ग्राह्यो न तु वेदेऽपि तत्र व्यतिरेकभागस्य गुरुत्वेनाुपस्थतेः 
तथा च साङ्ग मङ्गरे समा्निरावदयकीति न व्यभिचारः । 


न 
मंगल की अनुमानसे सिद्धि की जाय तो दूसरे जन्म मे ग्रन्थसमाप्ति होने के 

उदेश से पूर्वजन्म मे मद्खलाचरण्‌ करने की भापत्ति क्षावेगी तथा पूर्वोक्त समाप्ति 
मंगक्जन्य है, समाप्ति होने से, इस अनुमान में स्वयंसिद्ध विघ्नाभाव वा 
प्र॑थकर्ता की ग्रन्थसमाप्ति में मंगरजन्यता न होने से समाप्तिरूप हेतु मे व्यभिचार 
दोष भी ्ा जायगा, वथोकि उसमे मङ्कलजन्यता नहीं है--इस आक्षेप का उपस्कार 
कार ठेसा उत्तर करते ह कि मंगलाचरण करने पर समाप्ति भावश्यक टै इस कारण 
मंगल की कारणताहै, हसी कारण कहाहै कि श्रौत साङ्धकर्म से फर वश्य 
होता है यह नियमहै। भौर ईसी कारण विकल्पसे बोचित कारण भी कारण 
ही होताहै, क्योकि फल का पश्चात्‌ 'होने का ।नियम ही वैदिक ( वेदोक्त ) 
कारणता है । अर्थात्‌ कायं के पूर्वं रहने का नियम ही यदि कारणता होतो श््रीहिभिः 
यर्वर्वा यजतत घानयाजौसे याग करे, इस विकल्प कारणस्थलमें धान से होनेवाले 
यागके स्थर मे यागजन्य अदृष्ट तथा स्वर्गादि फल के पूवं मेँ यवकरणक यगि ततथा 
यवसे होनेवाल्े यागके स्यरमें याग से उस्पन्न अ स्वर्गादि फलके पूर्वकालं 
च्रीहिकरण यागकांमा सत्ता माननी. पड़गी, वह नहीं हे, अतः वंदिक स्यलों मे 
पदवात्‌ फल होना ही कारणता, जो प्रद्येक में भी वतमान ही ह। यह 
शद्कुरमिश्च का यहाँ गूढ आाश्लयहै। यदि 'कारणमेद के समान उस-उसं याग से 
उत्पश्च अदृष्ट क्था स्वर्गादि रूप कायं मे विलक्षणता मानकर उस-उस सिन्न कारण 
म अपने.मपने कायं के धव्यहित पूर्वकाल मे वतंमानताखूप कारणता क्यों न मानी 
जाय, जिससे पू्प्रद्ित वैदिक स्थर मेँ भी पूवंमें नियम से रहना यह भी 
कारणता संगत हो जायगौ, ठेसी पूवंपक्षी शंका करे तो इसके उत्तर में उपस्कारकर्ता 
कहते है कि विकल्पकारणतास्थल मे कायं मे विजाततीयता मानना तो विरद होने 

से साहसमात्र है, क्योकि यदि फर मे विलक्षणता मानी जाय तो दोनों कारणोंसे 

सम्पन्न हुए याग से भी विलक्षण फल की उत्पत्ति होने लगेगी । 

यद्यपि पूर्वपक्षी कहु सक्ता है "कि तो भी पूर्वोक्त व्यभिचारका वारण कसे होगा 

तो उसके उत्तरमे शद्धुरमिश्च कहते हँ किं जित खोकिक स्थल में अन्वय तवा 

व्यतिरेक दोनों प्रकारको व्याप्ति से कारणता का बोध होताहै वहीं पर फलके 
पू्वंकालमे कारणक रहने का नियम होता, वेदोक्तं कारणस्थर मे व्यतिरेक 

भागके गर होने से उपस्थित नहीं होता, अतः साख मर््राचरण होने पर समा, प्त- 
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समाप्तिस्तु यस्मिन्‌ अनुष्ठिते सम्पृणमिदं कम्मेि प्रमा सा च ग्रन्थादौ 
चरमवाक्यङ्खने यागादौ चरमाहुतौ पटादाबन्त्यतन्तुसंयोगे भ्रामगमनादौ 
मामचरणचरमसंयोगे एवं तत्र तश्रोहनोयमिति । मङ्गखजन्यसमाप्रौ वैजाव्य- 
कल्पनेऽपि नोभयथा व्यभिचारः । मंगखव्न विष्नध्वंसद्वारकसमप्निफलकं 
कम्मं तच्च देवतानमस्कारादिरूपमेव स्ववःसिद्धविष्नाभावस्थङेऽपि सामान्यतो 
गृहीतस्य विष्नध्वंसद्रारकत्वस्यानपायात्‌ नमस्कारादीनां ताद्रप्येणेव विष्न- 
ध्वंस द्रारकत्वप्रतिपत्तनीव्याप्निरिति दिक्‌॥ १॥ 


रूप कायं आवश्यक है, इस कारण पूर्वोक्त व्यभिचारदोष नहीं हो सकता, अर्थात्‌ 
वेदोक्त कारणतास्थकरु मे व्यतिरेकव्यभिचार दोषजनक नहीं होता यह अभिप्राय उत्तर 
ग्रन्थकादहै। 

समाप्तिही वह पदाथं है जिसकरेहोने पर "यहं कायं संपू्णंहो गया' ठेसा ज्ञान 
होता है, ओर यह ज्ञान ग्रन्थों मे अन्तिम वाक्य लिखने पर, याग ( हवन ) भादि कर्मों 
म अन्तिम आहूति पड़ने पर, पट भादि कार्यो मे भन्तिम तन्तु संयोग होने पर, प्राम- 
गमनादि कर्मों प्राम तथा चरण के अन्तिम संयोग होने पर होताहै, इसी प्रकार 
भन्य-अन्य कर्मों मे मी स्वयं जान लेना चाहिये । 

यदि वेकल्पिकं कारणतास्थल मेँ एक भभावसे युक्त दरे कोकारणमने, 
भर्थात्‌ ब्रीहि यवादि करणक यागस्थरुमे प्रत्येकको कारण माने, नकि दोनों को, 
तो विजातीय फल मानने पर भी कोई दोषन होगा, इस अभिप्राय से शङ्कुरमिश्च 
दुसरा कल्प (प्रकार) कहते हँ कि प्रस्तुतमें मङ्गल से उत्पन्न समाप्तिहूप फलम 
विजातीयत। मानने पर भी पूर्वोक्त दोनों व्यभिचारदोषन ला सकेगे । अर्थात्‌ समाप्ति 
मगलजन्य विष्नष्वंसवत्ता-सम्बन्ध से मगलविरिष्, भौर उससे भिन्न दो प्रकार 
को होती है । जिनमें से प्रथम समाप्ति मंगल से उत्पन्न होती है, भौर दूसरी विष्ना- 
त्यन्ताभाव से, इस प्रकार समाप्ति में विजात्तीयता मानने से नास्तिकादि ग्रन्थसमाप्ति 
के उपरोक्त सम्बन्ध से मङ्खलविक्िष्टन होने के कारण उसमे विष्नात्न्तामाव- 
जन्यता होने से तथा कादम्बरी आदि ग्रंथों मे प्रंथकर्तां की वुद्धि, प्रतिभा 
इत्यादि दूसरे कारणों केन रहने से व्यतिरेक, तथा अन्वय दोनों के व्यभिचारदोष 
नहीं आ सक्ते । इस प्रकार दोनों व्यभिचारदोषों का समाधान कर देवतानम- 
स्कारादि सकलसाघारण मंगल का जक्षण दिखाते है- मंगल उस कमं कानामहै, 
जो विध्नध्वंस द्वारा समाप्तिरूप फक को उसन्न करता वै गौर वहु है देवता. 
नमस्कारादि खूप) “ईस लक्षण से जिन्हने स्वयं विष्नों के न रहने परमभी 
ग्रथ के प्रारम में मंगलाचरण कियादहै, उस भंगलसे विष्ननाकश्च द्वारा समाप्ति 
न होने कै कारण अव्याप्ति दोष आ जायगाः से क्षेप के परिहारार्थं 
उपस्कारकार कहते हैँ कि स्वयंसिद्ध विघ्नो के धमावस्यलमे भी सामान्यष्पसे 
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अथ प्रतिज्ञाताथंमाह-- | 
यतोऽम्बुदयनिभ्र ःयससिद्धिः स धम्मः ॥ २ ॥ 
अभ्युद यस्तन्त्वज्ञानं लिःगरेयसमा्यन्तिको दुःखनिवृत्तिः तदुभयं यतः स 
धम्भ; । ` अभ्युदयद्ारकं निःश्रेयसमिति मध्यमपदलोप समासः, पच्मीतस्पु- 
र्पो वा । स च धर्म्मो निवृत्तिलक्षणो वक््यते । यदि तु निदिध्यासनादियोग- 


व ता ~ 
ज्ञात विघ्नव्वंसद्वार ( व्यापार ) के होने से दोषन होगा क्योंकि नमस्कारा 
मे उसी रूप ( विध्नन।शजनकतानियामक नमस्कारत्व ) से विध्नघ्वस्त दार समाप्ति 
जनकत्व का ज्ञान हु है, भतः उक्त अव्याप्ति दोष न भआयगा, अर्थातु उक्त स्थल 
मे विघ्नध्वंसद्वारकता -न हीने पर भी विघ्नध्वंसजनकततानियामक नमस्कार- 
त्वादिरूप सामान्य धमं के होने से विध्नघ्वसद्वारता की हानि नहीं हो सकती ॥१॥ 

ञ्ञात्मतस्वसाक्नात्कार का पदाथतत्तज्ञान ही मागंदहै नो निवृत्तिरूप धमं से 
ही प्राप्त होताहै, ्स कारण उसका लक्षण तचा स्वूप से निरूपण करने कौ प्रम 
सूत्र में प्रतिज्ञा कर ध्म का स्वरूप तथा लक्षण का स्वल्प दिखलति हए हंकरमिश्र 
कहते है कि सूत्रकार ने प्रतिज्ञा की । धर्मरूप पदाथं को कहते है-- / 

पद पदा्थं--यतः = जिससे, भभ्युदयनिःशर यससिद्धिः = अभ्युदय + ठेहिक तथा 
पारलौकिक सुख ) तथा यवग की सिद्धि( प्राप्ति) हो, सः = वर्ह, घमं: = घमं 
कहूलाता है ॥ २॥ | 

भावा्थ--जिस कर्मजन्य अवरम तथा घमल्प भरष्ट से कालान्तर में एेहिक तथा 
पारलौकिक सुख एवं मोक्षप्राप्त हौ उसे धर्मं कहते है । यहं सामान्यस्य से 
्रवृत्ति तथा निवृत्तिलू्प दोनों घर्मोकालक्षणहै।। २॥) 

उपस्कार--अभ्युदय नाम पदा्थतत्तवज्ञान तथा निःश्रेयस नाम धास्यन्तिक दुःख- 
निवृत्ति यह दोनों जिससे हों वह घमं होता है। थवा अश्युदय ( तत्वज्ञान ) द्वारा 
निशशरेयस हो इस प्रकार हारलू्प भध्वमपद का रोप कर यह 'अभ्युदयनिःश्रो यसपद' 
लेना, या "अभ्युद्यात्‌ निश्वयसं' ठएेसा पंचमीतत्पुरष समास करना, ठेसे दो पक्ष शंकर 
मिश्रते शौर दिखाए ह जिससे यदि उक्त समासविलेषन मानें तो कृायंसामान्य के 
कारणकार मं उक्त धर्मलक्षण मे तिभ्याप्ति दोष भा जायगा, अतः उक्त समास मानं 
तो धर्मजन्य तत्त्वज्ञानवत्ता-सम्बन्ध से कार मे निश्ध्रं यसजनकतान रहने से ति- 
श्यन्ति दोष दरहो जायगा, एवं च य्ह सूनत्रोक्त घमं का सामान्य लक्षण न्हींहै, 
जन्तु तत्वज्ञान के कारण घमेचिक्षेष का लक्षण हे, यह श्ंकरमिश्च का यहां गूढ 
भादाय है, इसी कारण वह आगे कहते ह॑ कि "वमे निव्तिरूप ही रै, यहं जगे कहा 
जायगा । मवविद्वेष से लंकरमिश्च धमं का स्वल्प तेसा वर्णेन करते है कि यदि 
निदिश्यासनादिशूप योगब से उत्पन्न होने वाखा धमे अदृष्ट दही लिया 
नाच तो वहु कनिदिष्यासितम्यः' इख भूति में प्रतिपादित विधिरूप ही लेना होगा) 


१२ वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


साभ्यो धर्मोऽदृष्टमेव तदा विधिरूपः | 
शृत्िकृतसतु अभ्युदयः सुखं निःप्रेयसमे. ककालोनसकलात्मविशेषगुण- 


४4 


भ्वसुः। भ्रमाणच्ठ॒ धर्मं देवदत्तारीरादिकं भोक्तृविशेषगुणप्रेरितभूतपर्वकं 
रायत्वं सति तद्धोगसाधनत्वात्तननिम्मितसग्बदित्याहुः। 
तदेतदूव्याख्यानं प्रतयेकसमुदायाभ्यां न उयापकम्‌ इत्यव चनेरुपेश्ितम्‌ । 


वस्तुतस्तु को धम्मेः किंलश्चणश्चेति सामान्यतः सिष्यजिज्ञासायां यतोऽभ्यु- 


यहा पर निदिष्यासनादि योगजन्य मी धमं वैराग्य दारा मृक्तिफलदेनेसे निवृत्ति. 
स्प हो सक्ता है, इसल्यि "यदि" पद को शंकरमिश्व ने उसके वारणाथं प्रयोग किया 
है । प्रवृत्तिलक्षण के समान निवृत्तिरूप धमं भी अदृष्टहीहै, भतः; यह्‌ सूत्र धम. 
सामान्यलक्षण काही बोधकहै एसा मानने वाले वृत्तिकारके मत को उपस्कार 
मे दिति है कि "भभ्युदयन।म सुख, तथा एक कालम होने वाले भात्मा के संपूण 
ज्ञानादि विशेष गुणों का नाक्ञरूप निःश्रेयस ( मुक्ति)“ ( जिससे हो वह धमं कहाता 
है एेसा द्वितीय सूत्र का अथं वृत्तिकारके मतमेहै) संसारावस्था मे कालान्तरके 
संपूण विशेष गणो के ध्वंस को लेकर मुक्तिभ्यवहार की आपत्ति के वारणके चयि 
'एक काल में होने वज्ञे" यहु विक्लेषण, एवं संसारी जीव को भी कुछ अत्मा के गृरणों 
के नाश के होने से अतिव्याप्तिदोष वारण के लियि सम्पूणं ' एेसा विलयेष गणो मे 
विशेषण दिया है । मुक्तात्मा मे संयोगादि सामान्यगुण रहने से निश्श्रेयसब्यवहार न 
होगा, इसल्यि विक्षेष पद दिया है तथा भन्तिम बदृष्ट के नाशक्षण मे भो विनश्य. 
दवस्था वाले अन्तिम दुःखके रहने से उसमे मुक्तिव्यवहार का निवारण करनेके 
व्यि संपूणं भट्ट ष्वंस को छोडकर संपुणं विशेष गुण ध्वंसको मुक्ति कहा है । किन्तु 
सम्पूणं उस भात्मा का दुःखध्वंस ही निःश्रेयस है एता लक्षण क्यो नहीं क्रिया यहु 
सुक्ष्म विचार से विचारणीय दै । 
वृत्तिकारके मतसे षमं की सत्ता मं अनुमानप्रमाण दिवाते हृ९ शद्करमिश् 
कहते हँ कि देवदत्त भादि मनुष्यों का शरीर, भोक्ता गात्मा के वि्छेष गुण से प्रेरित 
पृथिवी ादि भूत से. निर्मित है, कायं होते हुए देवदत्तादि भात्मा कै सुखदुःखादि भोग 
का साधन होने से, देवदत्तादिकों से बनाए हुए मालादिकों के समान, यह अनुमानप्रमाण 
है । एेषा वृत्तिकार कहते है । किन्तु यह्‌ व्याख्यान सुखजनकत्व तथा निःश्रेयसजनकस्वं 
दोनों ्रत्येक लक्षण धमं का माननेसे प्रथम लक्षण की निवृत्तिर्प धमं में त्तथा 
सन्तिम लक्षण की प्रवृत्तिहूप घमं मे अव्याप्निदोष होगा । सुख तथा निःश्रेयसजनक 
कोः धमं कहते ह, ठेसा लक्षण किया जाय तो केवल एक के जनक धमं मे भग्याप्ति- 
दोष हो जायगा, इस कारण नवीनो ने इस वृत्तिकार की व्याख्या की -उपेक्षा कौ है | 
भग्रिम मे धमेविशेषध्रसुतातु इत्यादि चतुथं सूत्र में निवृत्तिरूप धमं श 
ग्रहण नहो सकेगा, क्योकि सामान्यखूप सेधर्मका ज्ञान नहीं है, इस कारण धमकी 


प्रथमाध्याये प्रथमाहिकम्‌ १३ 


दयनिःश्रेयसपिद्धिरि्युपतिएठते तथा च यतोऽभ्युदयसिद्धिर्यतश्च निःभेयससिद्धि- 
स्तदुभयं धम्मः। एवं पुरुषाथौमाधारणकारणं घम्म इति वक्तव्ये परभ- 
पुरुषाथयोः सुखदुःखामावयोर्विशेषतः परिचयाथंमभ्युदयनिःश्ेयससिद्धिरितयक्तः 
स्वगोपवगेयोरेवान्येच्छानधीनेच्छाविषयत्वेन परमपुरुषाथेत्वात्‌ । साधयिष्य- 
ते च दुःखामावस्यापि पुरुषाथत्वम्‌ ॥ २॥ 
नु निवृत्तिलक्षणो धम्मस्तत्त्वज्ञानद्वारा निःश्ेयसहेतुरित्यत्र श्रतिः 
प्रमाणम्‌ । श्रुतेरेव प्रामाण्ये बयं विप्रतिपद्यामहे अनृतम्याघातपुनरक्तदोषेभ्यः | 
पुत्रष्टो कृतायामपि पुत्रानुस्पादाददतस्वम. “उदिते जुदोति अनुदिते जुहोति 
समयाध्युषिते जुहोति” इति विधेः प्रप्र एवोदिताद्काल्े होमो व्याहन्यते 
"“दयावोऽस्याहुतिमभ्यवहरति य उदिते जुहोति शवलोऽस्याहुतिमभ्य- 
सामान्यस्प से व्याख्या करते हए उपस्कार में कहते ह कि--वस्तुतः धमं क्या 
है? उसका क्यालक्षण है? इस प्रकार सामान्यरूपसे क्िष्यों को जिज्ञासा होने 
से "यतोऽभ्युदयनिःश्च यससिद्धिः' यह पूरवंप्रदशचित सूत्र उपस्थित होता है, ठेस होने 
से जिससे अभ्युदय सिद्ध होताहै, ओर जिससे निःश्रेयस सिद्धहोतादहै, व्ह दोनों 
धमं है । अतः पुरुषाय का विशेष कारण धमेहोताहै एसा कहना प्राप्त रहते परम- 
पुरषायं सुखं तथा दुःखामाव इन दोनों का विक्षेष रूप से परिचय होने के लिये अभ्यु. 
दयनिःध्रेयससिद्धिः' भर्थात्‌ 'भभ्युदय निश्ेयससिद्धि' रसा कहाहै, क्योकि स्वगं 
तथा अपवगं ही अन्य की ईच्छा के अघन इच्छावालेन होने से परमपुरुषाय है । श्वम 
विशेषात्‌" हत्यादि चतुथं सूत्रम दुःखाभाव भी पुरष्राथं है यह्‌ सिद्ध किया जायगा ॥२॥ 
उपोद्धातसंगति से तृतीय सूत्र की अवतरणिका देते हुए शद्कुरमिश्र. पूवंपक्ष- 
मतसेक्चंका करते कि निवृत्तिरूप धमं तत्वज्ञान द्वारा निश्रेयस ( मूक्ति) का 
कारण है इस विषयमेंश्रृतिही प्रमाण हो सकती दहै, किन्तु हम तो श्रुति के प्रमाण 
होने मे विप्रतिपत्ति ( विवाद) करते है, क्यांकि उसमें भनृतत्व ( असत्यता }), व्याघातः 
( परस्पर वचनो का विरोध } तथा पुनरक्त ( पुनवचन ) स्प तीन दोष होते हैँ । क्यो 
कि पृतव्रप्राप्तिके खयि प्पत्रेष्टि नामक याग करने प्रमी पत्र को उत्पत्ति नहीं होती, 
बतः प्रथम छनृतत्वदोष भाता है । तथा "उदिते जुहाति, अनुदिते जुहोति, समयाघ्युषिते 
जुहोत्ति" भर्थात्‌ सूर्योदय होने पर, सूर्योदय कै पूवं तथा सन्धिकाल में हवन करना 
चाहिये, इस विधि वाक्य सेसूर्योदयादि त्रिकालमें हवन की प्राप्तिहोनेषर ही उक्त 
त्रिकारमें होम का व्याघात (निषेध) भी श्यावोऽस्याहुतिममभ्यवहरति य उदिते जुहोति, 
शवरोऽस्याहुतिमभ्यवह्रति योऽनुदिते जुहोति, श्यावशवलावस्याहूतिमभ्यवहरती यः 
समय।ध्युषिते जुहोति मर्थात्‌ श्याव नामक देवताओं का कृत्ता उसके भाहूति कोखा 
जाताटहै जो सूर्योदय होने प्र आहुति देता है शवल नामक कुत्ता उसको आहुति को 
खा जाताहै जो सूर्योदय के एवं शाहूति कोदेतादै, तथा श्याव भौर शवल दोनों 
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बहरति योऽनुदिते जु्टोति श्यावशबखावस्याहूुतिमभ्यवहरतो यः समया- 
ध्युषिते जुहोति” इत्यादिना । तथा त्रिः प्रथमामन्वाह त्रिरुत्तमाम- 
नवाह” इत्यनेन प्रथमोत्तमसामिघेन्योखिखट्वारणाभिधानात्‌ पौनरक्त्यमेव । 
न चाम्नायप्रतिपादकं किञ्चिदस्ति नित्यत्वे बिप्रतिप्रत्तो नित्यनिर्दोषत्वमपि 
सब्दिग्धम्‌ पौरुषेयस्वे तु भ्रमभ्रमाद्‌वि्रतिपत्तिकरणापाटवादिसम्भाक्नया 
आप्रोक्तस्वमपि सन्दग्धिमेवेति न निःश्रेयसं न वा तत्र तत्तवज्ञानद्वार न 
वा धम्मं इति सवमेतदकुलमत आह- 
तद्वचनादाम्नायस्य प्रामाण्यम्‌ ॥ ३ ॥ 
तदित्यनुपक्रान्तमपि प्रसिद्धिसिद्धतयेश्वरं परागरशति, थथा ` तद्प्राप्राण्यम- 
कृते उसकी आहूति खा जाते हँ जो सन्धिकालमें हवन करता है" इत्यादि वाक्रपसे 
विरोधदोष भी आता है तथा उसी प्रकार श्रः प्रथमामन्वाह व्रिरुत्तमामन्वाह' र्थातु 
तीन बार प्रथम मंत्रको कहे भौर तीनंही बार उत्तम (अन्तिम) मन्त्र को कटै, 
दस विधिवाक्यसे प्रथम तथा अन्तिम सामिधेनी" मंत्रोके तीन वार उच्चारण के 
कथन से पुनरक्त दोष मी आताहै। भौर नहीं है भाम्नाय ( वेदरूप क्षागम ) 


के प्रामाण्य को वभंन करने मे कोई प्रमाण । क्योकि उष्तकी नित्यतामें विवाद 
होने से, नित्य निर्दोषि होनः भी वेद मं संदिग्ध है। यदि वेदको पौरुषेय 
{ पूरुष से युक्त } माना जाय तो,' भ्रान्ति, असावधानता, अज्ञान तथा इन्दियो 
का असामथ्यं इत्यादि प्राणिमाच्र में होनेवाले दोषो की संभावना होनेसे आप्त पुरुष 
से वेद कथित है यहमभी सन्दिग्ध है, अतः आगमम प्रामाण्य का निश्चयन होने 
के कारण निश्रेयसखूप फल अथवा तत्वज्ञानरूपर उसका व्यापार, तथा धमं यह 
संपूणं सिद्धान्ती का वर्णेन करना असंगत है--ईस पूवंपक्षीशंका के समाधानम 
कणाद महि का तृयीय सूत्र वर्णेन करते है 

पदृपदाथ- तद्वचनात्‌ = ईश्वर से निर्मित होने के कारण, अआस्मायस्यनवेदल्प 


आगम को, प्रामाण्यम्‌ = प्रमाणता दहै । ३॥ 
भाचार्भ- नित्यानिर्दोष ईश्वररूप परमआप्त से प्रणीत होने के कारण 


वेद को अवश्य धममे प्रमाण मानना होगा, अतः उसकै निर्मित आगम मे 'अनृतत्वः 
आदि कोई दोष नहीं हो सकते यह सूत्र को व्याख्या में स्पष्ट किया जायगा ।\३॥ 

उपस्कारः--प्रस्तूत अथं के न होने पर भी 'ततु' यह्‌.षद प्रसिद्धिवाचकतापक्षको 
छेकर साधारण प्रसिद्धिसे तिद्ध होनेके कारण ईश्वरवाचक है । इस कारण ईश्वर 
से निर्मित होने के कारण आम्नाय (वेद) कोप्रामाण्यहै, अर्थात्‌ ईश्वरप्रणीत होने 
से वेद प्रमाणदहै। यदि द्वितीय सूत्र मे प्रस्तुत संनिहित धमेको छंकर वेद में प्रामाण्य 

२. अग्नि को प्रज्वलित करने के मन्व को सामघेनी मन्त्र कहते हैँ । अतएव कोश 
मे कहा है--“ऋक सामघेनी धाय्या च या स्यादग्निसमिन्धने' भर्थात्‌ "अगिन प्रज्वलित 
करतेके मंत्रा नामं है सामधनी । 


प्रथमाध्याये प्रथमा हकम्‌ १५ 


चृतव्याघातयुनरुक्तदोषेम्यः” इति गौतमीयसुत्रे तच्छष्देनानुपक्रान्तोऽपि वेदः 
परामृशयते । तथा च तद्वचनात्तमेहवरेण प्रणयनादाम्नायस्य वेदस्य प्रामाण्यम्‌ । 
यद्वा तदिति सन्निहितं धममेव परामृशति तथाच धमेस्य बचनात्‌ प्रतिषाद- 
नात्‌ आम्नायस्य वेदस्य प्रामाण्यम्‌ , यद्धि वाक्यं प्रामाणिकमथं प्रतिपादयति 
तत्ध्रमाणमेव यत इत्यर्थः । ईषत्ररस्तदाप्तत्वव् साधयिष्यते । यन्चोक्तम्‌- 
“अनृतञ्याघातपुनसक्तदो षेभ्यः' इति तत्रारृतस्वे जन्मान्तरीयफल्कल्पनम्‌, 
कर्मक साधनवेगुण्यकल्पनं वा, श्रौतात्‌ साङ्गात्‌ कमणः फठावश्यम्भाव- 
निश्चयात्‌ । न च कारीरीवद्‌हिकमात्रफरकत्वम्‌ तत्र हि श्ुष्यन्छस्यसञ्जीवनका- 
मस्याधिकारः पुत्रषटौ पुत्रमात्रकामस्येति विशेषात्‌ । न च व्याघातोऽपि उदि- 
तादिहोमं विशेषतः प्रतिज्ञाय तद्न्यकाठे हो मानु्ठाने “इयावोऽस्याहुतिममभ्य- 
वहरतिः इत्यादिनिन्दाप्रतिपादनात्‌ । नच पुनरुक्ततादोषोऽपि एकादशसामि- 





न मी १, क ,, द 





(१७७०५८७२, भवनन 


का निर्वाह हो सकता है तो संनिहित (अप्रस्तुत) ईश्वर फो 'तत्‌' पद से सुत्रमें ग्रहण 
करना अयुक्त है तेसा मानाजायतो इसपक्षसे भी वेदका प्रामाण्य सिद्ध करवै हुए 
शंकरमिश्र कहते ह॑ कि अथवा (तत्‌' यहु पद सन्निहित धमेकादही ग्रहण करता है, 
तथाच धमं के वचन ( प्रतिपादन) से आम्नाय (वेद) कोप्रामःण्य है, अर्धात्‌ वेद 
मे घमं का वणेन होने से वेद प्रमाणहै, क्योकि जो वाक्य प्रमाणविषय (प्रामाणिक) 
अर्थको प्रतिपादन करता वह्‌ प्रमणही होताहै। ईहवर तथा उसकी आप्तता 
(यथायं वक्तृता) यह दोनों भग्रिम ग्रन्थ में सिद्ध क्रिया जायगा । भोर जौ पूर्वपक्षी भौर 
ने कहा किं अनृतल, व्यावात तथा पुनस्त देसे तौन दोष आने कै कारण वेद 
अप्रमाण है । उसमे से अनुतत्व दोष जन्मान्तर में पृत्ररूप फल मानने से अथवा कमं 
{ यागादि) कमे कर्ता तथा स्पघनों मे विगुणता रूप जंगहीनता हौनेके करण 
नहीं हो सकता, क्योकि वेदोक्त साङ्गकमं से फल भवकश्य होता है यह निश्चित है । 
यहां श्चकरमिश्चने दिया हमा यद्वा इसमे वाकार विकल्परूप भथंका ही बोधक 
ह न कि अनास्था ( अश्वद्धा)का। शस कारण पृत्रष्टि याग का एेहिक ( इस लोक 
मे) ही पृत्रप्राप्तिरूप फर न होने कै कारण जन्मान्तरमे पृत्रप्राप्तिरूप फलकी 
कल्पना हो सकती है, इसी आक्षय से आगे “नच इत्यादि श्चंका ग्रंथ संगत होता दै। 
वष्टिपरितिबन्ध के कारण धान्य शुष्क होन पर कारीरी नामक याग जिस प्रकार कैवलं 
इस जन्महीमें वष्टि द्वारा धान्य कौदेता है, उस प्रकार दिक कमं एेहिक फल 
दायक ही होता है, अतः पुत्रैष्टियाग देहिक फरमात्र का उत्पादक है यह पूर्वपक्षी 
नहीं शह सकता, क्योकि कारीरी याग में शुष्क ( सूखने वाले ) घान्य को पुनर्जीवित 
करने की इच्छा करने वाले परुष को धिकार दहै, भोर पुत्र थागरमे सामान्यरूपे 
पूत्रमात्र की कामना रखने वाले पुरुष को अधिकार है यह विकषेषता है । तथा पूवे 
पक्षी सेका इवा व्याघात दोष मी नहीं भा सकता, क्योकि सूर्योदय शादि तीम 


१६ वेशोषिकसुत्रोपस्कारः 


धेनीनां प्रकृतौ पाठात्‌ “पद्चदशावरेण वाम्बजञेणावबावे तमिमं भ्रातृव्यम्‌ 
इत्यत्र सामिषेनीनां पश्चदशत्वस्य प्रथमोत्तमसामिषेन्योखिरभिधानमन्त- 
रेणानुपपत्तस्तथाभिधानात्‌ ॥ ३॥ 
शिष्याकाष्ानुरो घेन स्वरूपतो लक्षणतश्च धमं व्याखूयायामिधेयसम्बन्ध 
प्रतिपादनाय सूत्रम्‌- 
“द ड 
धम्मे विशेषग्रष्रताद द्रव्यगुणकम्मसामान्यविशेषसमबायानां 


पदार्थानां साधम्येवेधम्याभ्यां तच्चक्तानाननिःभ्रयसम्‌ ॥ ४ ॥ 


= 
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लोँमेसे किसी कामे हुवन केकी विललेषदशूप से प्रतिज्ञा करजो हदेन- 
कर्ता उससे भिन्न कालमें हवन करताटै उसके हव्यभाय को देवताभों के कुत्ते 
श्याव तथा क्षवल खाजाते हैँ इत्यादि रूप से निन्दां का प्रतिपादन शश्यावोऽप्याहुतिम- 
भ्यवहरत्ति' इत्यादि तीन वाक्योंमें किया है। इसी प्रकार पुवेपक्षी का दिया 
हुमा तृतीयं पुनरुक्ततादोष भी नहीं हो सक्ता क्योकि प्रकृत ( मख्य } याग में एकादन्ष 
{ ग्यारह) ही सामधेनी मत्रोंका पाठ होने से, "पंचदश (पन्द्रह) आवरण वाले, 
वाणी ( मन्व ) ङ्प वञ्से पीड़ादेताहु, उसइसषशत्रुको' इस भथेवाद वाक्यमें 
सामषेनी मन्त्रों का पल्चदक्च संशया होना प्रथम, तथा अन्तिम मन्त्र कोतीन बार 
कहै विना संगत नहीं हो सकता इस कारण पुनरुक्तिदोष भी नहीं सा सकता, 
कंय )कि स॒प्रयोजन पृनवंचन दोष वहु नहीं होता किन्तु निष्प्रयोजन पनर्वेचन ही 
पुनमगक्तिदोष कहाता है ।॥ २३॥ 
प्रथमसूत्रमे वशेषिकदशेन के निर्माण का योजन, अधिकारी, विषय तथां 
सम्बन्वरूप अनुबन्धचतुष्टय सूचित होने पर भी उसमे क्िष्यों की उत्कट जिज्ञासा 
को निवृत्त करने के लिये स्वयं शृत्रकार ने उसका प्रतिपादन कियाहै, इस अभिप्राय 
सेशंकरमिश्च उपस्कार में कहते ह कि शिध्यों की जिज्ञासा के अनुरोष( आग्रह) 
से स्वरूप तथा लक्षण द्वारा धमं की व्याख्या कर भभिषेय ( विषय), तथा सम्बन्ध 
का वणन करने के ल्यि चतुथं सूत्र कणाद महर्षि ने इस प्रकारकहाहै। यहां पर 
विषय ओर सम्बन्ध यहु दोनों अवशिष्ट प्रयोजन तथा अधिकारी का भी उप- 
लक्षण ( जनाने वाला ) दै, भतः प्रेक्षावानों की वंशेषिकद्शेन के अध्ययन करने को 
प्रवृत्ति प्रदशित अनुबन्ध चतुष्टय होने से संगत दै. अथवा निःश्रेयसलूप प्रयोजन 
सुत्रमेस्पष्टहोने से शंकर मिश्रने नहीं कियाहै, अधिकारीतो अर्थात्‌ प्राप्त होता 
है, कि जो पदाथे तत्त्वज्ञान प्राप्ति दवारा निःश्रेयस का अर्थी होता है। 
पदपदाथः--धमंविकेषप्रसूतात्‌ = घमेविक्षेष से उत्पन्न, द्रव्यगुणकमंसामान्य- 
विक्षेषसमवायानां = द्रव्य, गुण, कमं, सामान्य, विशेष तथा समवाय नामक, 
पदार्थानां = षटपदा्थो के, साधम्यं वेषरम्याभ्यां = समान षमं तथा विरुद्ध घमं खूप धर्मो 
से, तच्वज्ञानात्‌ = वास्तविक ज्ञान से, निःश्रेयसम्‌ = मोक्ष होता है।॥ ४॥ 


मुक्तिविचारः ] प्रथमाध्याये प्रथमाहिकम्‌ १७ 


एतादृशां तत्त्वज्ञानं वैरोपिकश स्त्राधीनभिति तस्यापि निःश्रेयसहतुस्वं 
दर्डापूपायितम्‌ । तच्ं ज्ञायतेऽनेनेति करणव्युत्पत्त्या शास््रपरतवे धर्मविशेष- 
प्रसूतादित्यनेनानन्वयापत्तेः । सवपदाथेप्रधानो इन्द्र्चात्न समासः सर्वपदा्थ- 
तत्त्वज्ञानस्य निःश्रयसहेतुत्वा त्‌। तदत्र शास्त्रनिःश्रेयसयोहंतुहेतुमद्धावः, | 
शस्त्रतत्त्वज्ञानयोव्योपारव्यापारिभावः, निश्रेयसतत्छज्ञानयोः कायकारणभावः, 
द्रम्यादिपदाथशास्त्रयोः प्रतिपादयप्रतिपादकमावः सम्बन्धोऽवगम्यते । एतेषाच्न 





भावाथ--वशेषिक्दरशेन के मतसे विशेष धमं द्वारा उत्पन्न द्रव्य, गुण, कमं, 
सामान्य, विशेष तथा समवाय नामक षटुपदार्थों के वास्तविक (यथाथ) ज्ञान 
से जो उनके परस्पर समान (साधारण ) धर्मां तथा विसख्द्ध (विशेष) धमो के ज्ञान- 
रूप धममंज्ञान से ही उत्पन्न होता है, वही आत्यन्तिक भाध्यात्मिकादि त्रिविध दुःखों 
कौ निवृत्तिषूप निश्रेयसं का जनक है। इस सूत्र मे वंशेषिकदशंन का अभिधेय 
द्रभ्यादि षट्पदाय रहै, तथा दशंनसूत्रों का तथा षट्पदार्थों का प्रतिपाचप्रतिपादक- 
भावसम्बन्ध है यह्‌ मी सूचितहोताहै।॥४॥ 

उपस्कार--इस चतुथं सूत्र मे “साधम्येवेषम्यभ्यिां' इस पद मे जिसप्रकार 
तृतीया त्रिभक्ति का भभेद भथं है, जिससे "धान्येन धनवान्‌" इस वाकषय मे धान्येन 
इस तृतीया विभक्ति से धान्यरूप धनवां देता अर्थं होता है, उसी प्रकार ` 
साधर्म्यं तथा वंम्येहूप तत्त्वज्ञान से एेसा अथं ग्रहण करना चाहिये । इस 
भाशय से शंकरमिश्र सूत्र की व्याख्या करते हुए कहते हैँ कि एसा सूत्रोक्त तत्वज्ञान 
वेक्ेषिकदशंनशास्व्र के धीनहै इस कारण शास्त्रम भौ निःश्रेयस की कारणता 
दण्डापूप अधवा कमतिक्न्याय से सिद्ध होती है, अर्थात्‌ च्हेने दण्डेकोखायातो 
उसमे लगे हए माल्पुभों को खाया यहु जसे रथात्‌ प्राप्त होताहै, उसी प्रकार 
शास्त्र से पदार्थं तत्त्वज्ञान होता है इससे शास्त्र भी नियत मे कारण है यहु 
अर्धातु सिद्ध होता दहै, यदि "तत्व जिससे जाना जातादहैः इस प्रकार करणअर्थकी 
व्युत्पत्ति को लेकर तत्वज्ञानपद काश्षास्त्र सा अर्थं किया जाय, तो तत्तवज्ञान- 
पद का सूत्र में शधयविशषध्रसुतात्‌" इस पद के साथ अन्वय न बनेगा, कोकि वशेषिक- 
शास्त्र से होनेवाला पूर्वोक्त त्छज्ञान धमंविशेष से उतपन्न होता है । हस सूत्र 
मे ्रव्यगुणकमसामान्यविशेषपमवायाना' इत समस्त पद मे द्रव्य इत्यादि षट्‌- 
पदार्थो को प्रघान मान कर दरन्धसमास करना चाहिए, क्योकि द्रष्यादि सम्पूणं पदार्थो 
का तत्वज्ञान निःभेथस काकरारण है । तस्मात्‌ इस सूत्र मे शस्त्र तथा निःश्रेयस 
का कारणकायंमाव, शास्त्र तथा तत्वज्ञान का व्यःपारग्यापारिभावः, नि.श्रंयस 
भौर तत्वज्ञान का कायकारणभाव, एवं द्रव्य आदि षटपदाथं तथा क्षस्व का 
प्रतिपाद्यप्रतिपादकमावरूप सम्बन्ध है यहु बोधित होता है। इन सम्पूर्णं सम्बन्धो 
के शान से मोक्ष शाहुनेवाल प्राणियों की इस वंशेषिकदशंनकशषास्वर मे प्रवृत्ति 


२ वै 
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सम्बन्धानां ज्ञानानिःमरेयसार्थिनामिह शास्त्र प्रृक्तिः, मोक्षमाणाश्च सुने गृह- 

ताप्तभावा एव शास्त्रे प्रव्तेन्ते | निःभरेयसमास्यन्तिकी दुःखनिदृत्तिः । दुःख- 
५ ( * 

निवृत्तश्चार्यन्तिकस्वं  समानाधिकरणदुःखप्रागभावासमानकारोनत्व युग 


राका गीं 


होती है। यदि पूर्वपक्षी कहे शि उक्त साधर्म्यं तथा वंधम्यंरूप तत्त्वज्ञान निश्चय 
का कारण है इसमे क्या प्रमाण ? तो श्करदेष एसा उत्तरदेतेहैकि मुक्ति की इच्छा 
करनेवाले शिष्य प्राणी महषि कणादको आप्तहतिकारी समञ्ञ करदी शास्वके 
अध्ययन रे प्रवृत्त होते है, अर्थातु आप्तोक्तताहैतुक अनुमान ही तच्वज्ञान निःश्रेयस 
काकारण दहै इसमे प्रमाण दहै। 

इस प्रकार वैशेषिकदक्ेनक्षास्तर में प्रवृत्ति के कारण विषय तथा सम्बन्ध का 
चणंन करने के पश्चात्‌ साक्षात्‌ सूत्र मे निर्दिष्ट निःश्रेषसन्ू्य प्रयोजन का लक्षण 
वंन करते हुए शंकरमिश्च कहते है कि भात्यन्तिक ( अवश्य होनेवारी ) दुःखत्रय- 
निवृत्ति का नाम है निःश्रेयस । उस दुःखनिचृत्ति की बात्यन्तिकता यह है कि एक 
ही आत्मरूप आश्रयमे दुःख के प्रागभाव कौ समानकारुता न होना, अर्थात्‌ एक ही 
भ्रासमामेंजोदुःखोंका नाश अग्रिम द्ःखों के प्रागमाव कै समान कार मेनहोता हो 
[ यहाँ हस लक्षण मे प्रल्यसमयके दुःखध्वंसो के न्य अत्मा के दुःख प्रागभाव 
के समान काल में होने मे अग्याप्तिदोष के वारणार्थं स्वस॒भानाधिकररण यहे विशेषण 
दिया गयारै। तथा इस कालके दुःख-ध्वंस मे अतिव्याप्तिदोष के वारणाथं इख 
धागभाव के असमकराङीन ेसा विशेषण दिया गयां है यह्‌ जान लेना । ) 

शंकरमिश्च कहते हैँ भथवा जो अभावों में प्रागभाव नहीं मानते उनके मत से एक्‌ 
कार में उत्पन्न एक ही मात्मा में होमे वाले सम्पूणं आत्मा के विशेष गुणो के नाशको 
समानकालोनता ही दुःखनिवृत्ति की आत्यन्तिकता हाती है, अर्थात्‌ एक ही मुक्त 
होने वाज्ञे आत्मा के एक ही समय मेँ उत्पन्न सम्पूणं भात्मा के बुद्धचादि विकेष गुणों 
के नाशो की समानकारुता बस्यन्तिकता है। ( तास्पयं यह है फि एक काल मे 
उसन्न भपने से भिन्न एक घधिकरण मे योग्य विशेषगुण को उत्पत्ति के लक्षण में 
उत्पन्न होने वाले जो एक लाश्नय में वतमान सम्पूणं संस्कार बदृष्टादि स्प गण, 
( दूसरे भात्मविजञेषगुणों के समानाधिकरण योग्य गुणोत्पत्ति क्षण में उत्पन्न न होने 
से ) उनके जो ध्वंस उनकी समानकाटीनता ही आत्यन्तिकता कहाती है। यहां 
पर उस आत्मा भिन्नकाल में होनेवाले उस आत्मा के विज्षेष गुणके ध्वंस के 
भी उस उत्पत्ति कै क्षणम उत्पन्नन होने से जव्यािदोषहो जायगा, क्योकि वह 
भात्मविशषेषगुणध्वंस भी समूहान्तगेत है, इसछ्यि युगपदुतन्न सा विक्षेषण दिया 
है तथा उसी ष्वंस के उत्पत्तिकेक्षण मे उतपन्न दूसरे भात्मा के विक्षेषगुणों 
का ध्वंस भी समुहान्तगंत होने से तत्समानकालीनता को लेकर आत्मा में भतिग्याप्ति- 
दोष वारण क लिये समानाधिकरण यह विकशषेषण दिया दहै। यदि खर्वं" यहु विक्षष- 
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पुत्यन्नसमानाधिकरगसवोत्मविशेषगुणध्वंससमानकारीनत्वं वा। अशेष- ` 


अिशेषरुणध्व॑सावधिकदुःखप्रागभाबो वा युक्तिः । न चासाभ्यलान्नायं पुदषा्थः 
कारणविवटनञुखेन प्रागभावस्यापि साध्यत्वात्‌ । न च तस्य प्रागभाव. 
तवक्षतिः प्रतियोगिज्नकामाषरवेन तथात्वात्‌ । जनकत्वश्च स्वरूपयोग्यता 
मात्रम्‌; नहि प्रायभावदचरमसामभ्रो येन तस्मिन्‌ सति कार्य्यमवक्य- 








॥िपयगोपिगीिििििि 
गुण में विशेषण नदिया जायतो किसी दुःख-ष्वंस के साथ एक कारु में उत्पन्न 


होनेसे कु आत्माके विशेष गुणों कैष्वंसको लेकर अतिव्याश्निदोष आ जायगा 
डतः स्वेपद दिया गया है। 

( संपूणं विशेषगुणध्वंसह्प अवधि होना है लाघव हो सकता है इत अमित्रायते 
शुहूप दुःखनिवृत्ति को आत्यन्तिकता के भाकश्य से शङ्धुरमिश्र निश्रोयस का 
लक्षण एषा कहते ह कि ) सम्पूणं आत्मा के विक्ञेषगुणों का ध्वंस जिसकी भवधि हो 
एषे दुःखके भरागमाव ही को मुक्ति कहते है) (इस लक्षण मे विशेषगुणपद से 
उसी मुक्त होनेवाले अत्मा के विशेषगुण लेना चाहिये नहीं तो महाप्रलय के पूवं. 
क्षण में निःधंयस अप्रसिद्ध हो जायगा | विक्षेषगुणष्वंस की अवधि वहू पदाथंहैजो 
उस आत्मविशञेष विशेषगुण के ष्वंस के आधारक्षण में वतंमान अवधि का निरूपण 
करना, इसमे स्वरूपसम्बन्यल्प है अवधिता, भर्थात्‌ संपूणं मात्मा फे विशेषगुण के 
ध्वंसकालको प्रारम्म कर जितना समयहै तन्मात्रवृत्तिता को केकर उस आतमा 
की मुक्ति में लक्षण समन्वय हो जायगा । यहां पर पूवंपक्षो एषी शंका नहीं कर सकता 
कि प्रागभाव के क्षनादिहोने से उसमे साध्यतान होने के कारण उक्त दुभ्वप्राग- 
भाव मुक्ति कंतेहो सकतीहै? क्योकि दुःखों के कारणों के निवृत्ति दारा भर्चातु 
दुःखप्रागभाव के प्रतियोगे दुःखादिकं के कारण के अभावकंपादन द्वारा दुःखप्राम- 
भाव अनादि होने पर भी सघ्यहो सकता है ( साध्यल्पसे व्यवहार क्यिजा 
सक्ता है } क्योकि सिद्ध पार्थम ही इच्छाविषय साघध्यताखूप विषयता नहीं होती । 
रेषा मानने से उसमे प्रागभावस्वरूप की हानि भी न होगी, क्योकि प्रतियोगी 
को उत्पन्न करनेवाले अमाव को प्रागभाव कहते रह यह प्रागभाव का रक्षण उक्त 
दुःखामावरूप मुक्तिलक्षण मे भी वतमान हीह, क्योकि जनकता ( कारणता) 


यहां पर कायं को उशन्न करने की स्वरूपयोग्यतामात्रहि न कि फरजनकता, 
कारण यहु कि प्रागभाव कोई अन्तिम कायं कीसामग्री नहीं है जिससे उसके रहने 


पर कायं भवय होगा, यदि रसा होतो कायं भी अनादि हो जायया । अर्थात्‌ 'जन- 
कत्वं च इस व्याख्यानमे शंकरमिश्च ने प्रागभाव साघारण जकनता का उपपादन 
किया है, भतः उस व्यक्ति कै प्रति उस व्यक्तिके प्रागमाव की कारणताजो सवं 
वादियों को असमिमत है, जिषे "यद्वि षयोस्तत्सामान्ययोः' भर्थात्‌ जिनके विशेषो का 
उनके सामान्यो क! ( कायेकारणभाव होता है) इस न्याय से विलक्षण प्रतियोगिता 


२० वैरोषिकसूत्रोपस्कारः 


म्भवेत्‌ तथा सति कायेस्याप्यनादित्वप्रसङ्गात्‌, तथा च यथा सहकारि. 
विरहादियन्तं कालं नाजीजनत्‌ तथामरेऽपि तद्विरदान्न जन यिष्यति, हेतू- 
श्ठेदे पुरुषव्यापारात्‌? इत्यस्यापि श्रागभावपरिपारन एव तात्पयीत्‌ । अत एव 
गौचमीयद्वितीयसूत्रे “दुःख जन्मप्रवृत्तिदोषमि थ्याज्ञानानासुत्तरोत्तरापाये तद. 
न्तरापायाद्षवनः इत्यत्र कारणाभावात्‌ कास्योभावामिषणनं दुःखघ्रागमावरूपा- 
मेष मुक्त द्रढयति । नहि दोषापाये प्रवृद्यपायः, प्रवृत्त्यपाये जन्मापायः, 
जन्मापाये दुःखापाय इत्यपायो ध्वंसः, किन्त्वमुपत्तः । सा प्रागभाव एव । 
नच प्रतियोभ्यप्रसिद्धिः सामान्यतो दुःखध्वेनैव प्रतियोगिप्रसिद्धेः मायञित्तवत्‌; 


वकि कण्डे 
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विशिष्ट में प्रागभावत्वरूप अखण्डघमं मे कारणता अवश्य माननी पडगी ठेसा यहाँ 
उनके उपस्कारग्रथ का आदायटै। अतः शंकरमिश्न आगे कहते है कि तथा च 
ेसा होने से जिस प्रकार सहायके के भभाव से इतने समय तक प्रागभाव नैः 
कायं को उत्पन्न नहीं किया उसी प्रकार भागे भी सहायक के विरहुसे कायंको 
उलवन्न न करेगा । क्योकि 'हतूच्छदे पुरुषव्यापारात्‌ ' अर्थात्‌ दुःल~कारणों के नाश्च करने 
म पूरुष प्रयत्न करते दै इस सूत्रकामभी प्रागभावके पासपरालन मे तात्पयंदहै भोर 
दसी कारण गोतम के द्वितीय न्यायसूत्र में दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामृत्तरोत्तरा- 
पाये तदनन्तरापायादपवमंः' इस सूत्र मे मिथ्याज्ञान)दिरूप कारणों के घभाव से दोषादि- 
रूप कार्यो के अभावका कथन दुःखभ्रागभावरूप मुक्तिको ही निश्चयल्प से सिद्ध 
किया है, क्योकि *रागदरेषादि दोषों के निवृत्ति सेप्रवृत्तिकी निवृत्ति तथा प्रवृत्ति 
कौ निवृत्ति से जन्म की निवृत्ति तथ जन्म को निवृत्ति से दुख कौ निवृत्तिः इस 
स्थल मे अपाय दाब्द का अथं ध्वंस नहीं है, किन्तु अश्रिमजन्म के नहोने से घत्रिम- 
दुःखो की अनुत्पत्ति (न होता ) वहं प्रागमाव रूपही है। इष दुभ्लप्रायमावल्प 
निशभोयस की सिद्धिम जो प्रथम हेतुच्छेदे यह सूत्र प्रमाण दिया है, उसका यदि 
दुःखध्रागमाव मे तायं नहो तो दुःखध्वंस कै ही पुरुषव्यापार से साघध्यहोने 
के कारण उक्त सूत्र मे 'हेतूच्छेदे' यह पद व्यथं हो जायगा, किन्तू इस दुःखत्रागभावख्य 
मुक्ति के पक्ष मे यह विचारणीयहै कि सामान्यरूपं से उत्तरकाल मे सम्बद्ध दुःख- 
प्रागभाव संसारदकश्षा साधारण होने से दुःखप्रीगमाव के अधिकरणं भात्मा में वतमान 
तथा दुःल के धसुमानकारु के दुःखध्वंस से विषिष्टं ही. दुःखप्रागमाव को मुक्ति 
कहना पेमा, जो मुक्त पुरुष को आगे दुःख उत्पन्न न होने के कारण मूक्तिकालमे 
हसका प्रागभाव नहीं है, तथा भविष्यही दु्लध्रागमाव का प्रतियोगी होता है, इस 
कारण उक्त विलिष्ट प्रागभाव अप्रसिद्ध है। यदि कहौ कि तबतो मृजे इुःखलनहो 
इख कामना के निविषय होने से.प्रक्षावान्‌ प्राणियों की पवंङृत कमेजन्य अग्रिम दुःल- 
फुल को. निदत्त के स्यि प्रार्याश्चत्तादि कमं मे प्राणियों की प्रवृत्ति न होगी" तो यहु 
मही हो सकता, भयोकि वह्‌ प्रदृ्ति उत्तरोत्तरकाल मे हीनेवाले दुःखों के अत्यन्ताभावः 
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तत्रापि प्रव्यत्राय््रंसद्वासा दुःखानुत्पत्तेरेबपेक्षितत्वात्‌ खोकेऽप्यहिकण्टकादि 
निवृत्तदुःःखानुत्पत्तिफल करवद्‌ शनात्‌ दु :खसाधननिवृ्यथंमेव प्रेक्षावतां प्रवृत्तिः 
केचित्त दुःखात्यन्ताभाव एव मुक्तिः । स च यद्यपि नातमनिदरस्तथापि रोष्टा, 
दिनिष्ठ एवात्मनि साध्यते । सिद्धिश्च तस्य दुःखप्रागभावासक्ष्वतिंदुःखध्वंस एव 
तस्य तत्सम्बन्धतयोपगमात्‌, तस्मिन्‌ सति तत्र दुःखात्यन्तामावप्रतीतेः । एवश्च 
सति “दुःखेनात्यन्तं व्रिमुक्तश्चरति” इव्यादिश्रुतिरप्युपपादिता मवतोत्याहुः। 


को विषय करती है, एसा माननेसे निर्वाहिहो जायगा । यदि कटो कि "मस्यन्ताभाव 
नित्य होने से उसमे साध्यता विष्ददै' तो यह भी नहीं कह सके, क्योकि प्रागभाव 
के समान अव्यन्तामाव भी साध्य हो पकतादहै। इसी अरुचि से शंकरमिश्रने 
"वामुक्तिः' यहांपर वाशब्द का अनादर मे प्रयोगं क्ियादहै, क्योकि भसाष्यता- 
दोष अत्यन्तामाव तथा प्रागभाव दोनों पक्नमें समान होने के कारण दुःखंध्वंसही 
मुक्तिपदाथं है एसा शंकरमिश्वने आगे सिद्धान्त कियादहै। उक्त प्रकारके दो ्रमाणों 
से सिद्ध दुःखप्रागभावलूप मूक्ति के पक्षमे शंकरमिश्र कहते ह कि प्रायश्चित्त के 
समान सामान्यल्पसे दुःखत्वरूपसे दुःख प्रसिद्ध होने के कारण दुःखप्रागमावके 
भरतियोनि दुब की शप्रसिद्धिहै एेसा पुवंपक्षी नहीं कह सकता, क्योकि प्रायहिचत्त 
करने मे प्रत्यवाय ( पापजन्यदोष )के न्च के द्वारा अग्रिप्दुःख की भनुत्पत्ति 
{ श्रगमाव }) ही अपेक्षित होताहै, तथा लोकव्यवहार म सपे, कण्ठक आदिकं के 
निवृत्ति करने काभी भग्ररिम सर्फादिज्न्य दुःखों से निवृत्त होना ही फर देखनेमें 
भत्तादहै, हसते यह सिद्ध होता है कि प्रेक्षावान्‌ परुषो की दुःखों के साधनों से निवृत्ति 
होने के किए ही प्रवृत्ति होती है। 

( इस प्रकार दुःखप्रागमावरूप मोक्ष को दिषठाकर प्राचीन नंयापिकों के एक- 
दैशिमत से दुःखात्यन्तामावरूप मुक्तिका वर्णेन करते हुए शंकरमिश्च कहते हँ कि) - 
दुःखों का अत्यन्ताभाव ही कुछ नेयायिकों कै मत से निःश्रेयस दै, वह दुःखात्यन्ता- 
भाव यद्यपि आत्मामे नहींहो सकता, क्योकि दुःखप्रागभाव के साथ न रहनेवजि 
नदुःवघ्वसलूप उसके सम्बन्ध के आश्रय आत्मामं ध्वंस तथा प्रागभाव का अत्यन्ता- 
भावके साथ विरोध होने से भत्यन्तामाव या अंसभवहै, तथापि मृत्तिकादि द्रव्यो में 
वर्तमान दुः्लात्यन्तामावका ही मात्मा अश्वयहै, दुःखप्रागभाव कै साथन रहने 
वाले दुःखश्वंसरूप सम्बन्ध के आश्रय होने से, इस अनुमान से सिद्धि हो सकती 
है । जिस दुःखात्यन्तामाव की सिद्धि की दुःखप्राशमाव कै साथ न रहनेवाके दुःब- 
चव्वसमेही है, क्योकि उपे दुःखात्यन्तामाव का सम्बन्ध माना गया है । उसके रहने 
से आत्मा में दुःखात्यन्ताभाव प्रतीत होतादहै ओर देसा होने से भर्थातु दुःखाव्यन्ता- 
भावके मोक्ष मानने से दुःबेनात्यन्तं विमुक्तश्वरति"--षदुःख से अत्यन्त मुक्त हकर 
रहता है' हसं अभिप्राय वाली शरुतं मी संगत हौ जाती है रेस प्राकीनेनेवायिक कहते 
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तन्न दुःखाव्यन्ताभावस्यासाध्यत्वेनापुरुषाथत्वात्‌ । दुःखध्वं सस्य च न तत्र 
सम्बन्धत्वं परिभाषापत्तः “ुःखेनत्यन्तं विसुक्तश्चरति” इति श्रतेदुःखप्रागभाव- 
स्येव कारणविघटनमुखेनात्यन्ताभावसतमानरूपस्वतात्पयकत्वात्‌ । नन्वयं न 
पुरुषाः निरुपाधीच्छाविषयत्वाभावात्‌ दुःखकारे सुखं तावन्नोत्पद्यते इति 
सुखाथिनामेव दुःखाभावार्थ प्रवृत्तेरिति चेन्न वैपरीत्यस्यापि सु्रचत्वात्‌ सुखे- 
चछापि दुःखाभवौपाधिकोत्येव क्रं न स्यात्‌, शोकाङ्कुखानां सुखवरियुखानामपि 
दुःखाभावमात्रमभिष्न्धाय विषभक्षणोट्न्धनादौ प्रवृत्तिदशनात्‌ । नु पुर 
घार्थोऽप्ययं ज्ञायमान एव सुक्तेस्तु दुःखाभावस्य ज्ञायमानतेव नास्ति अन्यथा 


पि 





ह । ( इस प्रकार के दुःखत्यन्ताभावलूप मुक्तिपक्त का खण्डन करते हए शंकरमिश्र 
क्ते है कि) यह नहीं हो सकता, क्योकि दुःखात्यन्ताभाव भी नित्य होने के कारण 
अवाच्य हनि से पुरुषाय नहीं हौ सकता । (यदि कहौ कि पूर्वोक्त दुःखध्वंसरूप 
सम्बन्ध के साध्य होने से दुःखात्यन्तानाव भी साध्य हो जायगा! तो शंकरमिश्च कहते 
है कि) प्राचीनमत में ध्वंस के अधिकरण में अत्यन्ताभाव को सत्ता विरद होनेसे 
सष्बन्धिसमानदेक्षता नहीं हो सक्ती, तथा दुःखध्वंस .अत्यन्तामाव का सम्बन्ध 
हो भी नहीं सकता, यदिहोतो वह पारिभाषिक भी हो जायगा, भर्थात्‌ कल्पनिक 
होमा, वकथोकि उपरोक्त “दुःखेनात्यन्तं विनुक्तश्चरति" इस श्रृति का दुःख कारणों के 
निवृत्ति द्वारा दुः्वप्रागमाव ही दुःखात्यन्तामाव कै समान हौ जाताहै एेसा तात्पयं 
है। यहां पर दुःखध्वंसरूप मुक्तिपदाथं के विषय मे पूर्वपक्षी पुनः शंकाकरता है 
कियद्‌ दुःखध्वंस भी पुरुषार्थं नहीं हो सकता, क्योकि वह्‌ निरूपा्धिक अन्येक्षा- 
नधीन इच्छा का विषय नहींहै कारण यह्‌ कि दुःख के समय सुख उत्पन्न नहीं होता, 
इसं कारण सुखाथियो को ही दुःखनिवृत्ति के लिये प्रवृत्तिहोतीरैः 1 ( इष क्तकाका 
समाधान शंकरमिश्च एेसा करते है कि )- नहीं, एेषा नहीं कह सकते क्योकि इसके 
विपरीत कहा जा सकता है कि--सुख को इच्छा दुःखामावरूप उपाधि से होती है ठेस 
्योंनहो, कारण यह्‌ है कि मस्पन्त शोक से व्याकुल प्राणियों को सृख की इच्छा 
श होनि पर भी केवल हम इस दुःख से छुटकारा पां इसत इच्छा से विषमक्षण, 
कांसी इत्यादि कों में प्रवृत्ति देखने मे भाती है, इस कारण दुःखध्वंसरूप मूक्ति 
कै निरूपाचिक इच्छाविषय होने से पृरुषा्थता स्द्धिहीहै। ईस पर पृनः पूरवेयक्षी 
देषा माक्तेष करता है कि श्रायमान (जाना हा) ही कोई पु्षायं हो सकता है, 
दुःखामावस्ूप मुक्ति तो ज्ञान का विषयही नहींरै, तो कहु पुरषाथं कंसे होगा", यदि 
तन हषा मी पृर्षायेहोत्तो, मूर्छा ( बेहोश्ची ) धादि अवस्था प्रापि के च्िभी 
भ्राणियों की प्रवृत्ति होने खमेगी, अर्थात्‌ फल की इच्छा में फक का जन कारण है, 
्हृतदुःखाभावस्प निशरेयस तो ज्ञात नहीं है, भतः उस विषय कौ इन्छान होने 
के करण उसमे पृरुषायं तो नहीं हो सकता, ठेसा पूरेपक्षी का अमिप्राय है । 
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मच्छौचवस्थाथेमपि प्रवत्ततेति चेन्न श्रस्यनु मानाभ्यां ज्ञायमानस्यावेद्यत्वानुप- 
पत्तेः । अस्ति हि श्रतिः “दुःखेनात्यन्तं विमुक्तश्चरत्ति” (तमेव विदित्वाऽति- 
म्युमेति” इत्यादिका । अनुमानमप्यस्ति-दुःखसन्तपिरत्यन्तमुच्छिद्यने 
स्ततित्वात्‌ प्रदोपसन्ततिबदित्यादि । चरमदुःखध्वंसस्य दुःखसाक्षाच्श्ारेण 
षणं विषयोकरणात्‌ प्रत्यक्षवेयताऽपि । योगिनां योगजघ मबलेनाग।मिनो 
दुःखष्वंसस्य प्रव्यक्षोपगमान्च । तथापि तुल्यायठ्ययतया नायं पुरषारथा दुःखः 





हस आक्षेप का समाधान करते हुए उपस्कारमें कटेते है किं भ्रति तथा अनुमान- 
प्रमाण से दुःखध्वंसरूप मोक्ष के ज्ञात होने के कारण ज्ञान में भविषयतारूप 
घवेद्यता नहीं हौ सकती । क्योकि “दुःखेनात्यन्तं विमुक्तश्चरति'” “तमेवविद्रित्वाऽति- 
मृत्युमेति" भर्थातु दुःख से अत्यन्त रहित हो जाताहै, उसको जान करही संसार 
से छुटकारा पाताहै इत्यादि श्रुतिसे दुःखध्वंसख्प मुक्ति ग्रह॒ जाना जातादहै। 
तथा चिन्तामणि ग्रन्थकार गंगेशोपाध्यायने वर्णेन किया हृ दुन्ों का समुदाय, 
अत्यन्त विनाकश्षी दहै, समुदायरूप होने से, दीष के सन्तान ( ज्वालसमूह) के समान 
इत्यादि अनुमानोँसे मी भात्यम्तिक दुःखनिवृत्तिरूप मोक्ष जाना गया है अत्तः उक्त मोक्ष 
मे भन्ञातस्व नहीं हो सकता । वहां परं अपने (दुःखङके) भाधार के असमकालिक 
ध्वं की प्रतियोगिता भव्यन्त उच्छेद शब्द कां भथ है, जिससे दुःखत्व, अपने आश्रय 
के असमकालीन दुःखध्वंस का प्रतियोगी है, सन्तान होनेसे, प्रहोष सन्तान के समान 
यह उक्त अनुमान का सारअथं निकलताहै। यहां पर सततित्व जातिविकष है, 
जो उन-उन बात्माभों के भधर्म॑रूप अदृष्ट से उत्पन्न दुःखसमुदाय में वतमानहोनेसे 
"यह्‌ दुःख है" इत्यादि सूप से अनुगत बृद्धि से ही प्राणिमात्र को मानसप्रत्यक्षसे 
होने के कारण प्रत्यक्ष सेही सिद्धै । भर्थात्‌ भिन्न-मिन्न नानकार के कायेमात्रमें 


रहनेवाले धमं को सन्तान कटते हँ । 
ईस प्रकार. दुःखध्वंसरूप मुक्ति को श्रुति तथा अनुमानप्रमाण द्वारा जाता 


सिद्ध करने के पश्चात्‌ उसमे प्रयक्षप्रमाण दिखाते रै कि अन्तिम दुःखध्वसका 
दुःखे प्रयक्ष से ( नहां भरणके पूवेकाल मे दुःखध्वंस के प्रत्यक्ष को सामग्रीहो 
ठते स्थर मे) क्षणमात्र विषय होने के कारण दृखःच्वंस का प्रत्यक्ष से भी अनुभव होने 
कै कारण भी दुःखध्वंसरूप मोक्न ज्ञातहीदहै। कायंसहमाव हौ विषय में कारणता 
होती है, नकि पूरव॑वतंमानता इस मत से यह कंहा गयाहै (याद दठेत्ता दुःखध्वंस के 
विषयमे प्रथ्यक्ष न माना जाय तोभी श्ंकरमिश्र कहतेहैकि) योगियोंको योग- 
समाधि से उत्पन्न धमं के बरसे दुःखध्वंस का प्रत्यक्ष होतादहै यह्‌ भी माना गयां 
है इससे प्रव्यक्षप्रमाण भी दुःखष्वंस में श्रुति तथा अनुमानके समान प्रमाण हु 
सिद्ध होने के कारण दुःखध्वंस से अज्ञायमान होने से पुरुषाथं नहीं हो सकता यहं 
पूर्वपक्षी का धक्षेप भरसंगत है । इत एर पतः पूवंश्ली क्का करता है फि तथापि भाषैः 
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बत्‌ सुखस्यापि हानेः दयोरपि समानसामग्रोकतरादिति चेत्‌ उतसगतो बोत- 
रागाणां दुःखदुर्दिनमोरूणां खुखखद्योतिकामात्रेऽटम्भरत्ययवतां तत्र प्रवृत्तः । 
ननु तथापि दुःखनिवृत्तिने पुरुषार्थः अनागतदुःखनिवृत्तरशक्यत्वात्‌ अतोत- ` 
दुःखस्थातोतत्वात्‌ वत्तेमानदुःखस्य पुरषपरयत्नमन्तरेणेव निवृत्तरिति चेन्न 
हेतृच्छेदे पुखषव्यापारात्‌ प्रायचित्तवत्‌ । तथाहि सवासनं मिथ्याज्ञानं संसार 
हेतुस्तदुच्छेदश्वारमतन्त्वज्ञानात्‌ तत्छज्ञानच्च॒ योगविधिसाध्यमिति तदथं 
्रषृ्युपपत्तः । 

ननु नित्य्ुखाभिव्यक्तिरेव युक्तिनतु दुःखाभाव इति चेन्न नित्यसुखे 





{ प्राप्ति ) तथा व्यय ( हानि) ईन दोनों की समानता होने के कारण यहु दुःखरघ्वेस 
पुरुषाथं नहीं हो सकता, क्योकि दुः्वके समान सुखकीभी हानि (नान्न) हो 
जायगा, क्योकि दुःख तथा सुख दोनोंकी शरीर इन्द्रियादिषू्प सामग्री समनहीदहै, 
अर्थात्‌ इष्ट ( सुख ) तथा अनिष्ट (दुःख ) दोनों के समान होने से ण्व की हानि 
शौन ष्ट होने पर भी सुख की हानि अनिष्ट होने परमी दुःख की उपरोक्त सामग्री 
से उत्पन्न होने के कारण उत्त सुषके हानि के चयि किसी प्राणी कौ प्रवृत्ति नहींहो 
सकती । भतः दुःख काष्वरंस पुरुषाथं नहीं हो सकता" । ( दस कशंकाके उत्तरमें 
शंकरमिश्र ेसा समाधान करते हँ कि ) सामन्यल्प से रागरहिति विरक्तं पुरुषोंकी 
जो दुःखरूप दुदित ( मेघाच्छन्न दिन) से भय करनेवाले अतएव जुगनू के 
समान चमकव्ाले सुल कै रेशामात्रकोन भी चाहने वाले प्राणियों की दुःखेष्वंसषप 
मोक्ष के चयि प्रवृत्ति हो सकती दहै। इस पर पुनः आक्षेप करनेवाला यदि रैसा 
क्षिप कैरे कि-तथापि दुःखध्वंस इस कारण पुरुषां नहीं हो सकता, कि भविष्य 
मे होनिवारे दुःखोंके वतंमानमें न रहने से उनकी निवृत्ति नहीं हो सकती, 
ख्यतीत दुन्बतोनष्टहोही चके, वतमान दुःख बिना पुरुष कै प्रयतनके भोगसे 
निवृत्त हो ही जाये, धतः दुःखनिवृत्ति पुरुषां नहीं हो सकती" । (तो इस आक्षेप 
का समाधान श्ंकरमिश्ररेसादेते कि) अभ्रिमद्‌ख के निवृत्ति के लिये प्रायश्चित्त 
के समानदुःखके कारणों के उच्छेदकै लिये पुरब प्रयत्न करते दहै, अतः यह्‌ 
दोष नहीं हो सकता । तथाच वासनासहित मिथ्याज्ञान संसार्बंधन काकारणदै 
जिसका नाश्च आत्मा के वास्तविक ज्ञान से ( विरोधौरहोनेके कारण) होगा, जो 
आत्माका तत्त्वज्ञान योगदश्चंनोक्त योय ( समाधि) से होता दहै, भतः उसके लियि 
अवृत्ति हो सकती है । | 

( भीमांसकाभिमत मुक्ति का खण्डन करनेके लियि उनके मते मुक्तिपदा्ं 
की शंका दिति ह कि ) "नित्यसुल का आविर्भाव होनाहयी मोक्ष है, नकि दुःख 
भवस । किन्तु वह खंमत नहीं है क्योकि इस नित्यबुल में कोई प्रमाण नही है। यदि 
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प्रमाणाभावात्‌, भावे वा नित्यं तदभिभ्यक्तमुक्तसंसारिणोरविशेषापातात्‌ 
अभिभ्यक्तरत्पायत्वेन तन्निवृत्तौ पुनः संसारापन्तेशच । 

ब्रह्मात्मनि जोवात्मख्यो मुक्तिरिति चेन्न ख्यो यद्यंकोभानस्तदा बाधात्‌ 
नहि यमेकं मवति । लिङ्गशरीरापगमो ख्यो खिङ्गच्वंकादशेन्द्रियाणि तेषां 
शरोरस्य च विगमो लख्य इति चेन्न एतावता दुःखसामप्रोविरहस्योक्तत्वात्‌ 
तथाच दुःखाभाव एव मुक्तिरिति पयवसानात्‌ । 

एतेनाविद्यानिवृत्तो केवखात्मस्थितिमुक्तिः आत्मा च विज्ञानसुखा्मक 
इत्येकदण्डिमतमपास्तम्‌ । आत्मनो ज्ञानत्वे सुखस्वे च प्रमाणाभावात्‌ । 
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मीमांसक कटे कि (आनन्द ब्रह्माणो रूपं नित्यं विज्ञानमानंदं ब्रह्म अर्थात्‌ आनन्द ब्रह्म 
कारूप है, वहु नित्य, ज्ञान तथा अ।नन्दल्प ब्रह्मद, इत्यादि श्रुति ही मूक्ति मे नित्य- 
सुख है इस विषयमे प्रमाणरहै' तो यह मानने पर भी नित्य उस सुल की अभिव्यक्ति 
के नित्य होने से मक्त गात्मा तथा संसारी नात्मा से कोद विक्षेषतान होगी । अभि. 
व्यक्ति को उत्पत्तियोभ्य भनित्य मानाजाय तो उसको निवृत्ति आवश्यक होगी 
जिससे मुक्त आत्मा को पुनः संसारबन्धन प्राप्त होने रगेगा । यह दोष नित्यसुख कं 
समान नित्यज्ञान भो मीमांसक को समानन्यायसे मानना होगा जिससे नित्यज्ञा- 
नाश्र र्ईदवर भो उन्हं स्वीकार करना होगा जो अनीश्वरवादी भी मीमांसक के 
लिये लपसिद्धान्त हो जायगा इस दोष को भी सूचित करता है। बतः निर्यसुलामि- 
भ्यक्तिरूप निःश्रेयस पक्ष असतगत है । 
प्रथम ( तिदंड नामक वेदान्तिमत का खण्डन करते हुए शङ्कुरमिश्र कहते है कि )- 
'हारूप आत्मा में जीवहूप आत्मा के ख्य को मुक्ति कहते, ठेसा वेदान्तिविश्षेष 
का मठ मभी भयुक्तदहै, क्योकि यहाँ पर लय शब्दं का अथं यदि एकतारूप प्राति 
ठेसा किया जाय तो बाघ दोष आजायगा, कारण यह कि दो पदां एक नहीं हो सक्ते । 
यदि लिङ्धशषरीर ( सूक्ष्मशरीर) की निवृत्ति होना ज्यक्षब्दकाभथटहै लिङ्ग शब्द 
का भथंहै मन, पाँच ज्ञानेन्द्रिय तथार्पाच कर्मेन्द्रिय रसे एकादश इन्द्रिय एवं 
शरीर इनके नाक्चको ल्य कहते है" एसा वेदान्ती कहै तो यह नहीं हो सकता, क्योकि 
ठैसा ख्य माननेसेतो उक्त दुःख की सामग्रीका भमावही ख्यशब्द का भथ होगा, 
तथाच दुःख की निवृत्तिहीं मुक्ति टै यह तात्पयं वेदान्ती काभी है यह सिदहोनेसे 
मैयायिकमत ही सिद्ध होगा । 
द्वितीय (एकदंडि वेदान्ति मत का भी खंडन करते हुए शद्धुरमिश्च कहते है कि)-~ 
इसीसे "भबिद्या के निवृत्त होने पर केवर वात्मारूप मे स्थित होना मृक्तिपदाथं है, नौर 
आस्म, विज्ञाने तथा सुषल्पहै, रेसा एर्दण्डिविदान्तियों का मत मी खण्ितिहो 
जाता है, क्योकि आत्मा के ज्ञान तथा सुखषूप होने मे कोई प्रमाण नहीं है । { मर्था 
क्त दोनों वेदान्तिमतो मे माथाके अधीन होने बाले भ्रपच (षार) की माया के निबृ्ति 
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च “नित्यं विज्ञानमानन्दं ब्रह्म” इति श्रतिमानम्‌ तस्या ज्ञानवनतत्वानन्दवन्स्व- 
प्रतिपादकत्वात्‌ भवति हि अहं जने अहं सुखीतिप्रतोतिः नत्वहं ज्ञानम्‌ अदं 
सुखमिति । किच्च ब्रह्मण इदानोमपि स्वात्‌ सुक्तसंसारिणोरविशेषापत्तिः 
अविद्यानिवृत्तश्चःपुरुषा्थत्वात्‌ ब्रह्मणश्च नित्यस्वेनासाध्यत्वात्‌ › तरसाक्षात्कारस्य 
तदात्मकववेनासाध्यत्वात्‌ , एवमानन्दस्यापि तदात्मकस्वेना छ्षाध्यत्वमेवेति तदथ 
्वृत््यनुपपत्तिरेव । | 





से ही निवृत्ति होने के क्रारण मोक्षकालमे माया कौ निवृत्ति आवश्यक रहै । चिदण्डि 
नामक प्रथमवेदान्तिमत मे भी “लिङ्खशरीरापगमः' इत्यादि प्रन्धमें भविदाहीकी माया 
ख्पसे पारिभाषिक व्याख्याकीहै, एवं च दोनों मतये अविद्याहीकेदुःखके कारण 
होने से दुःखामाव ही मृक्तिषदाथं है यहु सार निकरताहै जो दोनों मत आत्माके 
ज्ञान तथा सुखखूप होने मे कोई प्रमाशन होने से असंगत है यह कहं चुके । यदि 
वेदान्ति कहे कि नित्यं विज्ञानं ब्रह्म" यद्‌ श्रति ही ब्रह्मा भभिन्नबात्मके ज्ञान तथा सुख 
रूप होने मे प्रमाणदहैतो यहु नहींही सकता, क्योकि उक्त श्रूति, आत्मा ज्ञानगुण तथा 
भानन्द- ( सुख ) का आश्रय है यह प्रतिपादन करती है, इसी कारण प्राणिमात्रको मेः 
जानताहूं मै सुखी हूः एेसा अनुभव होतादहैनकि्मैज्ञानहूं मै सुखहूं। यदि बेदा- 
न्त कहे किर्मेज्ञान हूं इत्यादि प्रतीति नमै गौरवगं हूं इत्यादि प्रतीति कै समान श्रम- 
रूप है' तो शंकरमिश्च वेदान्तिमत पर दूसरा एेसा दोष देतेर्हैकिनब्रह्मके इस समयमे 
भौ वतंमान होने से मुक्त आत्मा तथा संसारी मात्मा में अविश्ेषता दोष आ जायमा। 
तथा विद्याम प्रमाणनहोने से अविश्चा की निवृक्ति पुष्षाथं भी नहीं हो सकती, 
भौर ब्रह्म नित्यहोनेसेषाघ्यनहोनेके कारण पुङ्षथं मी नहींदहो सकता, उसका 
साक्षत्कार भी भदरेतके कारण ब्रह्माह्पहोने से साध्यन होने के कारण पुरायं 
नहीं हो सकता । इसी प्रकार आनन्द मी ब्रह्मरूप होने के कारण भसाध्यहोनेसे 
पुरुषां नहीं हो सकता भतः आनन्दल्प ब्रह्म की प्राति कै ल्यि प्रेक्षावान्‌ पृरषोकी 
प्रवृत्ति न हो सकेगी ( यहाँ पर नंयायिकों का यह्‌ तत्पियं हि कि प्रमाणाभाव से घविदया 
भटृष्टको छोडकर कोट दूसरा पदाथं नहीं है । अतः भदृष्टनिवृत्ति अथवा अदुष्ट के अधीन 
दुखं कौ निवृत्ति ही मोक्ष है। यदि वेदन्ती-जगतु, मायासे निमितदहै, मिथ्या होनेसे, 
इन्द्रजाल के खेर के समान, ठेसा अनुमान अविद्या (माया) में प्रमाणदे, तो जगत्तमे 
मिथ्यात्वरूप हेतु ही असिद्ध होने के कारण उससे मायानि्मितत्व कंते सिद्ध 
होगा । यदि वेदान्ति जगत्‌, भिथ्या है, ब्रह्मं भिन्न होनेसे इस अनुमान से जगत्‌ में 
मिथ्यात्व सिद्ध करे, तो ब्रहाभिन्नत्वहेतु मिथ्यास का साधक नहीं हो सक्ता ठेसी 
उसमे धप्रयोजकत्व शंका हो सकती है, अन्यथा जगत्‌ सत्य है, कार मे रहनेवाले अमाव 
का ्रप्रतियोगि होते हृ, ब्रह्म भिन्न है, इस अनुमान से जगत्‌ मँ स्त्यतताही क्यों न 
मानी जाय, कर्यो काल मे जगत्‌ (संसार) का भाव तो उवरब्ध होता ही नहीं । 
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निरुपप्डवा चिर्सन्ततिञुक्तिरिति चेन्न । दुःखादिरूपस्य उपष्टकस्य 
विगमो यदि निरुपध्टवस्वम्‌ तदा तन्मात्नस्येव पुरषाथत्वेन चित्न्ततेरनुबत्तो 
प्रमाणाभावः तदनुबृततेरपि शरोरादिसाध्यत्वेन संसारानुचरत्तेरावरयकत्वादिति 
सिद्धं दुःखनिनव्र्तिरेवोक्तरूषा निःश्रेयसर्मिति । 
तत्त्वस्य ज्ञानमिति कमणि षष्ठो । साधम्यवेधम्यभ्यामिति प्रकारे वतीया । तत्र 
साधृभ्यंमनुगतो ध मेः, वैषम्य व्यावृत्तो घमैः। यद्यापि कचित्‌ साधम्मपि छत- 
धिदेधम्यं कुठशिद्धेवम्मपि केषाच्ित्‌ साधम्येम्‌ तथापि वाद्रप्येण ज्ञानं विवक्षि 
तम्‌ । अत्र च द्रन्यादिपदाथौनामुदेश्च एव विभागः पयवसन्नः। स च न्यूनाधिक- 


~ ______ ~~~ 
तस्मात्‌ अविद्यामें प्रमाणन होने से वेदान्तिमत भसंगतं है । (इस प्रकार वेदान्तिमित 
का खण्डन कर बौद्धमतसिद्धमुक्तिपदाथं का खण्डन क्ररनेके ल्यि प्रथम उनका मत 
शंकरमिश्र दिखाते ह कि }-सासां रिक उपद्रवरूप बाधारहित क्षणिक विज्ञान संतानधारा 
ही मुक्ति पदां है, न कि नित्यविज्ञानरूप ब्रह्म । इस मत का शङ्धुःरमिश्र एेसा 
खंडन करते है किं यदि इस लक्षणमें दुःलादिरूप सांसारिक उपप्लवो ( उपद्रवो ) की 
निवृत्ति ही निरुपल्यवता कही जाय तो सांसारिक दुःलादिराहित्य ही मोक्षर्ूप पुरषाथं 
सिद्ध होने से, एषे मृक्तिकार मे क्षणिक विज्ञान संतानधारा रहती है इसमें क्या प्रमाणं 
है। भौर यह विज्ञानसंतानधारा शरीर तथा हन्दरियादिकों से ही उत्पन्न होती 
है, इसछियि मृक्तिकाल में बौद्ध को संसारानुवृत्ति (संसारम पूनः आगमन) को 
अवश्य मानना पडेगा, बतः यही सिद्धरहोता है कि पृवप्रदश्िति आत्यन्तिक दुःख 
निवत्ति ही निःश्रेयण है! 

"घमं विशोष्रसूतात्‌" इत्यादि चतुथं सूत्र के पदों का अक्षराय वणेन करते ए शंकर१ 
मिश्र कहते है कि "तत्त्वज्ञानात्‌" इस समस्तपद मे तस्वस्य ज्ञानं" एेसी कर्म मे षष्ठी 
है तथा 'साषम्यं वँर्म्याभ्यं' यहु तृतीया विमक्ति प्रकार अथेमे है। जिसे साधम्यं 
तथा ववयं प्रकार के तत्त्वविषयक ज्ञान से निःश्रेयस होताहै। रेखा सूरश का भयं 
होता है । उसमें अनुगत घमं को साधम्य तथा व्यावृत्तवमं को वंषम्यं ( विश्लेष ) कहते 
है । यद्यपि कही-कहीं साघम्यं ( समानघमं } मी किसी-किसी पदां से विश्दघमं 
( वैषम्ये ) तथा क्रिसी पदायंसे वषम्यं ( विक्षेष ) भी कछ पदार्थो का साधम्यं 
( अनुगत धमे ) होता है, तथापि साम्यं तथा वेधर्म्यरूपसे ज्ञान होना यहां विवक्षित 
होने के कारण कोर दोषन होगा, क्योकि जिसका साधम्यंूप से ज्ञान है अथवा वैषम्य 
स्पसेज्ञानदहै वही वहां गृहीत्त होताहै (बागे भअसन्बन्ध की व्यावृत्ति करना 
ही जिसका फल है रेसे चतुथं सूत्रमे कहे हृए द्रव्यगुण भादि पदार्थों के विभाग का 
विवेचन करने के लिये पूवंपक्षिमत से शंका करते कि) इस शूत्र मे द्रव्यगुण 
इत्यादि पदार्थों का उदेश्य (नाममात्र से कथन) ही पदार्थो का विमाग सूचित करता है 
जिसका द्रश्यादिकों से न्यून, तथा अधिक पदायं नहीं दहै, यह प्रयोजन बोधित शेत 
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सङ्खथाव्यवच्छेदफटकस्तेन षडेव पदाथा इति नियमः पय्येवस्यति, स चानुप- 
पन्नः व्यवच्छेदस्य पदार्थान्तरस्य प्रतिपत्तौ नियमानुपपपत्तः , अप्रतीतौ व्यव- 
च्छेदानुपपत्तिः । ननु नायमन्ययोगव्यवच्छेदः किन्खयोगञ्यवन्छेदः पदार्थेषु 
पडलजक्षणायो 0) उ्यवच्छियत इति चेन्न पदार्थपदेन प्रसिद्धपदार्थ मात्नोपसं 
सिद्धसाधनात्‌ अन्यस्य चाप्रतीतेरेष । ङश्च लक्षणानां ` मिितानामयोगो 
व्यवच्छेद्यः प्रत्येकं बा आये मिङ्तायोगः सवभरचि व्यवच्छेदानुपपत्तिः । 
अन्त्येऽपि भ्त्येकायोगः परस्परं सर्वत्रेति व्यवच्छेशानुपपत्तिरेवेत्ति चेन्न । 
शक्तिसङ्कथासादृश्यादिषु पदार्थेषु पराभिमतेषु -- ज वासादर्वारषु पदाथपु _पराभिमतेषु षडलन्षणायोगः परेरच्यते परेरच्यते 
है, जिसे द्र्य, गुण, कमे, सामान्य, विक्षेष तथा समवाय ठेते ष्टही पदाथंहैं यह 
नियम है ेसा सिद्ध होता है, ङिन्तु यह नियम नहीं हो सकता, क्योकि पदाथं 
षट्‌ ही हैँ इससे व्यावृत्तियोग्य ( निषेधयोग्य ) दुसरे पदाथंका ज्ञान होताहो.तो 
षट्‌ ह पदाथं ह यह नियम नहीं बन सकता, क्योकि इनसे अतिरिक्त सप्तम पदाथं भी 
वतमान है यह सिद्धहोताह। यदि सिद्धान्ती कहे कि उस ग्यावृत्तियोग्य दूसरे 
सातवे पदाथं की प्रतीति (ज्ञान) नहीं है, तो अभाव का प्रतियोगी के जानपूवंक ज्ञान 
होने का नियम होने से उसकी व्यावृत्ति नहीं हो सकती । यहां पर यदि सिद्धान्ती 
एसी शंका करे किं यहु वहाथंविभाग न्यूनाधिक ष्या की व्यादृत्ति नहीं करता, 
भयात्‌ इसका दतर पदाथ मे पका्थेख जाति के सम्बन्ध की निदृत्ति करना फर नहीं है, 
किन्तु द्रव्यादि षद्‌ पदार्थो मे पदाथत्वजाति के असम्बन्ध (न रहन की) व्यावृत्ति करना 
ही फल है, अर्थात्‌ द्रव्यादि षट्‌ पदां मे द्रव्यादि षट्‌ पदार्थोके लक्षणों का असम्बन्ध 
८ न रहना ) व्यावृत्त होता है । जिसे ट्‌ द्रभ्यादिकों से अतिरिक्त पदार्थं नहीं हो 
सकते । यह तास्पयं सिद्धान्ती का है। इत सिद्धान्तीकी शद्ध पर पुवपक्षी पुनः 
आक्षेप करता है कि एसा नहीं हो सकता, क्योकि यहा पर पदाथ॑पदसे यदि प्रसिद्ध 
पदाथमाों को सं्रह किया जाय, तो उनके सिद्ध होने से उनकी सिद्धि इव सुत्र से 
यदिदहोतो सिद्धसाषन दोष हो जायगा, उनसे भिन्न पदाथ की प्रतीति होती ही नही, 
तथा हम सिद्धान्ती से यह मी प्रश्न करते ह कि उक्त द्रव्यादि षट्‌ पदार्थो मे भिल्ति 
{ एकत्रित } सम्पूणं द्रव्यादि षट्‌ पदार्थो के लक्षणों के असम्बन्ध की व्यावृत्ति करना 
सिद्धान्ती का शसिमत है अथवा प्रत्येक लक्षण की। प्रथमपक्ष तं निलित सम्पूण 
दव्यादिकों के लक्षणों को धसम्बन्ध द्रव्यादि संपृणं षदा्थोँ मे होने से व्यावृत्ति न बन 
-सकेगी। अन्तिमपक्ष मेँ भी प्रत्येक द्रम्यादि लक्षण का असम्बन्ध परस्पर द्रव्यादि षट्‌ 
पदाथ में सर्वत्र है इस कोरण मौ असम्बन्धः की व्यावत्ति नहीं हो सकती । अतः 
सिद्धान्ती का षट्‌ पदयो में पवार्थं-जाति के असम्बन्ध को यावृतति मी विभाग का फल 
मानना असंगत है + (स प्रकारकी एवंपक्षोकी शङ्काकां समाघान क्ंकरमिश्च इस 
भकार कष्ठे ह कि }~- वन्य दाक्चंनिकों का अभिनत सक्ति, सादय हत्यादि पदार्थों मे 
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तदय॒म्यन्छेदो नियमार्थः, तथाच षडेव पदाथौ इत्यस्य प्रतोयमानेषु पणा 
लक्षणानां मध्ये अन्यततमलक्षणयोगोऽस्स्येव न त्वयोग इत्यथः । तत्र विशेष्य- 
सङ्गवस्यान्ययोगव्यवच्छेदो बिशेषणसङ्गतस्यायोगन्यवच्छेदः क्रियासङ्गतस्य 
चात्यन्तायोगग्यवन्छेदस्तावत्‌ प्रतीयते । तत्र शक्ित्रयमेवकारस्येत्येके व्यव- 
च्टेद मात्रे शक्तिरयोगान्ययोगादयस्तु व्यवच्छेदाः सममिव्याहारलभ्या इत्यपरे । 

धर्मविशेषप्रसूतादिति तच्छज्ञानादित्यस्य विशेषणम्‌ । तत्र॒ धमविशेषो 





=-= 
द्रव्य आदि षट्‌ पदार्थो के लक्षणों का सम्बन्ध नहीं है, एसा उनका कहना है उनकी 
ध्यादत्ति करना पूर्वोक्तं विभाग नियम का प्रयोजन है, जिससे "षट्‌ एव पदार्थाः" षट्‌ ही 
पदार्थ है, इस नियम से मन्य दाक्षनिकों के मत से प्रतीत होनेवाले शक्ति, सादृश्यादि 
पदार्थो मे द्रव्यादि षट्‌ लक्षणोंमेंसे किसी न किती एक लक्नण का सम्बन्ध क्वस्य है, 
न क्रि असम्बन्ध, जिससे पदाथं षट्‌ ही ई यह सिद्ध होता है। यहां शंकरमिश्र ने 
प्रतीयमानेषु" प्रतीत होनेवाङे पदार्थो मे एेसा दूसलियि कहा कि जिससे परवंपक्षी यह्‌ 
नहीं कह्‌ सकता किं अभाव पदाथं में द्रव्यादि षट्‌ लक्षणों का असम्बन्व होने से भस- 
म्बन्ध व्यावृत्तिरूप नियम नहीं बन सकता--क्योकिं भावरूप पदार्था मे ही द्रग्यादि 
षट्‌ लक्षणों के भसम्बन्ध की व्यावृत्ति करना ही प्रस्तुत है, भभावपदा्ं तो भावपदार्यो 
की ्वेक्षा करने से सुत्रमत से अन्य पदाथं होने पर भी अप्रधान होने के कारण यहां 
उसका उल्लेख नहीं किया है, किन्तु बह परिशेषसे सिद्ध होताहै एसा भागे कहेंगे । 
( भवधारणा्ंक व्यवच्छेद के बोधक एवकार का प्रसंगसे भथका वणन शंकरमिश् 
दूस प्रकार करते ह कि )--उसमे ये विशेष्यपद के साथ बतंमान एवकारका अन्यम 
सम्बन्ध की व्यावृत्ति करना अथं होता है, जवे षपार्थएव धनुधंरः' अजुनदही धनुषषारो 
है इस वाक्यभे पाथंूप (विशेष मन संगत एवकार से अर्जुन से मिमे धनुषारिता नहीं 
है यह अर्थं होतादहै।) विक्षेषण के साथ वतंमान एवकार का 'भसम्बन्धन्यावत्ति 
अथं होतादहै। जसे "पीत एव पटः पीला ही वस्व्रहै, इस वाक्य मे पीतगुणका 
वस्त्र मे सम्बन्ध नहीं है यह व्यावत्त होता है तथा क्रिया मे सम्बद्ध एवकार से अत्यन्त 
असम्बन्ध की व्यावृत्ति होना प्रतीत होता है; जसे "पचति एव देवदत्तः" देवदत्त पकाता 
ही है, इस वाक्य से देवदत्तादि पूरुषो में पाकक्रिया के अत्यन्त ग्वावृत्ति का बोध होता 
ह। इसमे कुछ विद्वानों का उक्त ्रकार से एवकार की तीन अ्थोँमें तीन शक्ति रहै 
ठेसा मत है, जिसमे तीन अथेमे शक्ति मानने से गौरव होगा, अतः कुछ दाशनिकोंका 
तेसा मत है कि केवल व्यवच्छेदरूप व्यावृत्ति ही मे एवकार की एक शक्ति है, अन्यमें 
सम्बन्ध की व्यावृत्ति इत्यादि प्रदित अर्थो का ज्ञान तो समभिग्याहूत घाय में उश्चाः 
रण त्यि हुए विशेषादिकों के सम्बन्षसेही लन्व होता है। 

( पूनः मवशिष्ट चतुथं सूत्र की व्याल्या करते हुए शंकरमिश्च कहते ह कि }-धमं- 
विशोषभ्रसूतात्‌ धरमविक्ठेव से उत्यन्न यह पद ॒(तत्तवज्ञानात्‌' तत्त्वज्ञान से ट्स शथे 
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निद्ृत्तिखक्षणो धमः । यदि तु तरं ज्ञायतेऽनेनेति तच््वज्ञानं शाखमुच्यते तदा 
धमविशेष ईन्धरनियोगप्रसादरूणो वक्तव्यः । श्रयते हीश्वरनियो गप्रसादावयि- 
गम्य कणादो महषिः शाखं प्रणोतवानिति । तच्छन्ञानमात्मतन्वसाक्षात्कार 
इह विषक्षितस्तस्येव सबासनमिथ्याज्ञानोरमृखनक्षमत्वात्‌ । “तमेव विद्- 
त्वाऽतिमृद्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय इत्यत्र “द्र ब्रह्मणो वेदितव्ये” 





के पद क विशोषण है उसमे धमंव्िशेष यहां पर निवृत्तिहूप धमं ग्रहण करना 
च} ह्यि । 

(पकं म कथित रीति से यदि तत्त जिसे जाना जाय रेषे अथं से तत्ज्ञानं शब्द 
का शास्व्रह्प अथं करियाजाय, तो पूरवंप्रदशित अन्वय को अनुपपत्तिरूप दोष का 
उद्धार करनेके लिये धमंविश्ेषपद का अन्य अथं हो सक्ता है इस अभिप्राय से 
शंकरमिश्र कहते है क्रि }--पदि (तत्वं ज्ञायते भनेनः जिससे तत्व जाना जाय । इस 
कारण व्युत्पत्ति से वत्तवज्ञानपद से शास्त्र कहा जतादहै एेता पक्ष पूवप्रद्लित पक्ष 
लिया जायतो चतुथं सूग्रोक्त धममविशेष ईश्वर को मज्ञा तथा भनूग्रह कहना होगा, 
कंयोकि भुननेमे भतादहै कि ( पाजिनि मंहूषि के समान) ईश्वर क्रो आज्ञा तथा भनु- 
ग्रहुको प्राप्त कर महूषि कणादनेभी वशेषिकदशनषू्य शस्त्रिका निर्माण किया। 
( अर्थात्‌ साधम्यं तथा वंवम्यंरूप धमविशिष्ट द्रव्यादि षट्‌ पदार्थोका निरूपण 
करनेवाला वंपीषिकदर्शनक्षास्त्र साधम्यं तथा वंधम्थं से द्व्या षट्‌ पदार्थो का निरूपण 
करतादहै। ) यहां पर धमंके ईश्वरकृत आज्ञा तथा अनु्रहुके कारणहोनेपर भी 
कारण तथा कायं के अमेदके कहने की दंच्छासे धमं मे ईहवर की आज्ञा तथा अनुग्रह 
रूपता केही है यहु जानना चाहिये । इस सूत्र मे (उक्त सूत्रस्थ त्वज्ञान शब्द के शास्त 
शूप भथं के पक्षम भगे शंकरमिश्च कहते दँ कि ) तत्त्वज्ञान शब्द से अपनी भात्माके 
वास्तविक साक्षात्कार (प्रत्यक्ष) का ग्रहण करना चाहिये, (नकिं दस सूत्र मे, क्योकि इस 
सूर की व्याख्या के अन्त तक इसी पक्ष का विस्तार क्रिया गया है, अतः यदि मध्य 
मे पृवप्रद्ित पक्ष कोला जायतो क्रमभंग दोष आ. जायता }) क्योकि उस स्वारम 
तत्तव साक्षात्कार ही को वासनासहित मिथ्याज्ञान के समख उच्छेद करने में 
सामथ्यं है। कारण यहु किस्वात्माविषय मे उत्पन्न हए मिथ्याज्ञान के संसारबन्धन 
के कारण होने से स्वात्मविषय ही तच्वज्ञान उसका विरोधी है। यहां 'एव' पद से 
शंकरमिश्र का इसी पक्षमे आशय सूचित होताहै ( यदि कहो किरसूत्रमे त्तत्तवङन 
शब्द मे ज्ञानपद सामान्यलूपसे ज्ञानवाचक होनेके कारण साक्षात्काररूप विद्षोष 
ज्ञानरूप अथं को वाचकता मानना विष्दहैः तो इसके उत्तरमें शंकरमिश्र श्रति- 
प्रमाणे ज्ञानपद विश्ेषाथेक हो सक्ता है यहु सिद्ध करते हए कहते है कि) तमेव 

विदित्वाऽतिमूत्युमेतिनान्पयः पंथा विद्यतेऽयनाय शर्थातु उस परमातसाको जानकर ही 
संसार से उत्तीणं होता है दूसरा मोक्षकामागंनहींहै, इसश्वति मे तथा ब्रह्मणी 





युक्तिविवारः ] प्रथमाध्याये प्रथमाहिकम्‌ ३१ 
इत्यत्र च वेदनपदस्य साक्षात्काःरपरत्वात्‌ , “पश्यत्यचक्षुः ' इत्यत्रापि तथा । 
स च शाख्ानमनननिदिध्यासनादि परम्परयेति देतुप्नम्या तथंबाभिधानात्‌।।४॥ 


इदानोमपवर्गभागितया सवपदाथाश्रयत्तया च प्रथमोरिष्टस्य द्रव्यपदाथस्य 
[१ पि प ९ 
विभागं विशेषोदेशश्च कुबन्नाह-- 











वेदितव्ये, दो ब्रह्म जानना, इस रति मे भी वेदन प्दका सक्षक्तारल्प ज्ञान एेखा 
प्रतिपादन किया है, इसी प्रकार "पश्यत्यचक्षुः" विना चक्षुदन्दिय के देखता है, इस श्रुति 
मे चाक्षुषध्रत्यक्ष का ज्ञानरूप अथं क्रिया जता ह। ( भर्थाव्‌ यद्यपि दृरिघातु का 
चाकषुपरतयक्ष अशं है तथापि श्यति भचक्षुः इत्यादि श्रुति मे दशिधातु के सामन्यज्ञान- 
ङ्प अर्थं होने के कारण योग्यता से "तत्वज्ञान" इस पद के जानधातु का भी सान्ना 
स्कारषूप अथं लेना भी विष्दधन्हींहै। ) भोर वह स्वात्मतत्तवे का साक्षात्कार 
वैश्चेषिकदकष॑नरूप शास्त्र से मनन तथा निदिष्यासन आदि को परम्परा से प्राप्त 
होता है। इति इसलियि जिस कारण भात्मसाक्ञात्कार श्वर से प्रयोज्यदहै इस 
णकार यहां पर आत्मसाक्षात्कार ही सूत्रकार को विवक्षित हि। क्योकिरहैतु 
बोधक तत्त्वज्ञानात्‌" इस पंचमी विभक्तिसे ठेसा ही कहा गया है। अतः यहु शंका 
नहीं हो सकती कि घास्मसाक्षात्कार के प्रयोजक वंशेषिकशास्तर को उक्तसरूप से 
परम्परया मृक्तिमें कारण माना जायतो सूत्र मे "तच्वज्ञानात्‌' इष हेतु पचमी विभक्ति 
के मुक्ति मे साक्षात्‌ कारणत्ता का कथन असंगत हो जायगा, क्योकि प्रद्ित परम्परया 
मुक्ति में शास्त्र कारण ह यही सूम वणित है, ( अर्थात्‌ जिस प्रकार द्रन्यादिषदट्‌. 
पदार्थो का तत्वज्ञान मुक्ति मे आमसाक्चात्कारादि संपादनद्वारा प्रयोजक दहै उसी 
तरकार वैरोषिकश्ास्त्र भी उसी केद्वारा प्रयोजक कारणहै॥४॥ 


हस प्रकार चतुथं सूत्र मे वंशेषिकदशंनशास्तर के अभिघेय तथा सम्बन्ध का 
अर्णन करने के पश्चात्‌ द्रव्यादिषदट्पदार्थूप भमिघयों ( विषयों ) मसे द्रभ्योंके 
प्रथम उदृदेश का बीज दिति हए क्रमानुसार उनके विभाग तथा विशैष उद्देशो 
का वर्णन करने के लियि पंचम सूत्र का अवतरणदेते हृए शंकरमि्न कहते ह कि )-- 
अपवर्गं ( मोक्ष) के भागी अविकारी होने से तथा गुण, कर्मं भादि भवकिष्ट संपुणं 
वदार्थो के भाधार होने कै कारण भी षट्षदारथो मे प्रथम उदिष्टरव्यपदा्ं 
का विभाग तथा विल्ेष उद्देश को करते हए सूत्रकार कहते ह--इष शद्धा के कथन 
से पूर्ग्र॑य के अनन्तर उत्तरप्रन्थ वर्णेन करने भें दस प्रकार उपोदूघाति संगति 
दिखाई है किमोक्ष ही मुख्य प्रयोजन दै, जिसका भात्मा ही अधिकारीदहै, इषं 
कारण उसके ज्ञान की इच्छा भन्य पदार्थो केज्ञान की इच्छाके प्रतिबन्धक होने 
के कारण तथा भस्मा के द्रव्य पदा्थं होने से प्रथम षट्पदायोमे द्रव्यो का 
उद्देश किया गया है। कणादग्रोक्त पचम सूत्र मे इस प्रकार है- 





३२ वैशेषिकसूत्रो पस्कारः 


थिव्यापस्तेजो वायुराकाशं कालो दिगात्मा मन इति 


द्रव्याणि ॥ ५॥ 

इतिकारोऽवधारणाथः । तेन नवेव द्रव्याणि नाधिकानि न्वुनानि 
वेत्यथेः । ननु विभागवरू देव न्यूनाधिकसङ्कयाव्यमच्छेद्‌ सिद्धौ किमिति कारणेति 
चेते उदेशमात्रपरतयाऽपि सूत्रसम्भवे विभागतास्पय्येस्फोरणाथंमेवेतिकाराभिधा- 
नात्‌ । सुवणादीनामीश्वरस्य चात्रेवान्तभावात्‌ अन्धकारस्य चाधिकत्वेनाशङ्कय- 
मानस्याभावत्वग्युत्पादनादेतदध्यवसेयम्‌ । असमासक्रणन्तु सर्वेषां प्राधान्य 
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पदपदाथं--एृथिवी = पृथिवी, आपः = जल, तेजः = तेज, वायुः = वायु, आकाश = 
धाकाश, कारः = काल, दिग्‌ = दिशा, आत्मा = जीवात्मा, मन = अन्तःकरण, इर्ति 
एसे, द्रव्याणि = द्रव्यपदाथनौरहै।।५॥ 

भावाथ--दशेषिकदक्शेन में पुथिवी १, जल २, तेज ३, वायु ४, आकाश १५, कालक 
६, दिक्षा ७, आत्मा ८ तथा मन ९ एसे नव ही पदाथं है जिनमें पृथिव्यादिकं के आन्त. 
गेणिकं भेदो का समावेश होने से तथा परस्पर विष्द्ध होने से ज्यूनया अधिक द्रग्योकी 
शंका नहीं हो सक्ती जो व्याष्या में उपस्कारकार स्वयं वर्णन करेगे ॥ ५॥ 

(इस पचम सूत्र की व्याख्या करते हुए शंकरमिश्र कहते हँ कि)- इस सूत्रके 
न्त मे जये हुए इति इस श्षब्द का अथं दहै अवधारण जिससे पृथिवी भादिसूत्रमें 
वणेन कियिनवहीद्रव्य हैँ न उससे अधिक न न्यून ( कम) यहु गथ होतादहै। 
यह दूवंपक्षी एेसा पूर्वपक्ष करता है किं "पुथिवी आदिनौद्रग्यों के विभागके उक्तिसे 
ही जव स्यून तथा अधिक्रद्रव्यों के होने की संख्या का निरासहोसकतादहै तो उसके 
ज्ञान के ल्यि अवधारणं इति शब्द की क्या आवश्यकता है' तो इसके उत्तरमें 
दङ्करमिश्च कहते हँ कि सूत्र में केवर पृथिवी आदि द्रव्यो का केवर विशेष उद्देश मी 
हो सकता है, भतः सूत्र का विशेष उद्देश के समान द्रव्यपदार्थंके विमाग कै वणन 
से भी तात्पयं है यह्‌ सूचित करने के लिये अवधारणाथक इति शब्द को सूत्रकारने 
प्रयोग कियादहै)। 

(इस प्रकार इति शब्दाथं का विचारकर उक्त द्रव्यादिषट्पदाथं ये ही अतिरिक्त 
कल्पित पदार्थो का अन्तर्भाव होतादटै ईस आश्शयसे शंकरभिश्र कहते है कि ) सुवणं 
इत्यादिको का तथा ईदवर का भी इन्हीं षट्पदार्था में अन्तर्भाव होने से तथा षट्‌- 
पदार्थों से अतिरिक्त पदाथं अन्धकारदहै एेसो शंका किये जाने वाले अन्धकारक तेजः 
के भभावरूप है रेस वंशोषिकदर्शन में प्रतिपादित होने से भी द्रव्यादि षट्‌ ही पदाथ हं 
यह निश्चय से जानना चाहिये । इस सूत्र म पृथिवी आदि द्रव्यो के बोधक पुथिवी वादि 
पदों का समास सूत्रकार ने क्यो नहीं किया ? इस संदेह कै निवारणाथं शह्कुरमिन्न क्ते 
है-कि पृथिवी इत्यादि सम्पूण नौ द्रव्य प्रधान है यहु बोषहोनेकेल्ि सुतरकार ने समा 
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न्यप्रदशेनायः। लक्षणमेतेषान्तु वैषम्यौवसरे सुत्रकृदेव दशयिष्यति । ननु सुवणं 
न तावत्‌ प्रथिवी निगन्धत्वात्‌ , न जलं स्नेहसांसिद्धिकद्रवत्वशल्यत्वात्‌, न 
तेजो गुरुत्ववन्त्वात्‌ , अत एव न वायुने वा कालादि, ततो नवभ्यो भिद्यत 
इति चेन्न, आद्यद्वितीययोरनाभासत्वम्‌ ठृतीयस्य स्वरूपासिद्धत्वं ततः परं 
चविद्धसाधनं हेतोः स्वरूपासिद्धिश्च । साधयिष्यते च सुबणेस्य तेजसत्व- ` 
मिति।॥ ५॥ 


गुणत्वेन रूपेण रणानां सकद्रऽ्याधितत्वं द्रव्यामिव्यङ्गथत्वं द्रव्यामि- 
उ्यञ्ञकत्वश्चेति द्रव्यान्तर "गुणानामुदेशं विभागच्नाह- 





नहीं किया दै । इन पृथिवी आदि नौ द्रव्यो का लक्षण वेषम्यं के निरूपण के अवसरमें 
स्वयं सूत्रकार ही कगे । ( सुवणं धधिक दशम द्र्य हो सकता है । इस प्रकार पूवं 
पक्षी के मतसे शंकां दिखाते ह कि }--पुवर्ण परथिवी नहीं हो सकता, क्योकि गन्ध- 
रहित है, तथा जल नहींहो सकता क्योकि रनेह तथा स्वाभाविक द्रवत्व सुवर्णे 
नहीं है। ( यहु दो भिन्न-भिन्नहैतु है, अन्यथा स्नेह या द्रवत्व इन दोनोंमेंसे एक 
व्यथं हो जायगा), तथा सवर्णं गखत्वाश्नय होनिसेतेज भी नहीं हो सकता, क्नीर 
गुरुत्वाधार होनेसेही सुवर्णन वायुहो सकता है--न काल, न आकाश, न दिक्षा, न 
धात्मा, न मन, इस कारण पृथिवी धादिनौ द्रव्यो से भिन्न है, अर्थात्‌ सुवर्णं के भषिक 
द्भ्य होने के कारणनोौ ही द्रव्य है यह्‌ सिद्धान्त असंगत हि। ( दसं शंकाका समा 
घान करते हुए उक्त भतुमानोंमें हेवुदोष दिखाते हुए शंकरमिश्च कहते ह कि })-- 
निर्भन्धताखूप प्रथम तथा सेह भौर स्वामाविक द्रवत्वशुल्यताखूपं द्वितीय हेतु मे 
कोई दोष नहीं है क्योकि सवर्ण तेजद्रभ्य है । तुतीय गुरत्वाश्रयतारूप हेतु में स्वश्पा- 
सिद्धि दोष है, क्योकि उस सुवर्ण में गुरुत्व पाथिवमाग के मिश्रमते पाथिवभ्नाग 
प्रयुक्त दै नकि तेजोभाग प्रयुक्त । भागेके वायु आदि के निषेधस्ताघक गृरत्वाषारता 
हेतु मेनो सिद्ध होने से सिद्ध कां साधन करने के कारण सिद्रसावनता दोष 
होने से सिद्धसाधक दुरेतु है। तथा सुकर्णके तेजोमागमें गुख्टखनहोने के कारण 
हेतु का स्वखूप सिद्ध न होने से स्वरूपासिद्ध दष्टरेतु है । तथा अग्निम तेजोनिरूपण ग्रन्थ 
मे सुवर्ण तेजोद्रव्य है यह्‌ सिद्ध किया जायगा ।५॥ 

( द्रव्य के उद्देश के पश्चात्‌ कमंसामान्य दत्यादि पदार्थो के उद्देश के पूवं 
गुणपदार्थो के उद्देश मे बीज दिखाते हुए षष्ठ सूत्र का अवतरण देते है कि )--गुणत्व 
सामान्यरूप से अग्रिम चतुविकति एण सम्पूणं नो द्रव्यो मे भधितहोतेरहतथाद्रभ्य 
पदार्थो मे अभिग्यक्त ( प्रगट ) होति है, भौर भभिव्यञ्जक्‌ (प्रगट करनेवले) भी 
होति रै, इस विशेष के कारण द्रभ्यों के प्वात्‌ गुणपदार्थोका उदृदेश्च तथा वित्राक 
सूत्रकार कहते है-- 

दवे 
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रूपरसगन्धस्पर्शाः सहयाः परिमाणानि एरथकःवं संयोगविभागौ 
परत्वापरत्वे बुद्धयः खखदुःखे उच्छोदरषो प्रयतलनाश् गुणाः ॥ ६ ॥ 


चकारेण गुरुरवद्रवस्वस्तेद संस्कारध मौवमश्चब्दान्‌ समुच्चिनोति ते हि प्रसिद्ध- 
गुणभावा एवेति कण्ठतो नोक्ताः । गुणत्वङ्त्राभीषां यथास्थानं लक्षणतः स्वशूप- 
तश्च वक्ष्यति । रूपरसगन्धस्पशौनां समानकारोनरूपरसगन्धस्पश्च सामानाधि- 
करण्यं नास्तोति सूचनाथं समासः। सङ्कथापरिमाणयोस्तु समानकालोन- 


भन 











वलया" नद ०त ७>- 


पद्‌ पदाथ--रूपरसगन्धस्पर्शाः = रूप," रस, गन्धर, स्पशं, संख्या,५ परिमाण,६ 
पृथक्त्व, संयोग, ^ विभाग, परतव,*^ अपरत्व, बुद्धि,९? सुख,१३ दुःख, १४ इच्छा, 
दैष,५ः प्रयत्न. मी, गुणाः = गुणरह॥ 

भावाथ-वंशेषिकमत में रूप, रस, गन्ध, स्प, संख्या, परिमाण, पृथक्त्व, 
संयोग, विभाग, परत्व, भ्रपरत्व, बुद्धि (ज्ञान) सुख, दुःख, इच्छा, देष, प्रयत्न 
एसे सूत्रकार के कण्ठसे कहे हुए सत्रहु, तथा चकार से रोक-व्यवहारमेंगुणल्पसे 
प्रसिद्ध गुरुत्व-द्रवर्व, स्नेह, संस्कार, धमं, अधमं तथा शब्द ठेपे संपूणं चतुर्विंशति 
{ चौबीस ) गणर्है॥ ६॥ 

उपस्करार--इस गुण-विमाजक सूत्र में चकार से गुङ्त्व, द्रवत्व, स्नेह, संस्कार, 
धमं, अधमं, तवा लन्दनामक सात गुणों सग्रह होतादहै, क्योकि ये लोकव्यवहार 
भे गुणरूपसे प्रसिद्ध इस कारण सूत्रकारने रूपादि गुणों के समान सूत्रमें कण्ठ 
ते उच्चारण नहीं किया है| यह चतुविंशति ( चौबीस) गण पदाथ है । इनका 
उचित स्थानों मेंक्रम के धनुसार लक्षण तथा स्वरूप से वर्णन किया जायगा] 
इनमे से रूप, रस, गन्ध, तथा स्पश्चेनामक चार गुणों के बोधकलरूप, रस, गन्ध 
तथा स्पशं शर््दोका, एक काल मे रहनेवाले दूसरे रूप, रस, गन्ध तथा स्पशं गुणों 
का सामानाधिकरण्य ( एके बाश्वयमें रहना ) नहीं है, यह सुचित करने के लि 
सूत्रकारने इन्द्र समासश्ियादहै। 

यहां शंकरमिश्र ने ^स्वकारीन' अपने कालके एेसा न कहूकर समानकालीनः 
एक काल मे रहुनेवाते एेसा क्यों कहा ? देसी क्का के निवारण में यह्‌ उत्तर होगा कि 
अपने कार में वतेमान अपने से भिन्न शपादिकों का बोघ होने के लियि समानकालीन 
रेखा कहा है, अन्यथा घपने पाथ भमेद से समानकारीनता तथा सामानाधिकरण्य को 
लेकर दोष हो जायगा। भिन्न काल तं ूपादि गुणोंकादूसरे सूपादिगणोसे 
सामानाविकरण्य रहता ही है, भतः समानकारीन देखा विशेषण रूपादि गुणों मे 
 दियादहै। यहां षर समासः" स पड से पदान्तर के व्यवधान से रहित अपने उच्चारण 
करनेवाले से उक्वारण किये शब्द से प्रतिपादित होना रूप सहचरितता भूचितकी 
गर्ह टै, यदि खमासन किया जायतोषरूप़ भादि शब्दके उत्तर भानेवाली विभक्ति 


अ० १, आ० १] गुणनिरूपणम्‌ ३५ 


-सङ्कथापरिमाणक्तामानाधिकरण्यसूचनायातमासो बहूव चननिदृशश्च । ययप्ये- 
 कत्वसमानाधिकरणं नैकत्वान्तरं न वा महसतवदीघत्व समानाधिकरणं महच्व- 
` दोघस्ान्तरम्‌ तथापि द्विसवादौनामन्योन्यं -सामनाधिकरण्यं महच्छदोघत्वा- 
दीनान विजातीयपरिमाणयोः सामानाधिकरण्यमस्व्येव ! ' पएथकसवञ्च यद्यपि 
द्विषथकृत्वादिसमानाविकरणं तेन सङ्कथावद्‌ बहुत्वेनैव निरद॑ष्टुमहति 
 तथाप्य्रधिव्यङ्गथत्वलक्षणं सङ्कयातो वेधम्यं सुचयितुमेकवचननिहशः। 





से व्यवधान होने के कारण उक्त साहुचर्यरूप समास संगत्तन होगा--यह सूचित 
कियादहै। इस प्रकार 'रूपरसगंधस्पर्शाः' इस पद मे समास का प्रयोजन दिखाकर 
"संख्याः परिमाणानि" इन दो पदों को पृथक्‌ रखने मे, अर्थात्‌ इनका समास न रखने 
का सुत्रङार काक्या आश्शयहै ( यह दिखाने के लियि शंकरमिश्च कहते हैँ कि }-संस्या 
तथा परिमाण का समनकाल में रहनेवारखी एक संख्या तथा परिमाण गुणकेक्रमसे 
दूसरी संख्या तथा परिमाण गुण के साथ एक अधिकरण मे वतंमानता होती दहै, 
अर्थात एक कालम एक आधारमे दो संशया तथा परिमाण रहते हँ यह सुचित 
करने के ल्यि परस्पर समास नहीं कियारहै, तथा बहुवचन भी सूत्रकार ने दोनों 
मे दिखाया है। 

(संख्या तथा परिमाणके विषयमे जो समासंन करने का प्रयोजन कहा उसमें 
आपत्ति देते हए शंकरपिश्च कहते है कि )-यद्यपि एकत्व संख्या के अश्रयमें दूसरी 
एकत्व संख्या, भथवा महत्‌ तथा दीघंपरिमाण के आश्य में क्रमसे दूसरा महत्‌ 
तथा दीघं परिमाण नहीं रहता, तयापि द्रत्वादि संख्याओं का परस्पर मे ( त्रित्वादि- 
कोंके साथ) तथा महत्‌ बौर दीं आदि परिमणोंका विजातीय परिमाणं के 
साय सामानाधिकरण्य होता हीह, अर्थात्‌ दो वदार्थो में द्वित्व संख्या तथा तोषरे 
पदाथ को लेकर त्रित्व संख्या, एवं महत्‌ परिमाणवलि पदां में विजातीय दीर्घं 
परिमाण ( भौर भरण परिमाणवाले पदाथं में विजातीय हृस्व परिमाण रहताहै, 
घतः संख्या ठथा परिमाण गुणों मे समानकारीन संख्या तथा परिमार्णोका सामनना- 
धिकरण्य विद्ध होता ।( हस प्रकार संख्यातथा परिमाण के समाषनकरनेका 
तथा बहुवचन का प्रयोजन दिल्लाकर पृथक्स्व गुण में "पृथवत््वं' इस पद में एक" 
वचन के प्रयोगं का प्रयोजन उपस्कार मे दिखाते है कि )--यद्यपि पृथक्त्व गुम द्विपुथ- 
स्वादि गुणों के श्रय मे रहता है ( अर्थातु जिसमें एकपृयक्तव तथा द्विपृथक्छवादि 
रहता है, क्योक्रि यह एक दखरे से पृथक्‌ ह यहु दो से पृथक्‌ है इत्यादि प्रतीति 
होती है ) अतः संख्या गुण के समान उसमे भी 'पुथक्सवानि' ठेसासूत्रमें बहुवचन 
कहना उचित था, तथापि संर्यागुण से यहु पदार्थं उस पदाथंसे पृथक्‌ है, ईस प्रकार 
"उख पदाथेसे' इस पंचमी से पृथकत्व गुण में भवि का बोध होने के कार 


३६ वंरोषिकसुत्रोपस्कारः 


संयो गविभागयोद्रयोरप्येककम जन्यस्वसूचनाय द्विवचनम्‌ । परत्वापरल्रयो- 
रन्योन्याश्रयनिरुप्यतया दिक्ाठलिङ्गत्वाविशेषसुचनाय च द्विवचनम्‌ । बुद्धोनां 
विद्यादिभेदेन साद्धचाभिमतेकमातवुद्धिनिराकरणसूचनाय बहुवचनम्‌ । सुख- 
दुःखयोद्धयोरपि भोगत्वाबच्छेदयेककाय्यं जनकत्वम्‌ अविशेषेण चादृष्टोन्नाय- 
कत्वम्‌, सुखस्यापि दुःखत्वेन भावनच्च स्यापयितुं द्विवचनम्‌ । इच्छाद्रेषयोद्- 





वलक्षण्य ( वैषम्य ) है यह सूचित करते ऊ ल्यि एकवचन का सूत्रकार ने निदश्च 
कियाद । संयोग तथा विभाग इन दोनों गुणों मे एक क्रिया से उत्पन्न होना 
समान है यह्‌ सुचित करनेके ल्ियि द्विवचन का प्रयोग समासमे किया है । परत्व 
तथा अपरत्व गुण में परस्पर बाधारों से निरूपण होना, ( अर्यात्‌ दूर की अपेक्चासे 
समीपस्थ पदार्थं का बोध होना तथा ज्येष्ठ प्राणी की अपेक्षा से कनिष्ठ का बोध 
होना सूपक्रमसे दंश्िक तथा कालिक परत्व शौर अपरत्व गुण का परस्पर की अपेक्षा 
से बोषहोनेके कारण) एवं दिशा तथा कालरूप परत्व तथा अपरत्व गुण के साधक 
हेतुओं का समान होना भी सूचित करनेके लियि “परत्वापरत्वे ईस पद में ह्िवचन 
दिया है । बुद्धि (ज्ञान ) के विद्या-विद्यादि मेके प्रद्लन से सास्यशास्त्र मे अभिमत 
बुद्धि पदाथं का निराकरण करनेके च्ि शुद्धयः इस पद मे बहुवचन दियादहै। 
सुख तथा दुःख दोनों गुणों मे भोगरूप साधारण एक कायं को उत्पन्न करना समान 
है, गौर साघारणरूप से प्राणी के सुख-द्ःखमोग से उनके घमं तथा अधरमखूप 
बट्ट की सिद्धि भीहोतीहै, एवं (ममनु परुष को सुख भी दुःखरूप समञ्चना 
चाहिये यह भी सुचित्त करनेके लियि "सुखदुःखे इस पद में द्विवचन का प्रयोग 
कियाहै। इच्छात्तथा द्वेष दोनों कायिकादि तीन प्रकार की प्राणी की प्रवृत्ति हने 
मे कारण हैँ यह सूचित करने के लिये "इच्छाद्वेषौ" यह द्विवचन दिया है। शास्रे 
विधान किये तथा निषिद्ध प्रयत्न गुणोंके, जो दक्षविध ( दस प्रकार ) पुष्यके कारण 
होते है भोरदस ही परप के कारण होते ह यह सूचित करने फे अभिप्रायसे 
श्रयत्नाः' एेसा बहुवचन का प्रयोग किया ३ । 

( यहाँ पर शास्त्र मे विहित तथा निषिद्ध पण्य भौर पापके दस प्रकार ङक होने 
के कारण उसके कारण प्रयत्न भी दस प्रकारहै। जितम से दान, रक्षा, सेवा रेषे 
तीन शारीरिक तथा सत्य, हितं, प्रिय तथा स्वाध्याय एसे चार वाचिक एवं लोभन 
करना, दया ओर श्रा देसे तीन मानसिक देसे दस विहित पुण्यकमं है । तथा हिसा, 
स्तेय ( चोरी } निषिद्ध विषय मैभुनादि भोग देसे तीन शारीरिक, मिथ्या, करोर, 
चुभरील्लोरी तथा भरम्बद्ध वचन ठेते चार वाचिक एवं दूसरे का दोह करना, दुसरे 
का धन चाह्ना एवं नास्तिकपना पे तीन मानसिक एसे दस पापजनक कमर यह्‌ 
ज्नान तेना । )} 
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योरपि प्रवृत्ति प्रति कारणसवसू बनाय द्विवचनम्‌ । प्रयत्नानां विहितनिषिद्धगो- 
चराणां दशविधानां पुण्यहेतुत्वं दशविधानाच्च पापहेतुतवमभिसन्धाय 
बहु वचनमिव्युन्नेयम्‌ । 

यद्रू हपरसगन्धस्पशानां भो. तकेन्धियव्यवस्थाहतुतवज्ञापनाथ पाजप्रक्रि- 
याव्यवस्थाधनाथं वाते समस्योक्ताः | सङ्कयायां द्विबहुस्वादो विप्रतिपत्ति 
रिति तन्निराकरणसुचनाथर बहुसनाभिधानम्‌ । प्रथकरस्वे तु सह्-याबहव्वेनेवा- 
स्थापि बहुत्वमिति सूचनायावधिज्ञानन्यञ्चनोयत्यं सद्धथातो वेधम्यमिति 
सूचनाय च पृथगभिधानम्‌ । परिमाणे तु दोघत्वहस्वत्वादिविभ्रतिपत्तिनिरामाय 
बहुवचनम्‌ । संयोगिभागयोरन्योन्यतिरोधज्ञापनाय द्विवचनम्‌ | परल्ापर- 
स्वयो दंशिककालिकभेदेन भिन्नजातीयत्वसम्भवेन चतुष्टापत्तौ युणकरिभागो 


न्यूनः स्यात्‌ इति तत्रापि दिवचनमित्यादुन्नेयम्‌ । एतेषाच्च क्षणमत्र 
वक्ष्यते ॥ ६ ॥ 


( उक्त प्रकार का सामानाधिकरण्य समानरूपताका प्रयोजनन स्वीकार करने 
के पक्षसे उक्त सूत्र का दूसरा अथं करते हए श्ंकरदेव कहते है कि }-अथवा सूप, 
रस, गन्ध तथा स्पकं इन चार गुणोंके भौतिक चक्षु आदि इद्दरियों की व्यवस्था 
( चक्षु तेजसी । रसनेन्दरिय जीयदहीदहै ) कै कारण हँ यह ९चित्त करने के लियि 
तथा यह्‌ पाकज होते है, दस्र पाकज प्रक्रिया की व्यवस्थाषनाके लियि मी इन चारों 
मे ृन्समास सूत्र मे दिखाया दहै! संख्याम द्वित्वादि संख्यागों कै विषयमे वादियों 
का विवादहै। ( भर्थात्‌ कुछ विद्वान्‌ द्वित्वादि संख्या को नहीं मानते) भ्तःउस (न 
मानने ) के पक्ष का निरास करनेके ल्एि संख्याः एसा बहुवचन का प्रयोग किया 
है । पुथक्त्वनामक गणम संख्या की अनेक्तासेही बहुत्व संस्था सिद्ध होती है यहु 
सुचित करने के ल्यि तथा पूर्वप्रदशित रीतिसे पृथक्त्व गणम शह इसमे पृथक्‌ हैः 
इस प्रकार अवधिसे प्रकटदहयेने के कारण संख्यासे विलक्षणता है, अतः पृथक्त्वगण 
को समासन कर "पृथकत्व" इस प्रकारं उसे संख्या से पुथक्‌ कहु गयादहै । परिमाण गुण 
मतो दीघं तथा हस्व परिमाण को कुछ विद्वानों ने महृत्‌ तथा अणु परिमाण से भिन्न 
नहीं माना है उसका निरास करनेके लिए बहुवचन दिया गयादहै। संयौग तथा 
विभाग गुणका परस्परम विरोधदहै यह्‌ बतरनेके लिए 'संयोगविमागौ' एेसा द्विवचन 
दिया है । परत्व पथा धपरत्व दो गुणों का टिक तथा कालिक भेद से विभिन्न जाति 
के होनेसे चार संख्या प्राप्त होनि पर गुणों का चतुविशतिरूप विभागन्यून हो जायगा 
हस कारण "परस्ापरतवे' इपर पदमे भी द्विवचन दिया गयादहै इत्यादि जान लेना 
चाहिये । यहाँ पर इत्यादि" इस आदि पद से प्रवृत्ति, निवृत्ति तथा जीवनयोनि नाम 
के तीन भेदसे प्रयत्न गुण भी तीन प्रकारका यह जान लेना चाहिये । शंकरमिश्र 
कहते ह फि इन चतुविशति गुणों का लक्षण आगे कहा जायगा ॥ ६ ॥ 


३८ | वैरोषिकसुत्रोपस्कारः । 
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9, ध 
उरतेपशमवक्तेपणमाङकनं प्रसारणं गमनमिति कमाणि ॥ ७॥ 
उरक्षेपणम्‌ अवक्षेपणम्‌ आकच्चनं गमनतिति कमणि । इतिरवबधारगाथेः, 
 श्रमणादेरपि गमनान्व्गतस्वात्‌ । अधर च उरक्षेपणत्वावक्षिपणल्वाकुच्रनस्व- 
= प्रसारणत्वगमनसानि कर्म॑त्वसाक्षाद्रयाप्याः पच्च जातयः । नन्वेतदनुपपन्नं 
गमनस्य क्मपय्यौयत्वात्‌ सर्वत्र गच्छतीति वुद्धेद्त्वादुरकषेपणत्वादीनां 
चतसणां जातीनां परस्परास्यन्तामाबसमानाधिकरणानां सामानाधिकरण्या- 
ननुभवात्‌ चतस एव कमेत्वभ्याप्या जातय इति चेत्‌ । सस्यं कमेपय्योय एव 


(सद्कति दिखाते हष द्रव्य तरथा गुणों के उदे के अन्त मे कमं के निरूपणकरने में 
बीज स्फुट करते हए शंकरमिश्च सप्तससूत्र का भवतरण देते ह कि ) कमं पदार्थो के 
द्रव्य से उत्पन्न होने तथा गुणोंसे भी उत्पन्न होने कै कारण एवंरूपके भाधादर्‌- 
द्रव्यो मे समवेत होने के कारण भी द्र्य तथा गुणोंके वर्णन के पश्चात्‌ त्रप्रप्राप्त 
कमं पदाय का उदटेश तथा विभाग सप्तमसूत्रमें महि कणाद इस प्रकार कहते है- 

पदपद्‌ा्थ--उस््षेपणं = ऊ्वप्रदेश मे फकना, अवक्षेपणं = अधोदेश मे फकना, 
भादुशखनं = धपरनी भोर खींचना, प्रसारणं = फंलाना, गमनं = गमन करना, इति = 
हस प्रकार, कर्माणि = पांच क्मेपदा्थंहै।॥ ७॥ 


मावा्थ- वैशेषिकमत मे ऊपर पफकना, नीचे फंकना, सिकोडना, फंलाना, 
चरटना-फिरना इत्यादिरूप गमन पसे पांच ही कमंपदाथं है) ७॥ 

उपस्कार उस्सेपण ऊपर फेंकना! अवक्षेपण ( नीचे फेंकना } घाकु न (अपनी 
भोर खींचनाउ ) प्रसारण ( फलाना४ } तथा गमन ( चलना-फिरना } इत्यादि से 
पांच कमं ह । इस सूत्र मे भी इति यह पद भवधारणा ( निश्चय ) बोधक हैः क्योकि 
श्रमण, स्यन्दन छादि कर्मोका गसन कमं में अन्तमाव है । यहां पर उरक्षेपणत्व, 
अवकषेपणस्व, आकु -खनंत्व, प्रसारणत्व तथा गमनत्व एिसी पाच जातिया कमंत्व सामन्य 
जाति की साक्षात्‌ व्याप्य ( कमदेशमे रहनेवारी ) पर जातियां र) यहां पवं- 
पक्षी शंका करता है कि--यहर्पाच प्रकारके सिद्धान्तिसे कहे हए कम के भेद नहीं 
हो सकते वयोकि गमन तथा कमंये दोनों पर्यायवाचक शब्द है, क्योकि सम्पूण 
उत्सेपणादि कर्मो मे "गच्छति" जाता है यह ज्ञान देखने में भाता है, तथा उरक्षेपणस्व, 
करवक्तिपणत्व इत्यादि चार जातियों काजो परस्पर जसे उत्क्षेपण के आश्रय मे वतमान 
उत्सतेपणत्व जाति के जो अवक्षेपण कै अत्यन्तामावके अधिकरण मेँ रहती है, इस प्रकार 
भिन्न-भिन्न मे रहनेवाी उत्क्ेपणत्वादि जातियों के एक आश्नम मे रहने का अनुभव 
न होने कै कारण चार ही कमत्व की भ्याप्य (अषर ) जातियां है यहु सिद्ध होतः 


भ० १, आ० १] कमनिहूपणम्‌ ३९ 


गमनं प्रथगभिधानन्तु भमणरेचनस्यन्दनोध्वज्वङननमनोन्नमनादनां भिन्न- 
भिन्नवुद्धिव्यपदेशमाजामेकेन शब्देन सङप््टाथेम्‌ । यद्वा गमनत्वमपि कमे- 
त्वव्यःप्या पञ्चमो जातिरेव तेन भ्रमणरेचनादिष्वेव गमनघ्रयोगो मुख्यः 
उत्‌क्षेपणावक्षेपणादिषु यदि गमनप्रयोगस्तदा भाक्तः । स्वाश्रयसंयोगविभागा- 
समवायिकारणत्वमेव गौणमुख्यसाधारणो धमः । गमनख जातेस्त्वनियतदि- 
ग्ेशसंयोगविभागासमवायक।रणस्वमेव व्यञ्जकम्‌, तच्च ्रमणादिषु सवत्रेति 
व 
है। ( इस शंका का समाधान शंकरमिश्च इसप्रकार करते ह कि }-पूवंपक्षी का 
का यह कहना सत्य है, क्योंकि गमन कषष्द कमं कापर्यायिही दहै । तथापि उसको पृथक्‌ 
टस कारण कहा है कि भिन्न-मिन्न ज्ञान तथा व्यवहार जिनका होता है रेमे भ्रमण, 
रेचन, स्थन्दन, उर्वेज्लन, नमन ( क्षकना } उन्नमन ( उपर उठना } इत्यादि कर्मो 
षः; संग्रह एक.गमन पदसेदहो। ( अर्थात्‌ उत््षेपणादि चार कर्मों सेभिन्न कमह 
यहां गमनश्ञब्द का अथं है जिससे भ्रमणादि कर्मों का संग्रह होत्ताहै।) पवंपक्नी 
यहां एेसी शका नहीं कर सक्ता कि तब तो उत््षेपणादि चार कर्मों का भी गमन- 
पदसे ही संग्रहहो सक्नेसे उनको भी पृथक्‌ कहना व्यथं हो जायगा क्योकि 
महर्षि कणाद मुनि की इच्छाके अधीन होने से इस विषयमे प्रष्न ( भापत्ति ) नहीं 
हो सक्ती । ( गमनतस्व कमेत्व ङो साक्षात्‌ व्याप्य (छपर }) जाति नहींहै, इस 
प्रथम उत्तर का्षनादर कर दूसरे प्रकार से उत्तर देते हए श्करमिश्च कहते हैँ कि )- 
थवा गमनत्व जात्ति मी कमेत्व की उत्क्षेपणत्वादि जातियों के समान पंचम व्याप्य 
( अपर ) जाति ही है, जिससे भ्रमण-रेचन घादि कर्मोमेहौी गमन शब्द का प्रयोगः 
मर्य होता है, मौर उरक्ेपणादि चार करमोँमे यदि गमनशन्दका प्रयोग हौ तो वह्‌ 
भाक्त ( गौण) होगा । अपने ( क्रियाके) भाषार द्रव्यमे संयो तथा विभाग कः 
असमवायिकारणहोनाये ही मूख्य तथा गौण कर्मों में गमनकब्द के प्रयोग का 
सामान्य घमं है 1 ( क्योकि श्रमणादि मुख्य तथा उष््ेपणादि गौण कम भी क्षपने 
भाघार द्रव्य मे संयोग तथा विभागको उत्पन्न करते) । (कहे हए गमनपदका 
श्रमणादि कर्मो मे मख्य प्रयोग होने का कारण दिषठाते हुए भागे शङ्धुरमिश्च कहते 
है कि ) गमनत्व जाति का अनियमित दिक्ाप्रदेल्ल के साथ संयोग तथा विभागका 
असमवायिकारण होना ही व्यञ्जक ( बोधक) है, भौर वह्‌ भ्रमण, रेचन {दि 
सम्पूणं कर्मोमेंरै, इस कारण गमनपदके ्रहणसे ही उनका प्रहणहो जताहै। 
निष्करमणत्व ( निकलना ) प्रवेशनत्व ( प्रवेश करना } ईइत्यादिक जाति नहीं हौ सकती, 
क्योकि एक ही कमं मे एक गृह से दूसरे गृह मे जानेवाले मनुष्य मे किसी देखनेवालि 
पुरुष को श्रविक्षति' प्रवेश करता है, तथा किसी द्रे देखनेवाले पुरुष को ननिष्का- 
मति" निकलता दहै रेसा ज्ञान होता है, इस कारण जातिबाधक सांकंयदोष हौ जायगा । 





४० वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


गमनग्रहणेनैव तेषां म्रहणमिति । निष्करमणत्वप्रवेशनखादिका तु न जाति 
एकस्मिन्नेव कमेणि गृहाद्‌ गृहान्तरं गच्छति पुरुषे कस्यचित्‌ द्रष्टुः प्रवि- 
शतीति प्रत्ययः कस्यचित्त निष्क्रामतीति तत्र जातिसङ्करः स्यात्‌ तथा श्रमणा. 
देरेकस्या जढप्रणाल्या निष्कम्यापरा प्रविश्यति निष्क्रामति प्रविशतीति प्रत्य 
यद्वयदशंनादु पाधिप्तामान्यमेवेतदध्यव सेयम्‌ । उतक्ेपणादौ तु मुषटमुर्प्रिपा- 
मीतीच्छाजनितेन प्रयत्नेन प्रयलनवदात्मसंयोग।दक्तमवायिकारणाद्धस्ते ताव- 
दुरक्षेपणं तत दरक्षेपणविशिष्टहस्तनोदनादसमवायिकारणात्‌ मुष्लेऽप्युकष- 
 पणाख्य कमं युगपद्वा । तत॒ उभ्वमुलिक्िप्रयोहुस्तमुषटयोरवक्षेपणेच्छाजनित- 
प्रयत्नवदात्मसंयो गाद्धस्तनोदनाच्च युगपदेव हस्ते मुषङे चावक्षेपणम्‌ उदखल- 








जन 


{ अर्थात्‌ उपरोक्त एक कमंमे प्रवेश तथा नि्गमरेसे दोनों ज्ञानों के होने से एवं 
केवल गृह में प्रवेश करनेवाले पुरुष में केवल प्रवेशज्ञान तथा गृह से केवल 
निकलनेवाले पुरुष कै केवल निर्गमनज्ञान होने केकारण भिन्न-मिन्न में वतमान 
होति हुए एक मे दोनों का समविश्च होने कै कारण भूतत्व तथा मूतंत्व कै समान 
सांकयंदोष होनेके कारण जातिक्चंकरदोष होने से निष्क्रमण -प्रवेशनत्वादि जाति 
के गमन ते भिन्न कर्म नहींहो सकते । हसी प्रकार आमे भी जानना) 


( निष्कमणत्व-प्रवेदनत्वादि जातियों के समान चन्रमणत्वोदि जातियों मेमभी 
साद्धुयं दोष दिखाते हुए शंकरमिश्च कहते हँ कि })-उसी प्रकार भ्रमणादि कर्मोमें 
भी एक जल बह्ने की एक नालीसे निकल कर दूसरी नाटी में प्रवेश्च करनेवाले 
जल मे निकलता है, तथा प्रवेश्च करतादहै एसे दोनों ज्ञान किसी द्रष्टाकोहोतेहै, 
तथा किसी को केवल निकलता टै, भौर किसी द्रष्टाको प्रवेश करतादहैरेसे भिन्न र 
ज्ञान होने से जाति का बाधक सांकयं दोषहोने के कारण श्रमणत्वादि कभी जाक्ति 
नहीं है, किन्तु अखण्ड उपाधिषूपं जाति से भिन्न धमं हँ । ( इस प्रकार सामान्य- 
रूप से कमं पदार्थका विवेचन करने के षपरवात्‌ पाच कर्मोमे से प्रथम उत्क्षेपण 
कमं का निरूपण उपस्कारकर्ता इस प्रकार करते ह कि }--उस्पणादि कर्मोमें 
तो भुस के ज्रीहीनवहन्ति दैत्यादि विधि के अनुसार ( यज्ञसम्बन्धी धान को 
कटने के चयि) हस्त को ऊपर उठाताहुं टेसी इच्छासे उत्पन्न प्रयत्न से प्रयत्न 
चान्‌ त्मा के संयौगरूप भसमवायिकारण से समवायिकारणरूप हस्त में 
उत्क्षेपण होता है जिससे हस्त उ्वदेश मे जाता है हसके पश्चात्‌ उत्घेपण सहित 
स्त के नोदन संयोग सेजो मुस्क में उत्घ्ेपण का असमवायिकारण है मुसलरूप 
समवापिकारणमें भी उत्क्षेपण क्रिया होतीदहै, अथवा एक ही समय में हस्त तथा 
मुसल मे उत्क्षेपण क्रिया होती है ( किन्तु इस पक्ष मे हस्तमात्र का नोदन-संयोगं 
मुसल के उरक्षेपण मे भसमवयिकारण होता है) । 

( इसं प्रकार उत्प कमं का वणेन कर शंकरमिश्च अवक्षेपण कमं का वर्णने 


अ० १, भआ० १] कमेनिरूपणम्‌ | ४१ 


पातानुकूलं सञायते । ततो दढतरद्रन्यसंयोगाद्‌ यद्‌ कस्मान्मुषरस्योध्वंगमनं 
भवति तत्र नेच्छा न वा प्रयत्नः कारणं किन्तु संस्कारमात्रादेव मुषरस्योत्प- 
तनम्‌ तश्च गमनमात्रं नतूल्कषेपणं भाक्तस्तत्रोरक्षेपगव्यवहारः । एवमनुखोमप्रति- 
रोमवायुद्रयसद्वद्रवशाद्वाय्बोस्तसपरेरित-तूखकादौ चोरक्षेपणन्यवबहारो भाक्तः । एवं 
खोतोदयसङ्खटवशाज्नरोध्वेगमनेऽपि एवमुरक्षेपणावक्षेपणञ्यवहारः शरीरतदवय- 
बततत्संय॒क्तमुषरखतोमरादिष्वेव मुख्यः भवति हि हस्तमुश्श्चिपति मुषलमुरिक्षिपति 
तो मरमूरक्षिपतीति एवमवक्षिपतोत्यपि । आङ्कुश्चनन्तु सस्स्वेवावयवानामारम्भक- 
संयोगेषु परश्परमवयवानाभनारम्भकसंयोगोत्पादकं वसख्राद्यवयविकोरिल्यो- 





करते हैँ किं }-इसके पश्चातु उ्वप्रदेशमें गये हुए हस्त तथा मुसल दोनों की नीचे 
 फकने की इच्छा से उत्पन्न प्रयत्नवान्‌ आत्मा के संयोग तथा हस्त के नोदनसंयोग 
से भी एक ही घषमय में हस्त तथा मुसल मे अवक्षेपण नीचे जाने की क्रिया होती दहै 
जो उखलमेंदही मूसके गिरनेके अनुकूल होती है। इसके पश्चात्‌ अत्यन्त दृढ 
ऊखल द्रभ्यके संयोगसे जो लकस्मात्‌ ( निष्कारण ) मुसल ऊपर जाता है, उसमे 
न षच्छाकारणहैन प्रयत्न कारणरहै, किन्तु ( उल के टक्कृरखाने से उत्पन्न ) 
केवर येगनामक संस्कारसेही मुसल का उत्पत्तन ( ऊपर उठना ) रूप कमंहोता 
है अतः वहु गमना मानाहै न कि उत्क्षेपण कमे, भतः उसमे होनेवाला उरक्षेपण 
है, व्यवहु।र उसमे गौणरहै। इसी प्रकार अनुकूल तथा प्रतिकूल (अर्थात्‌ परस्पर 
विश्द्ध ) दो वायु द्रव्यों के परस्पर संघषं के कारणदो वायु तथा उन्सेही लये 
हुए रुई भादि ल्यु द्रष्यों मे भी उक्षेपण आदि व्यवहार इच्छा तथा प्रयलकेन 
होरे से गौण, नकि मुख्य । इसी प्रकार दो जलश्रवाहों के परस्पर संघषं 
( टक्कर खाने ) से जर के ऊर्घ्वादि गति मे उत्कषेपणादि व्यवहारो को गौण जानना 
चाहिये एवं हससे यह सिद्ध होताहै कि उ्स्ेपण तथा भपक्षेपण का व्यवहार 
शरीर तथा उसके अवयव हस्तादिकों मे संयुक्त मुसल, तया तोमर भादि शस्तो 
मेही आत्मा की इच्छा तथा प्रयत्न का संमव होने से मुख्यै, क्योकि हस्त ऊपर 
की ओर फोकताहि मुसल को ऊपर फोकता है, तोमर को उपर फेकतादहै एेसाज्ञत 


होता है । इसी प्रकार नीचे फंकता है इत्यादिक भी प्रतीति होती है। 

(८ शस प्रकार उत्सेपण तथा भपक्षेपण का प्रयत्नपूर्वेक तथा बिना प्रयत्न के 
रसे हो प्रकारसे वर्घन कर क्रमप्राप्तं आकुखन कमं कास्वनूप वर्णेन करतेरहैकि)- 
भाकंचन कमं तो अवयविद्रव्यं के आरम्भ करनेवाले अवयवों के संयोग के रहते 
हए ही परस्पर मे अवयवों के (द्रव्यादिक को } उत्पन्न न करनेवाले संयोग को उत्पन्न 
करनेवाली वस्त्रादि अवयविद्रव्यं मे कुटिलता ( संकोच) की उत्यदक क्रिया 
होतौ है, जिससे कमल संकुचित होता है, वस्र संकुचित होता है, चमं ( चमडा } 


४२ वेशेषिकसूत्रोपस्कछारः 


त्पाद्कं कमं यतो भवति सङ्कुचति पदां सङ्कुचति वसं  सद्कुचति चमतिप्रत्ययः 

एवमवयवानां पूर्वेतपन्नानारन्भकसंयोगतिनाशकं कमं प्रसारणं यतो भवति 
प्रसरति बस्त्रं प्रसरति चमं प्रविकसति पद्ममित्यादिभ्रत्ययः। एतश्वतुष्टयभिन्नं 
यत्‌ कमजातं तत्सवं गप्रनविशेषः | तत्र भ्रमणं प्रयत्नवदा्मसंयोगाद्धस्ते 
कमेवता हस्तेन नोदनाख्यघ्यो गादवघटरनाच्च चक्रादौ तिय्यंकसंयोगानुद्रूलं कम ।` 
रेचनाद्यपि व्याख्येयम्‌ । स्फुटीकरिष्यति चामर तदेतेषां कमणां विहितयागस्नान- 
दानादिषु धमानुकूखप्रयस्नबदाव्मसंयो ग जन्यत्वं निषिद्धदेशगमनर्दिंसाकल्ञ्- 

क्षणादिषु चाधमोनुकूलप्रयत्नवदात्म संयो गजन्यत्वमध्यवसेयमिति । ७ ॥ 


द्रञ्यादौनामुदहेशानन्तर त्रयाणां साघम्यप्रकरणमारभमते | तत्र द्रव्यादीनां 





सिकुडता है इस प्रकार प्रतीति होतीदहै। (यहाँ वस्त्रादि समवायिकारण भौर 
शसमवायिकारण भवयवारंभक सयोग, आकचन कायं है यहु जानना) । इसी प्रकार 
भवयवां के पूवंमे उत्पन्न द्रव्य के न उत्पन्न करनेवाले ्ाकचन मे हुए संयोग 
केन्र करनेवारी क्रिया का नाम प्रसारण है, जिससे कपड़ा फलता रै, चमडा 
फलता है, कमल विकसित होता है, देसी प्रतीति होती है! इन चार कर्मासे भिन्न 
जो २ कमह वे सम्पूर्ण गमनक्मकेहौ विक्षषरहैँ। उनमें से प्रयत्नविरशिषठ आत्मा 
के संयोगसे हस्तमे, तथा कमंवान्‌ हस्त के नोदनास्भक संयोग, अवषटुन (जोरसे 
चलाने) से तथा चक्र आदिकं मे तिरछसंतूण दिक्षाओं मे संयोग होने के अनुकूल 
क्रियाको श्रमण कहते ह । इमी प्रकार रेचन स्पन्दन इस्यादि क्रिया भी गमन 
विदयोष हँ । आगे भी इनका स्पष्टीकरणं करेगे ( गुत्वरूप असमवायिक्रारण से 
नैमित्तिक द्रवत्वके आधार द्रव्यसे होनेवाले उत्तरसंयोगानुकृल कर्मं को रेचन तथा 
द्रवत्वरूप असमवापिकारणवाली उत्तरसंयोगानुरूप क्रिया को स्यन्दन कहूतेरहै, जो 
गमनत्व जाति की व्याप्य जात्तियां रहै, यह स्वय जान जेना चाहिये ॥}) 


( शंकरमिश्र उक्त कमो में शास्त्रीय उपयोगिताका वणनकरते हैकि)- 
उक्त कर्मो मे शास्त्रों मे विधान किये याग, स्नान तथा दान बादिपृण्य कमापे षमः 
के अनुदूल प्रयत्न करनेवाले आत्मा के संयोग से उत्पन्न होना तथा शस्त्र से 
निषिद्ध देशगमन, हिसा, कलंज ( पियाज-लहमून ) इत्यादिको के भक्षण, अस्पृश्य का 
स्पशं करना आदि पापकमों में अधर्म के अनुकर प्रयत्न करनेवाले गात्मा के संयोग 
से उठन्न होना निश्चित होताहै। ७॥ 

इस प्रकार द्रव्य, गुण तथा कमं पदाथंके उट ( नामकीत्तन }. के पश्चात्‌ उसके 
साघम्यं ( समानध) के निरूपण प्रकरण का सूत्रकार प्रारम्म करते ह । ( पहु पर 
कमं के वणंन के पश्चात्‌ क्रमप्राप्त सामान्य पदाथंका उहेश् करना संयत होने के 
कारण मध्यमे साम्यं का वणेन करना अर्सगत है इस शंका काउत्तरदेते हुए शंकर 


अ०१,अ०१] द्रन्यगुणकमणामविशेषनिरूपणम्‌ ४३ 


त्रयाणां साधम्य॑स्य तन्छज्ञानानुकू टतया प्रथमं शिष्याकाह्भितत्वातं सामान्या 
दिपदाथेत्रयस्य उदेशात्‌ प्रागेव त्रयाणां सधम्यमाह-- 
सद नित्य द्रव्यवत्काय कर्ण सापलन्यविशेषवादात द्रग्यमुणख- 


कमंणामविशोषः ॥ ८ ॥ 

विशेवे सस्यपि भयमविरोषशब्दः साधमस्येपरः सदिति । सद्‌ाकारभरत्यय 
उयपदेशविषयत्वम्‌ त्रयाणामेव सत्तायोगित्वात्‌ । अनिस्यमित्ति । ध्वसत्रात- 
योगिस्वं यद्यपि न परमाण्वादिसाधारणं तथापि ध्वंसम्रतियोगिवृत्तिपदाथ- 


मिश्र कहते हँ कि )-उनमे से द्रव्यगुण तथा कमंवदार्थं के समानवम के तत्तवनज्ञान 
के अनुकल होनेके कारण सामान्यादि पदाथ केज्ञानके प्रथम द्रव्य, गुण तथा कम 
पदाथं के साधम्यं क्यार्है? इस प्रकार रिष्यों को जिज्ञास होने के कारण 
सामान्य, विक्ञेष तथा समवाय ठेते तीन पदार्थो के उदेश केपूवंही द्रव्यादि तीन 
पदार्थो का साधम्यं दिखते हुए गष्टम सूत्र कणाद महपि कहते हँ -- 

पद्‌पदाथः-सत्‌=पत्ताजातिमान, अनिल्यं-मनित्य, द्रव्यवत्‌ समवायिकारण जिसका 
द्रष्य हो, कार्यनका्यं, कारणंज्करारण, सामान्यविज्ञेषवतुअनुगत बुद्धि से सिद्ध सामन्य 
तथा व्यावृत्तिबुद्धि से सिद्ध विक्णेष का आधार, इतिन्इम प्रकार, द्रव्यकः 
कर्मणां = द्रव्य, गण तथा कमं तीन पदार्थो का, अविशेषः = समान घम 2 ॥ ७॥ 

भावार्थ-- द्रव्य, गण तथा कमं इन तीनों पदार्थो के सत्‌ इत्याकारक बुद्धि चिप 
होना, अनि्यता, द्रव्यरूप समवायिकरण की आधारता, कायता ( काय होना) 
कारणता (कारण होना) तथा अनुगतनुद्धि से सिद्ध सामान्य, तथा व्यावृृत्तिबुद्धि से 
विशेष की आआधारता इतने समान धम ह ।॥ ७॥ 

उपस्कार-इस सूत्र मे द्रव्यादिश्रयमे विदोष होने पर मी यह अविज्ञेष शब्द 
समान धमं का बोधक है । द्रव्यादितीन पदार्थोही मे सन्तानामकं परजात्ति का सम्ब 
होते के कारण 'सततहै इत्याकारक व्यवहार का विषय होना हन तीनो का समान 
धमं है तथा इन तीनों का भनित्यता समानषम है) घ्वंस्का प्रतियोगी होना 
रूप अनित्यता यद्यपि पृथिव्यादि परमाणुओं मे नहीं.है तथापि ष्वंस-प्रतियोमित्व शब्द 
को ध्वंस के प्रतियोगी षदाथं मे वतंमान पदाथ कै विभाग करनेवाले उपाधि 
(घमं) की धारता अथं करना चाहिये (जिससे ध्वंस के प्रतियोगी अनित्य घटादिकं 
मे वर्तमान द्रव्यस्वरूप पदाथंविभाजक धमं के परमाणुभोमे भी रहनेके कारण 
अनित्य का लक्षण संगत होने से अव्या्तिदोषन होगा।) ( यहाँ पर ष्वंसप्रतियोगी )। 
मे वतंमान जाति की भाधारतामात्र इतना ही ष्वंसप्रतियोभित्व शब्द का भथ 
करने से भी परमाणु में दिया दोष निवृत्त हो सकता है, तो पदाथंविभाजक उपाधि- 
मत्ता पर्यन्त का शंकरमिश्र ने अनुधावन क्यों कंथा, यह्‌ विचारणीयहि। इष प्रकार 


४४ वेशोषिकसुत्नोपरकारः 


विभाजरो पाधिमन्तवं विवक्षितम्‌ | द्रव्यवदिति । द्रव्यं समवायिक्ारणकयाऽ- 
स्यास्तोति द्रभ्यवत्‌ , एतदपि परमाण्वादौ नास्तोति द्रव्यसमवायिकारणक- 
वृच्चिपदाथेविभाजकोपाधिसत्वं विवक्षितम्‌ । काय्येमिति } प्रागमाय्रति- 
यो गिृत्तिपद्‌थविभाजकोपाधिम त्वं विवक्ठितम्‌ । कारणमिति । ्ञानेतरकाय्य- 
नियतपूवेवत्तिजातीयवृत्तिपदार्थविभाजकोपाधिमनवम्‌ तेन॒ स्वसाक्षत्कारे 
विषयतया कारणे गोत्वादौ नातिप्रसक्तिन वा पारिमाण्डल्यादाव्रजनकरेऽञ्याप्मिः। 
सामान्यविशेषवदिति । सामान्यं सद्िशेषोऽन्योन्यव्यावतंकतया द्रःय्रत्वगुणदव- 
भतित्यत्वसाधम्यं कै अथं के वणन के पश्चात्‌ तीसरे द्रव्यवत्‌ इस साधम्यं का क्षकरमिध्र 
अथं दिलाते हँ "जिसका समठायिकरण द्रव्य ही उपे द्रव्यवत्‌ कहते है, किन्त 
यह भी नित्य तथा कारणरहिति परमाणु भादिकं मे नहींदहै इस कारण द्र ठ्यवतु 
शब्दे का द्रभ्यलूप समयाविकारणवालों मे व्तंमान पदाथंविभाञ्क धमं का आश्रय 
होना एेस्ा जातिघटित अथं विवक्षितदहै। सा अथं करने स पवेप्रदशितत प्रकार 
से अव्याप्नि दोष हट जायगा, क्थोकरि घटादिष्प कायंजो कपालादिषूप दव्य सम. 
वायिकारण से उत्पन हँ उनमें वतंमानः द्रव्यत्वजाति की भआधारता परमाण्‌ आदि 
मेमीर्है।) 
( चतुथं कायंत्वरूप समानधमं का शंकरमिश्च अथं कहते है कि ) प्रागभाव 
कै प्रतियोगि द्रव्यादिकों में वतमान पदा्थविमाजक द्रव्यादि जातिमच्व ठै कायल 
शब्द का भथ यहु कहना इष्ट है, (क्योकि केवल प्रागभाव कौ प्रतियोगिता नित्य होने के 
कारण परमाणु भदकं मे नहींहो सकती, भतःपदाथंविमाजकघमेवत्ता परमाणुकों मे 
रहुनेसे अव्यािदोष न वेगा, यह पूर्वोक्तरीत्या जान नेना चाहिए) । (पाचव्रे कारणत्व. 
रूप साधम्यं का अथं शंकरमिश्च इस प्रकार पदहृत्य सहित दिखाते है कि )-कारणता 
शब्द के ज्ञानसे भिन्न कार्योके नियम से पूवं मे वतंमान पदां .मे रहुनेवाली जाति- 
वाले मे वतमान पदाथंविभ।जक धर्मवत्ता--एेसा षरं है, एेसा लक्षणां करने से गो्वादि 
जाति के प्रव्यक्त ज्ञान मे विषय होनेके कारण ज्ञानरूप कायेके पूववृत्ति गोत्वादि जाति 
में लक्षेण जाने से अतिव्याप्ति दोष नहीं होगा (क्योंकि वह॒ कायं ज्ञानमिन्न नहीं है भतः 
उक्त लक्षण से ज्ञानेठर पद दिया है तथा परमाणु परिमाणजो किसी का कारण नहीं 
है उसमे अव्याप्िदोष भी नहीं होगा ( क्योकि घटादि कायंद्रव्यके रूपादि के नियम 
से पूववि कपालादिसूप कारणों मे वर्तमान गुणत्व जाति कौ आघारता परमाणु 
परिमाणे भी है) । ( षष्ठ 'सामान्यविशेषवान्‌' इस साधम्यं का भर्थं दंकरमिश्च स्वयं 
एसा करते हैँ कि ) सामान्य भनुगतरूप होति हृए परस्पर मे मेद-साधन करनेके कारण 
द्रव्यत्व, गुणत्व, कमत्वादि जातिबां सामान्य विशेषहै। ( उनकी अधिकरणता द्भ्य, 
गण तथा कमं में क्रमसेहोनेसे लक्षण संगत होता है) । (यहाँ पर पांचवें कारणत्वरूप 
साधम्य में भतिव्याप्तिदोष देने के आशय से पृवंपक्षिमतत से कशषंकरमिश्च क्षंकादिलाते ह कि)- 
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कमेत्वादि तद््वमिस्यथः। नु “गां दयात्‌" “गौः पदा न छष्टव्याः इति 

्रनेध माधमेजनकसं जातेरपोति कारणत्वमतिग्यापोति चेन्न अवच्छेदकता. 

मात्रेण जतेविनियोगात्‌ । उपलक्षणञ्चैतत्‌ स्वसमवायाथंशब्दामिचेयत्वमपि 

त्रयाणां साधम्यं द्रष्टव्यम्‌ । यदि तु काय्य॑त्वानिस्यत्वैकारणवतामेव “कारण. 

त्वञ्चान्यत्र पारिमाण्डल्यादिभ्यः” इति प्रशस्तरेवाचाय्येव्यवस्थितं साधम्य. 

------ ~~ ----~~_~_ __ 
गां दद्यात्‌ ( गोदान करे) गौः पदा न स्प्रष्टव्या'-गौ को परसे स्पक्ंन करे इत्यादि 

शस्त्र से क्रमशः धमं तथा अधर्मकी कारणता सामान्यरूपसे गोमात्रके दान तथाषैर ते 

स्पशं न करना अभिप्रेत होनेके कारण द्रव्यादि-त्रय का कारणता-साघम्यं जाति पदा्थनें 
भी जाने से अतिन्याप्ति दोष हो जायगा-(इस शद्धा का समाधान इस प्रकार करते है)- 

उक्तं शास्त्र मे केवर विशेषणसरूप से णोत्वजाति का प्रयोग किया गया है, बतः दोषन 

होगा । (अर्थात्‌ न्यायमत मे जात्ति तथा मृति विशिष्ट व्यक्ति ही पद का अथं होते 

के कारण उक्तरूप व्यक्ति हीके दान तथा स्पशं की योग्यता होने के कारण गोत्वषूप 
जाति का केव विरोषणरूपसेही ज्ञान होतादहै) 1 


इस प्रकार सूत्रोक्त द्रव्य, गुण तथा कमं ङे साघर्म्योका वर्णन कर उक्त साधर्म्य 
से भिन्न ओर भो सार्म्यो का सूचक है यह दिखाते हए भागे कहते हँ कि ( यह सूत्रस्य 
साधम्यं उपलक्षण सूचक है, अतः द्रव्यादि-चरय पदाथ मे समवेत क्षब्दसे कहा जाना 
तथा उक्त त्रय पद्राथं में समवेत अथे को कहना यह मी दोनों साधम्यं ह। (कोई र 
` पुस्तकमे स्वसमयाथं चाब्दाभिवेयत्वं' एेसा भी पाठ है, जिसका व॑ंलेषिकदक्षंन मे संकेत 
किये अथंशब्दसे द्रव्य, गुणतथाकमही का बोध होतादहै, यह साधम्यं द्रव्यादि-त्रयका 
है यह सरल भय होता है ) (इस प्रकार स्वमत से अष्टम सूत्र की व्याख्या कर प्रशस्त- 
पदमाष्यके मतानुसार उक्त सूत्रके कुछ साधर्म्योंका शंकरमिश्च विचार करते हुए भागे 
कहते हैँ किं }-पदि कायत्व तथा नित्यत्व कारणवान्‌ पदार्थोका ही साम्यं है, यहु 
कारणता परमाणु परिमाण भादिकं को छोडकर अन्य पदार्थोमेही रहती है' रेषा 
प्रशस्तदेवे आचाय का निरिचत किया हुआ साधम्यं सूत्र मेंकहाजायतो विक्ेष मे पदाथं- 
विभाजक उपाधिमत्तारूप विकेषणदेने की सूत्रकारके मतानुसार क्षावश्यकता नही 
हे । (अर्थात्‌ आकाश्चादिकों मे "अन्यत्र पारिमाण्डल्यादिभ्यः' इस उक्ति सेही भतिष्याप्ति- 
दोष का निवारण होने से जातिघरित पूर्वोक्त लक्षण करने की मावश्यकता नहीं, यही 
सूत्रकार को भी जभिमतदहै)| (सूत्र के कायं तथा कारणपद की विज्ञेष भर्थबोधक 
व्याख्या करते हृए श करमिश्र कहते हँ कि )-द्रन्यादि पदारथंत्रय का गुणजनकत्व 
तथा गुणजन्यत्व भी “अन्यत्र नित्यद्रव्येभ्यः' इस भःष्योक्ति से साम्यं है यह्‌ सिद्ध होता 
है । (यहां पर सुखदुःख के साक्षात्कार से भिश्च अनुभवेन रहुनेवाली गुण में वतमान 
जन्यता से निरूपित ( कही गई ) कारणता नियामक भ्रमं को भक्वारता गुणजनकत) 


६ वैशेषिकसुत्रोपस्कारः 


मुच्यते तदा पदाथेविभाजकोपाधिमत्तया न विशेष्यं सूत्रोक्तरीत्या । चरखणां 
गणजरकलं गणजन्यत्वर्चान्यत्र नित्यद्रव्येभ्य इति ॥ ८ ॥ 
इदानीं द्रव्यगुण्योरेव साधम्यमाह- 
द्रव्यगुणयोः सजातीयारम्भकत्वं साधम्यम्‌ ॥ & ॥ 
एतदेव सूत्रान्तरेणगम्पष्टयति- 
द्रव्याणि द्रव्यान्तरमारमन्ते गुणाश्च गुणान्तरम्‌ ॥ १०॥ 
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बिक कनन तिश कि 


शब्द का अथं जानना चाहिए । जिसमें सुखदुःख के साक्षात्कार से अभिन्न गुण की जन- 
कता न होने के कारण सुखदुःख साक्षात्कार से भिन्न ठेसा विज्ञेषण दिया है। अणु 
परिमाण के ज्ञान मे ववंमान जन्यता से निरूपित कारणता का नियामकत्वं होनेपे भति- 
व्या्निदोष निवारण के छिए अनुभवावृत्ति पद दियादै सूत्रकारके मत से यहु साधम्यं दै, 
क्योकि "अन्यत्र नित्यद्रव्येभ्य" एसी भमाष्योक्तिको खेकर शंकरमिश्वने यहु अथं कटा 
हे । इसी प्रकार उपस्कार के गुणजन्यत्व का भी गुणमें वतमान रणता से निरूपित 
कायंतानियामकताश्रय धमकी अधिकरणता एेसा अथं जानना चाहिये । (यदि 
कहो कि यहु भाष्यकार को अभिप्रेत भथदहै यहु सूत्रसे कसे बोधित टहोतादहै तो अच्यत्र 
एसा कहने मे अर्थात्‌ सदनित्यं दहस सूत्र के एकदेश का 'निव्यसद्विशेषभिन्न' नित्य सतु 
विशेष से भिन्न सा घथं करने से नित्य द्रव्यो से भिन्नोंका यह्‌ साधम्यं है यहु अभि. 
प्रायटहै)।८॥ 


इस प्रकार अष्टम सूत्रकी व्याख्या कर नवम सूत्र का उपस्कारकार अवतरण 
देते हुए कहते हँ कि, साम्प्रत द्रव्य तथागुणदोही पदार्थो का समान घमं सूत्रकार 
कहते है-- 

पदपदार्थ- द्रव्यगुणयो-च्रव्य तथा गण पदां का, सजातीयारम्भकत्वं = अपने 

समान जाति के पदाथं को उत्पन्न करना, समान घमदहै। ९।। 

` भावाथं--दव्य समान जातिके द्रव्यो को, गण भपने समान जातिकेगुणोंको 
ही उत्पन्न करते है, अतः द्रव्य तथा गुणपदा्थं का समान जाति के कायं को उत्पन्न 
करना साघम्यंटै। ९॥ 

नवम सूत्र की स्वयं दश्षम सूत्रहूप से कणाद महि ने व्याख्या की है, अतः स्पष्टा 
थक होने से शंकरमिश्च दशम सूत्र का अवततरणदेते हँ कि इसी नवमसूत्रको वुसरे 
( द्म }) सू्रसे सूत्रकार स्पष्टकरते है-- 

पद्पदाथं- द्रव्याणि = पृथिवी बादि द्रव्य, द्रव्यान्तर दूसरे द्रव्यो को, आर- 
भन्ते= उत्पन्न करते ह, गुणाः च = ओर गुणपदार्थ, गुणान्तरं = दूसरे गुण को ( उतन्न 
करते हं )॥ १०॥ 


अ० १, भा० १} द्रव्यगुणयोः साधम्यनिरूपणम्‌ ४७ 


अन्त्यावयविविभद्रव्याणि तथान्स्यावयविगणान्‌ द्वित्वष्िप्थक्ल्वपरत्वा- 
परत्वादोन्‌ गणांश्च विहाय सजातीयारम्भकत्वं साघम्य द्रश्व्यम्‌ । सजातोया- 
रम्भक्बत्तिपदार्थविभाजकोपाधिमन्त्वं बा विवक्षितं तेनाजनकद्रव्यन्यक्तोनाम- 
ध्युपग्रहः ॥ १०॥ 

ननु कमणि क्तो न कमोन्तरमारभन्त इत्यव आद-- 

कमं कमंसाध्यं न विद्यते ॥ ११॥ 

विदिरयं ज्ञानार्थो न तु सत्ताभिधायी । सजातीयारन्धद्र्यगुणयोरिव 

भावार्थ पृथिवी आदिनौ व्रव्योंमेंसे कछ द्रष्य दरषरे द्रव्यो को जं कपाल, 
तन्तु शादि क्रम से घट-पट धादिद्रभ्यों को, तथा गृणरूपादिके दुसरे गणोंको (जसे 
तन्तुओं के रक्त आदि ह्प षपटके रक्त आदिसूपोंको उत्पन्न करते हँ), अतः द्रव्य 
तथा गुण मेँ नवम सूत्रम सूचित सजातीयारम्मकत्व साम्यं सिद्ध होता है ।१०॥ 

उपस्कार--अन्तिम घटादिषूप अवयवि द्रव्य, तथा आकाशादि व्यापकं द्रव्य, 
तथः धन्त्यावयवि चटादि द्रव्यो के कूपादिगुण, एवं द्वित्वादिसंख्या, द्विपृथक्त्व, परत्व, 
अपरत्व इत्यादि गुणों को मी छोडकर नवम सूत्रम कहा हभ द्रव्य तथा गुणों का 
समान धमं जानना अथवा समान जाति के उत्पादकमे वतमान पदार्थेविभाजक धमं 
की नाधारता हसा सजातीयारंभकत्व का जातिघटित अथं करने से उपरोक्त अन्त्याव- 
यवि आदि द्रव्यो जो सजातीयो को उत्पन्न रहीं करते उनकाभीसंग्रहहो जाता है 
( अर्थात्‌ उनमें सजातीयारभकत्व न रहने से जो अब्याप्ति दोष होता था उनमें मी 
कपाङादिसजातीयारभक द्रव्यादिको मे वतमान द्रव्यत्व के रह्नेसे उक्त दोष निवृत्त 
हो जायगा, इसी प्रकार अन्तिम गुणोंमे भी जान लना ॥ १०॥. 

एकादश सूत्र का उपस्कारमे भवतरण देते हं कि--शंका टै कि~कमंपदाथं दूसरे 
कमो को. क्यों नहीं उत्पन्न करते । इस पर सूत्रकार कहते है- . 

पद्पदार्थ-- कमं = कमेपदायं, कमंसाध्यं = कमं से उत्पन्न, न विद्यते = नहीं 
ज्ञति होता । ११॥ | 

भावाथं- द्रव्य तथा गुणपदाथं के समान एक क्रिया से दूसरी क्रिया उत्प 
होती है इसमे प्रमाणनहींहै।। ११॥ 

 उपस्कारकार भी इस सूत्र में "विद्यते" इस पद मे "विद यह धातुरूप प्रकृति "विद 

जञने' इस धातुपाठ ते ज्ञान थमे लेना नकि "विदसत्तायाम्‌ इस षातुपार का 
सत्ता धथं का वाचक्र । ध्यात्‌ जिससे समानजातीयके आरम्म करनेवाले द्रव्य तथा 
गुण के समान कमं से कमं उत्पन्न होता है इसमे प्रमाण नहीं है। तात्पयं यहटहै कि 
जञानाथक्त्व पक्ष मेही शंकरमिश्रसे कहे हुए प्रमाण नहीं ह इस अथंसेही शिष्यो 


कीरहेतु की आकांक्षा निवृत्त होती है, भतः विदधातु का सत्ताषूप अथं नहीं ङेना यह 
सुवकाथदटै। 


> वेरोषिकसूत्रोपस्कारः 


क्मसाध्ये कर्मणि प्रमाणं नास्तोत्यथः । इदमत्राकूतम्‌ । कमं यदि कमं जनयेत्‌ 
स्वोस्पन््यनन्तरमेव जनयेत्‌ शब्दवत्‌ । तथाच पूवकमेणेव ` यावतसंयोगि- 
दरभ्येभ्यो विभागे जनिते ्ितीयं कमे केन सह्‌ विभागं जनयेत्‌ विभागस्य 
संयोगपूवैकतवात्‌ संयोगान्तरस्व च तत्राथिकरणेऽबुसन्नत्वात्‌ , विभागाजनने 
त॒ कर्मरक्चणक्षतेः । न च क्षणान्तरे कमान्तरं जनयिष्यतीति वाच्यम समथस्य 
्षेपायोगात्‌ , अपेश्चणीयान्तराभावात्‌ , पृवसंयोगनाशक्षणेऽपि जनने विभाग- 
जनकत्वानुपपत्तिरेष, उत्तर संयोगोरपत्तिकालेऽपि जनने तथंव । उत्तरसंयोगौ- 
सपत््यनन्तरकाखन्तु क्मनाश एव । तथा च सुष्टूक्तं कमसाध्यं न त्रिद्यतंः 
इति ॥ ११॥ । 
गणकमेभ्यां द्रन्यस्य वेधम्यमाह-- 
न द्रव्यं कायं कारणश्च बधति ॥ १२॥ 


यहां यह्‌ अभिप्राय है कि एक कम यदि दूसरे कर्मं को उत्पन्न करेगा तो शब्द कै 
समान अपनी उत्पत्ति के पश्चात्‌ ही करेगा, भौरएेसाहोने से प्रथम क्रिया से ह 
जितने संयुक्त द्रभ्य थे उनसे उसी क्रिया से विभाग उत्पन्न होने प्र द्वितीय 
क्रिया किन संयुक्त द्रव्यो से दूसरे विभाग को उत्पन्न करेगी, क्योकि 
विभाग संयोगपूरवंकं ही होता है, दूसरा कोई संयोग उस आधार मे उत्पन्न 
हा ही नहीं है, यदि द्वितीय क्रिया विमागको उत्पन्न न क्रेत) ( संयोगविभाग 
योरनपेक्षं कारणं कमं संयोग तथा विभाग कै निरपेक्ष कारण को कर्म कहते है, यहं 
कर्मलक्षण द्वितीय कमंमे न रहने से ) व्याप्ति दोष हो जायगा )। प्दूसरे क्षणमें 
प्रथम क्रिया दूसरी क्रिया को उत्पन्न करेगो' एेसा नहीं कहा जा सकता, क्योकि यदि 
प्रथम क्रिया द्वितीय क्रिया को उत्पन्न करनेमे समथेहै,ठो वहु (क्षेप) कालविलम्ब 
को सहन नहीं कर सकती । क्योकि उ दूसरे किसी की क्रियान्तर को उस्पन्न करने 
मे अपेक्षा ( शावश्यकता ) नहीं है । पूर॑संयोग-के नाक्च कै तृतीयक्षण में प्रथम क्रिया 
दवितीय क्रिया को उत्पन्न करे तो भी पूर्वोक्त रीति से विभागजनकता नहीं हौ सकती । 
यदि उत्तर संयोग के उत्पत्ति के चतुथं क्षण में प्रथम क्रियान्तर को उत्पन्न करे, तो भी वही 
विभागजनकता न होना दोष ही जायगा । उत्तरसंयोग के उत्पत्ति के पश्चात्‌ पंचम 
क्षण में प्रथम क्रिया स्वयं नघ्रहोजातीही है । तथा च-- "कमं कमंसा्घ्यं न विद्यते 
एक क्रिया से दूसरी क्रिया उस्पन्न होती है इसमे प्रमाण नहीं है--रेसा शूत्र मे ठीक 
ही कहादहै॥ ११॥ 
इस प्रकार ११ वेंसूत्रकी व्याख्या कर उपस्कारमे हाद सूत्र का अवतरण 
ेसा देते हँ कि--गुण तथा कर्मं इन दो पदार्थों से द्रव्य का विद्ध धमं सूत्रकार 
कहते ह~ | 
पदपदा्थ-न = नहीं दर्यं = द्रव्यपदाथं, कायं = कार्यको, कारणं च =श्रर 


भ० १, भआ० १] द्रत्यगुणकमणामविशेषनिरूपणप ४९ 


द्रव्य न स्वकाय्यहस्तिनवा सवकारण हन्ति, काय्येकारणभादपन्नयो 
द्रव्ययोवधभ्यघातकभावो नास्तोव्यथः। आश्रयनाशारम्भकसंयोगनाशाभ्यामेव 
दरव्यनाशादिति भावः । वधतीति सौत्रो निदंशः।। १२॥ 

गणस्य काय्यकारणवध्यत्वमाह-- 


उभयथा गुणाः ।॥ १३॥ 


काय्यवध्याः कारणवध्याश्चत्यथः । आद्यशब्दादीनां काय्यवभ्यतवं चरमस्य 
तु कारणवध्यत्वम्‌ › उपान्त्येन शब्देन अन्त्यस्य नाशात्‌ ॥ १३॥ 





कारण को भी, वधति=नष्ट करता है। ( इस सूत्र में गणपाठमे उपलन्धन होने के 
कारण "वधति' यह्‌ षे प्रयोग है यह जानना चाहिये ) । १२॥ 

भावाथ--शब्द ज्ञानादि गणो के समान दो द्रव्यो का परस्पर मे नाश्यनाक्षकभाव 
नहीं है, भर्थातु एक द्रव्य दूसरे द्रव्य क। नाशक तथा कोड द्रव्य दूसरे द्रव्य से नष्ट नहीं 
होता ।॥ १२॥ 

उपस्कार- शब्दादि गुणों के समान कोई द्रव्य अपने कायं द्रव्य को अथवा 
अपने कारण द्रव्य क्रो नष्ट नहीं करता । यदि पूर्वपक्षी यहाँ परदेसी शंका करे-कि 
द्रव्य मे कमेपदाथं का वघम्यं नहींहो सकता, क्योकि "कायंविरोधि कमं" इस भन्रिम 
१४ सूत्रसेक्ममेंकयसे नश्षहाने की, भौर इससूत्रमे कायंकेनाश्कनहोनिकी 
उक्ति है--तो उसके उत्तरमे शंकरमिश्र कहते है कि कायंता तथा कारणतावस्था 
प्राप्त दोद्रग्यों का परस्पर वध्यघातकभव नहींहै यह्‌ अथै । लाश्चरयका नाद्य तथा 
उत्पादक संयोग के नाशहीसेद्रव्यनाक्च होता है यह भाव दहै । "वघति' यहु सुत्रोक्तः 
निदेश हि ( प्रृतन्याकरणानुसार न होने से ॥ अर्थात्‌ कायं द्रव्य में नाश्यता, कारणद्रव्य, 
मे नाक्षकटव, तथा कारण द्रव्य मे नाश्यतता तथा कायं द्रव्य में नाशकता नहीं है रैसे 
सूत्र क्रमके अनुसार अथकेक्रमसे अथं करने पर द्रभ्यमे कायं से नाश्यताके अभावः 
काभीलाभहोने से वैधम्यं की उपपत्तिहो सक्तीहै। हस पक्षमें सूत्र मेँ द्रभ्य षदं 
द्वितीयान्त कर्म, कायं भौर कारण पद प्रथमान्त कतु पद हैँ यह भी जानना 
चाहिये ॥ १२॥ 

त्रयोदश सूत्र का भवतरण देते हुए शंकरदेव कहते हँ कि गुणपदाथ कायं तथा 
कारण दोनों से नष्ट होते है, यह सूत्रकार कहते है- 

पदपदाथे--उमयथा = कायं तथा कारण दोनों से, गुणाः = गुणपदाथं ( नष्ट 
होते है) ।॥ १३॥ | 

भावःथ-किन्तु गणपदाथं कायंगुण तथा कारणगण दोनों से नष्ट होते है ॥ १३, 

उपस्कार--गरुणपदाथं कायं गणो से नष्ट होतेह तथा कारणगुणों से भी नष्ट 
होते है । क्योकि प्रथम भादि कारण शब्दों का द्वितीय दि कायं शब्दों से नाश होता 

ट वे० 


५० वेरोषिकसुत्रो परकारः 


गणानां काय्यंकारणोभयविरोधिलमुक्तवा कर्मणः काय्यंविरोधित्वमाह- 
© ¢ 
काय्यंविरोधि कमं ॥ १४ ॥ 


क।य्यं विरोधि यस्येति बहुत्रीहिः, स्वजन्योत्तगसंयोगनाई यत्वात्‌ कमेणः। 
द्रव्याणां काय्यकारणाविरोधित्वं नियतमेव । गुणकर्मणोस्त्वनियमः, आश्रयना- 
शासमवायकारणनाशनिमत्तनाशविरोधिशगुणानां नाशकत्वस्य वक्ष्य 
माणत्वात्‌ ।। १४ ॥ 
शिष्याकाद्भानुरोषेन त्रयाणां साधम्येमभिधायेदानीं त्रयाणां लक्षणमार- 
भमाण जद- हि 
क्रि यागुणवत्‌ समवायिकारशमिति द्रव्यलक्तशम्‌ ॥ १५ ॥ 


है, भौर अन्तिम कशब्द कारण शब्द से नष्ट होता है, क्योकि उपान्त्य (अन्तिमके पूवं) 
शब्द से भन्तिम शब्द का नाशहोतादहै (यही प्रक्रिया ज्ञान सुख आदि भआत्मगृणों कै 
नाश में जाननी चाहिये )॥ १३॥ 

( चतुदश सूत्र का अवतरण उपस्कारमेदेसादेते हक } त्रयोदक्शसुश्र मे गुण 
पदार्थों मे काये तथा कारण गृणोंसे नाज्ञ होता ह यहु कहकर कमंपदाथं कायं से 
{ उत्तर संयोगसे ) नष्ट होता है यह सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथ--कायंविरोधि = कायं से नष्ट होता है, कमं = कमं पदाथं ॥१४॥ 

भावार्थं --कर्मपदाथं अपने उत्तर संयोग रूप कायंसे नष्ट होता है ॥ १४॥ 

उपस्कार--इस सूत्र मे कायं विरोधि" इस विद्योषण पद मे कायं विरोधी है 
जिसका एेसा अभ्य ( कमं ) पदाथे प्रषान वहूत्रीहि समास करना, क्योकि क्रिया से 
चतुर्थ क्षग मे उत्पन्न उत्तर संयोग क्रियाका नाल करता है। द्रव्यपदार्थो मे कयं 
तथा कारण द्रव्योंसे नान्न होना यहु १२ सूत्रमे उक्तं साधम्य नियमित है। गृण 
ततथा कर्म॑पदायं मे कायं तथा कारणसे नष्ट होने क। नियम नहींहै, क्योकि आश्रय 
रूपं समवायिकारणका नाकच, संयोगादि रूप असमवायिकारण का नाल तथा निमित्त 
कारण का नाश, तथा विरोधी गुण गुणो के नाशक होते हैँ यह कहा जायगा ॥ १४ ।। 

शिष्यो की जिज्ञासा के अनुसार द्रव्य, गृण, तथा कमं इन तीनों पदार्थो के साधम्बं 
का वर्णन कर सूत्रकार संप्रति उक्त तीनों पदार्थो काक्रम से लक्षण कहनेके चयि यह 
सूत्र कहते हँ--क्रियागृणवत्‌ समवायिकारणमिति द्रव्यलक्षणम्‌ ॥ १५ ॥ 

पद्पदाथे--क्रियागुणवत्‌ = कमं ओर गण का भाश्चय होना, समवायिकारणं = 
समवायि कारण होना, इति = यह तीन, द्रव्यलक्षणम्‌ = द्रव्य पदार्थो का सामान्य 
लक्षण है। १५॥ 

भावा्थ-क्रिपा तथा गुण के भाश्रय, भौर समवायिकारण कोद्रव्य कहते 


र ॥ १५॥ 


अ० १, आ० १] ` द्रव्यलक्षणनिरूपणम्‌ ५१ 


क्रियाश्च गुणाश्च विद्यन्तेऽस्मिन्निवि क्रियारुणवत्‌ । अत्र ङक्षणशब्दश्चिह- 
वचनः, समानासमानजातीयव्यवच्छेद कव्यतिरेकिलिङ्गविशेषवचनश्चरक्ष्यतेऽने- 
नेतिच्युत्पत्तिश्लात्‌ । क्रियया कमणा द्रव्यमिदमिति लक्ष्यते युणवन्ेन च समाना- 
समानजातीयेभ्यो व्यावृत्तं द्रञ्यं रुक््यते, तत्र समानजातीया मावत्वेन गुणाद्‌ 
यः पच्च, अ्रसमानजातोयस्त्वभावः, तेन द्रत्यं गुणादिभ्यो भिन्नं गणवन्त्वात्‌ 

न्न गणादिभ्यो भिद्यते तन्न गुणवत्‌ यथा गणादोति ! गणवन्त्वं यदयप्यायक्षणेऽ- 
बयविनि नास्ति तथापि गणाव्यन्ताभाव्रविरोधिमन्त्वं विवक्षितम्‌ गणप्राग 
भावप्रथ्वंसयोरपि गणात्यन्ताभावविरोधि्वात्‌। एवं समवायिकारणत्वमपि 
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उपच्छार- क्रिया भौर गुण भी जिसमे वतमान हो वहु क्रिया तथा गुणवान्‌ होता 

है । इसमे द्रव्यलक्षणं इस पद मे लक्षणशब्द चिल्ल का बोधक है। ( तथा चिल्ल पद 
कारिद्ख का ोधक होने से व्यतिरेकि हैतुक ही यह पर इतर गुणादि पदार्थों से 
जद साधक लिङ्क होगा इस भाशय से शंकरमिश्च कहते हँ कि ) समानजातीय तथा 
समानजातीय पदार्थो से भेद सिद्ध करने वाले व्यतिरेकि लिङ्ग विश्लेष का बोघक भी 
चिल्ल शब्द है, क्योकि "अनेन जिससे "लक्ष्यते" कक्षित पदार्थं ( लक्षण से जाना जाय) 
पी भ्ुत्पत्ति के बल से चिह्भं शब्द लिङ्खबोधक हो सकता दहै) क्रिया से-क्म से 
दर्यं ईति" यह द्रव्य है "इति" एेसा लक्ष्यते" लक्षण से जाना जाता है, शुणवत्तवेन च' ओर 
गुणाधारता से भी भिन्न द्रव्य पदाथ अनुमित होता है, क्योकि उसमे द्रव्यके भावल्प 
“से समानजातीय गुण आदि पांच पदां तथां असमानजातीय भभव पदाथ हैँ उसे 
द्रव्यपदाथे, गुणादिपदार्थो से मिन्न है, गुणाधार होने से जो गुणादिकों से भिन्न नहीं 
होता वह गुणवान्‌ नहीं होता, जते गुणादि पदाथ ( इस व्यतिरेकि अनुमानसे द्रव्य 
गूणादि पदार्था से भिन्न है यह सिद्ध होता ३) । अर्यात्‌ “व्यावृत्तिव्यंवहारो वा लक्षण- 
स्य प्रयोजनम्‌" इस उक्ति से इतर भेदरूप साध्य म उसकी अन्यत्र प्रसिद्धि न होने के 
कारण अन्वयव्याप्ति न होने से केवल व्यतिरेक व्याप्ति मात्र से उत्पन्न 
धनुमिति का कारण होने से यह प्रद्लित व्यतिरेकिलिङ्करूप लक्षण है यहु सिद्ध 
होता है ।॥ ( गुणवत्तत शब्द के अथं का विचार करते हुए शंकरमिश्च कहते 
है कि) यहाँ पर गुणाघारता रूप द्रव्य का लक्षण प्रथम उत्पत्ति क्षणम यद्यपि धटादि 
द्रव्योंमे न रहने से अव्याप्ति दोष मा सक्ता दहै, तथापि गुणों के मत्यन्ताभाव का 
विरोधी होना एसा गणवत्व शब्द का अथं विवक्षित है, जिससे उ्पत्ति क्षणमें षट 
मे गुणप्रागभाव होने से गुणों के ष्वंस तथा प्रागभाव का प्राचीन मत में ही विरोष 
होने के कारण गुणाश्यन्ताभाव विरोधित्व के रहने से उक्त दोष निवृत्त हो जायगा! 
( अर्थात्‌ गुणवर्व लक्षण का गृणवान्‌ में वतमान पदां विभाजक धमवत्ता एसा अथं 
करना चाहिये, नहीं तो नव्यमत मे गुण प्रागभाव तथा गुण ष्वंस का उसके अत्यन्ता- 


५२ वेशेषिकपूत्रोपस्कारः 


षट्पदाथ॑मेदकमेव द्रभ्यपदाथस्य लक्षणम्‌ । न च साध्याप्रसिद्धिगंणादि- 
भेदस्य घटादावेव प्रव्यक्षसिद्धत्वात्‌ । नचात्र सिद्धक्ाधनं घटस्वावच्छेदेनेतर- 
भेदस्य सिद्धत्वेऽपि द्रग्यत्वावच्छेदेन साध्यत्वात्‌, पक्ष॒तावच्छेदकभेदे न 
[सिद्धसाधनं यथा नित्ये बवाड्नसो इत्यत्र इति केचिन्तन्न पश्चतावच्छेदका- 

भावसे विरोध होनेमे प्रमाण नहोनेसे प्रथमक्षणमे घटादि अवयवी द्रव्य में 
भग्याप्तिदोष फिर भी बना रहेगा । ( भगे तृतीय समवायिकारणत्व रूप लक्ष 
णार्थं के विषयमे शंकरमिश्च कहते है कि समवाथिकारणत्व भी गुणादि षट्‌ पदाथों 
से द्रव्यो म मेद सिद्ध करने वालाही द्रव्यपदाथ का लक्षण है । यहां इस उक्त अनु- 
मान में इतर मेदरूपसाच्य अप्रसिद्ध रहै यह पूर्वपक्षी नहीं कहु सकता, क्योकि गुणादि 
पदार्थो का भेद घट भादिद्रव्यों में प्रत्यक्ष प्रमाणसेदही सिद्ध है। तब तो 'वटादिक्ों 
मे प्रत्यक्ष से सिद्धही गुणादि मेदको घटादि द्रव्यो म गुणादि मेद साधक हेतु सिद्ध 
कौ सिद्धि करने के कारण सिद्ध साधन दोष आ जायगा' ठेसा भी पूर्वपक्षी नहीं कहं 
सकता क्योकि घटत्वविकशिष्ट घटादि विक्षेष द्रभ्यों में गुणादि पदार्थो का मेद सिद्ध होने 
पर भी द्रव्यत्वविशिष्ठसामान्य रूप से सम्पूमं द्रव्यो में इतर भेदसाध्य ही है न कि 
सिद्ध, भतः पक्षतानियामक ध्म का भेद होने पर सिद्धसाधन दोष नहीं होता, जिस 
भकार "वाङ्मनसो नित्ये" वाग्‌ इन्द्रिय तथा मन नित्य है, एसा यहाँ पर कुछ विद्वान्‌ 
कहते हँ । अर्थात्‌ जिस प्रकार मनमात्र में मनस्त्वषमं से नित्यता सिद्ध होने पर भी 
वाग्‌ तथा मन उभय मे उभयत्वेन नित्यता सिद्ध नहीं है उसी प्रकार घटत्वादिविशिष्ठ 


घटादिकं मे गुणादि भेद सिद्ध होने पर भी द्रव्यत्वरूप से संपूर्ण द्रव्यो में गुणादि भेद 
सिद्ध नहीं है, भतः सिद्ध साध्रन दोषन होगा । 

शंकरमिश्च कहते हैँ कि यहु मत ठीक नहीं दहै, क्योकि वपक्षतावच्छेदधर्मविशिष्ट 
किसी भी पक्ष मे अर्थात्‌ "सामानाधिकरण्येन" साध्यसिद्धि रहने पर भी पक्षता नहीं हो 
सकती ( अर्थात्‌ उक्त मतविक्षेष कै उत्तरमें अभाव साध्यक स्थर ते साध्यज्ञानं 
कान रहनादही पक्ष की प्क्चताहोती है भौर भाव तश्चा अभावसाधारण एकरूप- 
पक्षता माननेवाले सिद्धान्ती कै मतमे तो पक्षमात्र मे अनुमिति होने मे किसी एक 
पक्ष मे साध्य को सिद्धि भी अनुमिति की प्रतिबन्धक होती है, प्रकृतमें द्रव्य, गुणादिकों 
से भिन्न है, यहु अनुमिति भी द्रव्यत्वधमंविक्षिष्ट संपूणे द्रव्यों मँ अवच्छेदावन्छे- 
देन अनुभिति है, तो कंसे सिद्धसाधन दोष होगा, भयवा उसके परिहारके.लिए 
धरमितावच्छेदक के भेद के दिखाने कै लिय मतविशेषसे दव्यत्व तथा षटत्वरूप के 
प्रददान क भायास किया जायगा । टेसा "पक्षतावच्छेदकावच्छिन्ने" इत्यादि शंकरमिश्र 
के उत्तरका मावहै। उक्त मतान्तरमे व्यतिरेकि अनुमान में पक्षताका भसम्भव 
होने के कारण "व्यतिरेक्रिकिङ्गविशेषवचनः' इसमे व्यतिरेकि पद केवल व्यतिरेकि तथा ` 
भन्वयव्यतिरेकि दोनों का बोधक है, क्योकि धन्य परामकं भी हो सकता है। यह्‌ 
जानना बाहिये । 


अ० १, आ० १] गुणनिरूपणम्‌ ५३ | 


वचर्छिन्ने कवचिदपि साध्यसिद्धौ पक्ष॒ताक्षतेस्तथाप्यावरयक्ृसवात्‌ । इतिशच्द 
इत्यादिपरस्तेन सङ्खयव्रत््परिमाणव्प्थक्त्तव्रर्व संयो गवत विभागव- 
स्वान्यपि द्रऽ्यलक्षगतेन संगृह्यन्ते ।। १५॥ 
द्रव्यानन्तरं गणानामुदेशात्‌ तह्लक्षणमाह- | 
द्रव्याश्रय्यगुणवान्‌ संयोगतिभागेष्वकारणमनपेत्त इति यगुण- 
लक्षणम्‌ ॥ १६ ॥ 


द्रञ्यमाश्रयितु शोरमस्येति द्रव्याश्रयो । एतच्च द्रव्येऽपि गतमत आह- 
अगुणवानिति । तथापि करमेण्यतित्रयाप्निरित्यत आह संयोगविभागे- 
स््रकारणप्‌। तथापि संयोगविभागवमोवमश्वरज्ञानारानामसंग्रहः स्यादत 
उक्तमनपेश्ष इति । अत्रानपेक्ष इत्यनन्तरं गृण इति पूरणोयम्‌ › संयो गबिभागे- 


(अगे १५ वें सूत्र की अवश्िष् व्याख्या करते हुए शंकरमिश्च कहते हँ कि) -मूतर 
मे इति शब्दय क। अथै इत्यादि हषर अर्थंसे संद्प्राश्रपता, परिमाणाघारता, पृथक्ट्व- 
वत्ता, संयोग तथा विमागकी अधारतारूप भीद्रव्य सामान्य के लक्षणों का सग्रह 
होता है॥ ११५॥ 

द्रव्य के अनन्तर क्रमप्रप्त गुणो का उद्देशदहोनेसे गुणो कः लक्षण सुत्रमेरेसा 
कहते ह~ | 

पद्‌पद्ष्थ-दःयशश्चषी = द्रव्यो मे आधित, गणरहित, तथा संपोष भौर गुणोंमें 
सरे कौ अपेक्षा न करता हुभ्रा जो कारण नदीं होता, इति = यहु, गुणलक्षणम्‌ = 
गुणों का सामान्य लक्षण है । १६॥ 

मावाथं--दव्य मे अधित होनेवलि, गूणरहित, तथा संयोग मौर विभागमे 
कारण नहो जौर निरपेक्ष हों, अर्थात्‌ संयोग तथा विभगोंरमे निरपेक्ष होते हृए जो 
कारणन हों उन्ह गुण कहते है, एेसा गुणों का सामान्य लक्षण है॥ १६॥। 

उपस्कार = द्रभ्यों मे माश्रित होना जिसका स्वभाव है उसे गुण कहते ह । किन्तु 
यह लक्षण द्रष्यो, कमं तथा जाति अषदिकों ममी द्रव्याघारता होने से भतिव्यास्ति 
होष से ग्रस्त हो जायगा । जिक्षकै वारणके लिए “मगुणवान्‌' रेसा दूसरा लक्षण 
किया है । तथापि ( द्रव्यादिक्ों में अगुणवत्तान रहने के कारण उक्तं दोष का निवारण 
होते पर भी ) कमेपदायं मे दव्याधितता तथा अगुणवत्ता होने से अतिव्याप्ति दोष 
होगा, भतः उसके वारण के लिय “संयोगविमागेषु अकारभं' संयोग तथा विभागोंमें 
कारणन हो रसा कहा है। (कमं के संयोग तथा विभागमे कारण होने से दोष नहीं होगा) 
तथापि उक्त दोष का वारण होने पर भी संयोग, विभाग, धमं, अधमं, ईश्वर का ज्ञान 
इत्यादि गुणो मे लक्षण के न जाने सै अव्याप्ति दोष होगा अर्थात्‌ इनक संग्रह गुणों में 
न होगा, अतः अनपेक्ष" यहु विलेषण दिया है ८ अर्थात्‌ संयोग तथा विमाग गुणसंयोग 
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ष्वनपेक्षः सन्‌ कारणं यो न भवति सगुण इत्यथः । संयोगविभागादीनां संयोग- 
विभागौ प्रति सपिन्नत्वात्‌ । नित्यवृत्तिनित्यवृत्तिसत्ताव्याप्यजातिमच्वं गुणत्वम्‌ । 
संयोगविभागौ मिङितो प्रतिसमवायिकारणत्वासमवायिकारणत्वरहिते सामा- 
न्यवति यत्‌ कारणत्वं तद्‌ गणत्वामिन्यञ्जकम्‌ । संयोगविभागयोः प्रत्येकमेव 
 संयोगविभागकारण- कत्वं न मभिख्तयोः धघमोषमन्धरक्ञानादीनां दयोर्निमिन्त- 


सिरी 





ठथा विम.गविशेषो मे कारण होति है एसा कहंगे, ओर धमं, अधम तथा ईश्वरका 
ज्ञान एवं प्रयत्नतो कायसामान्य मे कारण होनेसे इनमे उक्त गणलक्षण का 
अव्याप्ति दोष होगा )। ॑ 
 कशंकरमिश्र कहते हैँ कि यहाँ पर "अनपेक्षः, इस पद के भागे गुणः हैसा पदपूरण 
करना चाहिये, जिससे संयोग तथा विभागों मेँ निरपेक्ष होता हुमा जो कारण 
नहीं होता ( अर्थात्‌ सपेक्ष ही संयोग तथा विभाग मे कारण होता है उसे गुण 
कहते है । यहु अथं है, क्योकि संयोगविभाग इत्यादि गुणसंयोग तथा विभाग दो 
गुणों मे सवेक्ष कारण होतेह । ( यहां प्र केवर संयोगका प्रवेश किया जायतो 
कारण तथा अकारणके संयोगमे संयोग के निरपेक्ष कारण होने से, तथा केवल 
विभागका प्रवे माना जायतो कारण तथा अकारण के विभागमे विभाग के निर. 
पेक्ष कारण होने से अव्याप्ति दोष भा जायगा । अतः दोनों का प्रवेक्ष किया है तथाच 
 संयोगको विमागमे तथा विमाग कोसंयोग भी निरपेक्ष कारणता नहोने से 
` अव्याप्ति दोष न होगा । इस पर यह नहीं शंका हो सकती कितव तो संयोग विभाग 
मे तथा विभागसंयोगमे सामन्यरूपसे कारण नहोनेसे ही उक्त भव्याप्ति दोष का 
वारण हो सकता है तो अनपेक्ष पदे देने की क्या आवश्यकता है, जिससे वह व्यर्थ 
हो जायगा-क्योकि धर्म, अधमं इत्यादिको को संयोगादि कायो की उत्पत्ति पे नियम 
से संयोगादिकों की अपेक्षा होने से उनमें शष्याप्ति दोषके वारण के लिये अनवेक्ष 
पद सार्थक हो सक्ता है। दससे संयोग तथा विभाग कायम जो निरपेक्ष कारणहो 
उससे भिन्न होति हृए गुणवान्‌ से भिन्न होता हभा द्रव्यो के आधितहों उन्हें गुण 
कहते ह । यह गुणो का निष्कृष्ट लक्षण दिष्वलाया गया है । 


(सूत्र के इतिपद से सुचित दूसरा गुणों का लक्षण श्करमिश्च इस प्रकार दिखाते है 
किं }-- निस्य प्रमाणुभों मे वतमान, नित्य भणुपरिमाण मे वतंमान न तथा सत्ताजाति 
म्याप्य गुणत्वरूप जाति का आश्चय होना भी गुणों का सामान्य लक्षण है। 
( परमाणुओों मे वतमान द्रन्यत्वजात्ति को लेकर द्रव्यो मे अतिव्याप्ति वारणार्थं 
यहां प्रथम नित्यपद दियादहै। यदि द्वितीय नित्यपद न दिया जाय तो द्रधणुकमें 
वतमान द्रभ्यत्वजाति केद्रव्यों मे व्तंमान होने से पुनः अतिभ्याप्ति हो जायगी, 
जिसके वारणा द्वितीय निस्यपद विया है! सत्ताजाति को लेकर द्र्य लथा कमे में 
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क़ारणस्वमान्र न समवायिकारणत्वं नाप्यसमवायिकारणत्वमिति तेषां संप्रहः । 
यद्रा संयोगतरिमागसमवायित्वासमवायिकारणत्वश्यस्वे सामान्यलमानाधिः 
गणत्वञ्यञ्जकम्‌ । सामान्यवत्वे सति कमोन्यत्वे च सत्यगणवन्तवमेव चा गुण- 
रक्षणम्‌ ॥ १8६९ ॥ 

गणानन्तश्मुदिषटस्य कमणो लक्षणमाह-- 


एकद्रव्यमगुणं संयोगविभागेष्वनपेचचकारणमिति कमंलक्षणम्‌ ॥१७॥ 


[गं 





उक्त दोष के निवारण के लिये संत्ताव्याप्य' यह विक्षेषण दिया है । अन्यतरत्वघम को 
लेकर उक्त दोष के वारण कै लिये जात्तिषद दिया है यह भी जान तेना । ( अथवा 
दंकरमिश्च कहते हँ कि )-भिले हए संयोग तथा विभागके प्रति समवायिकारण 
तथ। असमवायिक्रारण न होनेवाले जातिमान्‌ पदाथंमे जो कारणता है वही गुणत्व 
जाति की अमिग्यञ्जक है, संयोग तथा विभाग प्रत्येक ही सिन्न-मिन्न में संयोग तथ 
विभागक्रमसे कारण होति हन भले हृए संयोग तथा विभाग में धमं अधमे, तथा 
ईश्वर ज्ञानादि गण, संयोग तथा विमाग में केवल निमित्त कारण होते है, न समवायि- 
कारण होति, न असमवायिकारण इस कारण इनका भी सग्रहहो जाता है ( अर्थात्‌ 
अन्याप्ति दोषन होगा । ) (यहां पर द्रव्य में गुणत्वे की अापत्तिके वारणां समवायि. 
कारणतारहित त्तथा प्रागभाव में आपत्तिवारणाथे सामान्यवान्‌ पैसा विशेषण अथवा 
कल्पे दिया है । यदि कारणत्व पदन दिया जाय तो भ्रमेयत्व मको लेकर समी 
पदार्थो मे गुणत्व प्राप्त होगा । अत्तः कारणत्व पद दिया हे । धर्मादि निमित्त कारणोंके 
संग्रहाथं यह समवायि तथा भस्समवायिपद का लक्षण मे देने का प्रयोजन दिखाया दहै) । 
( किन्तु अणुपरिमाण मे कारणता न स्वीकृत होने से उसका संग्रह इस अथवा कल्प 
के लक्षणे भीन होगा ईसल्यि अन्य प्रकारसे गुणका लक्षण उपस्कार मे करते हैँ 
किं )-अथवा संयोग तथा विभागे समवायि तथा असमवायिकारणत्ता से शल्य होते 
हृए जो जाति के आधार हो उन्द गुण कहते है, अर्थात्‌ उक्तरूप गुणत्व का व्यञ्जक है । 

ससे भी ओर लघुलक्षण करते ह करि जाति का माधार होति हए तथा कमं 
से भिन्न होति हए जो गुणवान्‌ नहीं होते उन्हे गुण कहते है । ( इसमे जात्यादिकों 
मे कमं मे तथा द्रव्यो मे अतिव्याप्ति दोष कै परिहारके ल्यिक्रमसेदो विक्षेषण 
तथा विक्ष्य दिया है यहु जान लेन। चाहिये ॥ १६ ॥ 

क्रमप्राप्त कर्मलक्षण की अवतरणिका देते हए शंकरमिश्च कहते हँ कि गुण पदाथ 
कै पश्चात्‌ उश किये कमं पदाथ का सूत्रकार हस प्रकार लक्षण कहते है- 

पदपदा्थ--एकद्रव्यं = एक दी द्रष्य म भाच्रित, निर्गुण तथा संयोग भौर 
विभाग को उत्पन्न करने मे निरपेक्ष कारण इतिप प्रकार, कमलक्षणम्‌ = 
कृर्मवदाथं का लक्षण दहै ॥ १७॥ 
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एकमेव द्रञ्यम्‌ आश्रयो यस्य तदेकद्रन्यम्‌ , न विद्यते गुणोऽस्मिन्नित्य- 
गृणम्‌ , संयोगविभागेष्वनपेक्षकारणमिति स्वोत्पस्यनन्तगोत्पतिकभाव- 
भूतानपे्षमित्यथः । तेन समवायिकारणपिक्षायां पूवंसंयोगाभावपेश्चायाच्च 
नासिद्धसवम्‌ । स्वोत्पत््यनन्तरोत्पत्तिकानपे्षत्वं बा विवक्षितम्‌ पूवयो गध्वस- 
स्थापि स्वोत्पत्त्यनन्तरानुत्पत्तिकत्वात्‌, अभावस्वेन तस्याद्य्षणसम्बन्धा- 


भावाथे- द्रष्य तथा गुणपदारथो फे पश्चात्‌ उरिष्ट कमं पदां बह हैजो 
एक दरव्यम ही आश्रित एवं गुणरहित तथा संयोग भौर विभागगुणों को उन्न 
करने मे किसी"अन्य की आवश्यकता न रक्खे ।। १७ ॥ 

उपस्कार- जिसका एक द्रव्यपदं जाधार हौ व्ह एक द्रव्य कहता है 
तथा गुण जिसमेनहो उपे अगुण कतरह तथः संयोग ओर विभाग को उत्पन्न 
, करने मं निरपेक्ष कारण हो, अर्थात्‌ अपनी ( क्रिया की ) उत्पत्ति के पश्चात्‌ उत्पन्न 
होनेवाले मावपदायं कौ अपेक्षा न करे वह॒ कमपदार्थं है। (यहां पर ) अनेक द्र्यों 
को आश्रय करनेवाले कारण तथा भकारणके संयोग तथा विभाग मे अतिव्यापि 
दोष होने के कारण "एकद्रव्य" ठेसा विक्षेषण दिया है जिसका अनेकं द्रव्याश्चरयभिन्नत्व 
कथं है, संयोग तथा विमाग के भेक द्रव्याश्रित होने से उक्त दोषन होगा, परमाणु 
के अनाश्रय होने के कारण उसमे अनेक द्रव्याधितमिन्नता है, अतः उसमे अतिव्याप्ति 
दोष के परिहार के लियि अगुणं विशेषण दिया है। परमशु मे रूपादि गुणहोनेसे 
उक्त दोषन होगा। सूप इत्यादि एकं एक गुण में अतिव्याप्ति दोष आ जायगा 
क्योकि वे भी एक द्रव्य में अशधिततथा गुणहोने से निगुणमभी रहै, अतः अन्तिम 
संयोग तथा विभागमे निरपेक्षकारणत्व विक्ेषण दिया है, ( अर्थात्‌ मिलित संयोग 
तथा विमाग में जो नियेक्षकारण हो उपे कमं कहतेहै, यह कर्मपदाथं का 
निष्कृष्ट ( साररूप ) लक्षण का अथं है । संयोग अथवा विभाग उन दोनों मे निरपेक्ष 
कारण नहीं होते, अतः उक्त दोषन होगा । कुछ विद्वानों का यहां एसा मत है कि 
संयोग का निरपेक्षकारण, तथा विभागका निरपेक्षकारण इस प्रकार प्रस्येक तीनों 
विशेषणो से युक्त दो लक्षणहैँ दोनों से अन्तिम विल्ञेषण न देते से रूपादि एक-एक गुणों 
मे अतिव्याप्ति दोष आ जायगा )। (सूत्र के बनपेक्षपद की स्वयं व्याख्या शंकरमिश्र 
नै जो उपरोक्त की है उसमे नित्यज्ञान में अतिष्याप्ति दोष के परिहाराथं सविषयक 
से भिन्न ठेसा विशेषण मी देन। चाहिये । ) 

“अनपेक्षका रणं" इस विशेषण के किये हए धथं के पदों का सार्थक्य दिखाते हए 
कशंकरमिश्र स्वयं कहते है कि- उससे ( अर्थात्‌ द्वितीय उत्पत्तिपदके देने से) समवायि- 
कारण क्रियाश्रय दव्य की अपेक्षा करनेपरमभी (उस द्रव्यको क्रिया की उत्पत्ति के पश्चात्‌ 
उत्पत्ति न होने के कारण तथा मावमूत पदके देने से। पूवं संयोगके नाह की अवेक्षा 
कृरनेसे भी असिद्धि दोष न होगा क्योकि वह पूवंसंयोग का नाशा भावपदा्ं नहीं है) । 
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भवात्‌ । नित्यावृत्तिषत्तासाक्षाद्‌व्याप्यजातिमन्त्वं कमेत्वम्‌ , चछतीविप्रत्यया- 
| श | 
साधारणक्ारणतावच्छेदकजातिमस्स्वं॑वा, गुणान्यनि्गणमात्रडृततिजातिमत््वं 








नवय 





( भावभूतपद नदेनेके कारणटेला भी लघु दूसरा लक्षण हो सकता दै इस अभिप्राय 
से शंकरमिश्च आगे कहते है कि )--अथवा अपनी ( क्रिया की ) उत्पत्ति के पश्चातु 
उत्पन्नहुए को अपेक्षा न करना" यह संयोगविभागेष्ववेक्षं कारणे इसक। अथंहो 
सकता है, क्योकि पूर्वंसंयोग नाश्वाी क्रिया की उत्पत्ति के पद्वात्‌ उत्पत्ति नहीं 
होती है, कारण यह कि अभाव होने से उसमे भादिक्षण का पम्बन्ध नहीं हो सकता। 
( अर्थात्‌ ध्वंसरूप अभाव आादिक्षणसम्बन्ध से रहित है, अमाव होने से, प्राग्‌ अभाव 
के समान इस प्रकार अनुमान से ध्वंसमे मी आदिक्षण का सम्बन्ध नहीं है यह स्िद्धहो 
सकता है । यहां पृवंपक्षी एेसी शंका नहीं कर सकता कि "तो ध्वंस उत्पन्न हभा-एेसा 
व्यवहार कृसे होता है' क्योकि घटादि रूप प्रतियोगियों के सम्बन्धसेहोनेके कारण 
“उत्पन्न हुआ" यह्‌ व्यवहार गौण हे । यहांपरषवा'पददेनेसे शंकरमिश्र को यह्‌ क्ष 
णाथपक्ष अभिमत नहीं है यह सूचित होता है, क्योकि घटादि द्रव्योंमे आदिक्षण के 
सम्बन्वके-समान उनके नाशम भी आदिक्षणसम्बन्ष प्रत्यक्ष सिद्ध होने से उक्त भनुमान 
मे दिया हुमा अभावत्व हतु व्यभिचारी होने से भादिक्षणसम्बन्ध के अभाव का 
साघक नहीं हौ सकता । तथा यदि प्रतियोगि सम्बन्ध की उत्पत्ति मानीजायतो 
सम्बन्ध भी भतिरिक्त पदां मानना पड़गा यह विषय यहां पर विचार योग्य है। ) 
( कमपदाथं का शंकरमिश्र दूसरा लक्षण दिखाते हँ कि }--नित्यपदा्थो मेँ न रहने 
वाली तथा सत्ताजाति कौ साक्षात्‌ व्याप्य ( भपर } जाति का ऋश्रय होना ही कमं 
का लक्षणहै। ( यहांगपर द्रव्यपदाथेमे मी सत्ता की साक्षात्‌ व्याप्य द्रव्यत्वजाति 
कै रहने से, तथा घटत्व भादि जाति को ज्ेकर घटादि द्रव्यो में लक्षण जानेसे 
अतिव्याप्ति दोष आ जायगा, अतः उसके वारणार्थं क्रम से नित्यवृत्ति तथा 
सत्ता साक्षात्‌ व्याप्य यह दोनो जातिमे विशेषण दिये, द्र्यत्वजाति के परमाणु 
भादि द्रव्यो में रहने से तथा घटत्वजाति के सत्तासाक्षात्‌ व्याप्यन होने मे उक्त दोष 
निवृत्त हो जाता है । यह जान लेना चाहिये } । ( कर्म॑त्वजाति प्रत्यक्ष सिद्ध है इस 
भक्तये शंकरमिश्च दसरा मी कमं का लक्षण दिखाते है कि }-- "चलति चलता है 
इत्याकारकं लोकसिद्ध ज्ञान के विहेष कारणता कौ नियामक जाति का भाधार 
होना मी कमेका लक्षणहै। (तथा गगणं" इस सूत्र से पद के अनुसार गुणभिन्न 
तथा निगु णमात्र मे वतंमान जाति के अधारको कमं कहते ह। इस लक्षणमें गुण 
म अतिव्याप्ति वारणार्थं गुणान्य तथा द्रव्य मे अतिग्याप्ति वारणां निर्गुण पद 
दिया है, तथा उन दोनों मे उक्त दोष के निरासाथं मात्र पद दिया है जिसका उससे 
भिन्नमें न रहना टसा अथं है यह्‌ जानना । (सूत्रमे दिये हए संयोगविमाग इत्याहि 
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वा, स्वोर्पन््यव्यवहितोत्तर छणवृत्तिविभागकारणताबच्छेदकज्ञातिमच्वं वा । 
स चायं चछङूतीतिप्रत्ययसाक्षिकः पदार्थो नाविर्देशोत्पादनादिनोपपाद्यः, 
क्षणभङ्गस्याग्रे निराकरिष्यमाणत्वात्‌ । लक्षणस्य इतरभेदसाधकताप्रकारः 
पूर्वोक्त एव । १५७ ॥ | 


इदानीं कारणमुखेन त्रयाणामेव साधम्यप्रकरणयुपक्रमते- 
दरव्यगुणकमणां द्रव्यं कारणं सामान्यम्‌ ॥ १८ ॥ 





विष्लेषण के नुसार शंकरमिश्र कमं का लक्षणान्तर एसा करते हैँ कि)}-- अपनी (क्रिया) 
उत्पत्ति कै व्यवधानरहित उत्तरक्षणमे वतमान विभाग की कारणता की नियामक 
जाति का आधारहोना मी कर्मंकालक्षणहो सकताहै। ( इस लक्षण में उत्ति 
पदन दियाजायतो विमागके प्रागभाव मे अतिव्याप्ति दोष होगा, क्योकि उसके 
भग्यवहित उत्तरक्षण मे उत्पन्न होने वाले विभागमे वहकारणदहै, प्रागमावकी 
धनादिता के कारण उत्प्तिन होनेसे दोष न होगा। (उक्त कमलक्नणो से सिद्ध 
कर्मपदा्थौ के विषयमे क्षणभंगवादि बौद्धोके भाश्यसे शंका कर उसका समाधान 
करते हुए शंकरमिश्च भगे कहते है, कि)--वह यह कर्मपदायं जिकर "चरति" चलता 
है इत्यादि प्रतीति ही साक्षि ( प्रमाण ) है, बौद्धमत से अविररू देशोत्पादन ( निरन्तर 
देश मे उत्पत्ति ) इत्यादिको से उपपादन सिद्ध करने योग्य नहींहै, क्योकि हम 
क्षणक्षणनें पदार्थों कानाक्चहोताहै इसका आगे खण्डन करेगे । ( भधति क्षण- 
विनाशो चलनकमं के भषार पदार्थेकी समानजाति क ज्ञान से ही सिदधिहो 
सकने के कारण उसके कारणता की नियामक कमंत्व जाति मानने की क्या आवश्यकता 
है यह यहां पर बौद्धोंकी शंका का आक्षयहै। जिसका भागे विस्तार से खण्डन 
किया जायगा )। (आगो शंकरमिश्च कहते है कि }--उक्त कमं के लक्षण सेकम- 
पदां में द्रव्यादि वदाथं से भेदसिद्धि करने का प्रकार वही पूर्वोक्त है जो द्रव्य 
गुणादि लक्षणो में कहा गया है ।। १७॥ 
दा रहें सूत्र का अवतरण देते हए शंकरमिश्र कहते है कि साम्प्रतं कारण 

द्वारा द्रव्य, गरुण, तथा कमं इन तीन पदार्थो काही साधम्यं (समानधम) निरूपण का 
प्रकरण प्रारम्भ किया जाता है- 

पदपदाथं- द्रव्यगुणकर्मणां = द्रष्य, गुण तथा कमंपदायं का, द्रव्यं = द्रव्य, 
कारणन्समवायिकारण होतार, सामान्यमू-समान ( एक ) ॥ १८ ॥ 

भावार्थ-- नौ द्रव्य, चवुशविशति गुण तथा उत्दोपणादि पाख कमंपदाो मेद्रव्यही 
ठक समवायिकारण होति ह, अतः द्रव्य समवायित्वं द्रव्य, गुण तथा कमं का समान 
धमदहै।) १८ ॥ 
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समानमेव सामान्यम्‌ एकमित्यथंः, अनयो; समाना मातेतिषत्‌ । एक- 
स्मिन्नेव द्रव्ये समवायिकारणे द्रव्यगुणकर्माणि वत्तन्ते इत्यथः । द्रव्यसमः 
वायिकारणकनवृत्तिजातिमन्त्वं त्रयाणां साधम्येम्‌ ॥ १८ ॥ 

` गुणासमवायिकारणकत्वं त्रयाणां साधम्यमाह-- 


तथा गुणः ॥ ६६ ॥ 


गुणासम वायिकारणकबत्तिजातिमच्वं त्रितयसाधम्येम्‌ । द्रव्याणां संयोगो 
ऽसमवायिकारणम्‌ , काय्येगुणानां रूपरसगन्धस्पशेसङ्कयापरिमाणग्थकत्वा- 
दीनां सजातोयकारणगुणासमवायिकारणकत्वम्‌ , वबुद्धथादीनःमात्मगुणाना 





 उपस्कार- (सूत्र की व्याख्याकरते हुए सूत्र के सामान्य श्ब्दका अ थं कहते है कि) 
समानहीकानामहै सामान्य भर्थात्‌ एक, जिस प्रकार इन दोनों को माता समान 
( एक ) है वह व्यवहार होता, उसी प्रकार एक हीद्रभ्यमे जो समवायिकारण 
है, द्रभ्य, गृण तथा कर्मपदं रहते हँ यह अथं सूत्रकारहै। द्रव्यरूप समवापिकारण 
वालि द्रव्य, गण तथा कमपदार्थोँपे क्रमसे वतमान द्रव्यत्व, गुणत्व, तथा कमत्व 
जाति की आधारा द्रव्य, गण तथा कमंमें रहती दहै यह द्रव्य, गुण तथा कमपदाधां 
का साधम्यं है। १८ ॥ 

( इस प्रकार अदुारहवे सूत्र की व्याख्या कर उन्नीमरवे सूत्रकी व्याह्ा करनेके 
लिये उसका अवतरण देते है कि--गणासमवायिकारणवत्ता अर्थात्‌ गुणपदाथं जिनमें 
भतमवायिकारण होते है, यह भी द्रभ्य, गुण तथा कमं इन तीन पदार्थो का साध्यं 
यह सूत्रकार कहते ह-- 

पदपदाथ-तथा~उसी प्रकार, गणाःन=चतुविज्ञति रूपादि गुण--द्रन्य, गण तथां 
कमं मे असमवायिकारण होते हं ॥ १९॥ 

भावा्थ--द्रव्य, गुण तथा क्मोके द्रव्य में समवायिकारणत्व के समान गुणासम- 
वाथिकारणकत्व भी साषम्यदहै। १९॥ 

उपस्कार गण जिनमे असमवायिकारणं होते है हेते द्रव्य, गुण तथा कर्मपदा्थोँमें 
वतंमान द्रव्यत्व, गुणत्व तथा कमंत्वजाति की भाषारता द्रव्य, गुण तथा कमं मर रहती 
है, भतः गुणासमवायिकत्व भी द्रव्य, गुण तथा कमंपदार्थोका साचम्यं है । जिसमे 
द्व्यपदाथों का संयोग गण असमवायिकारण होता है। शूप, रस, गन्ध, स्पक्ष, संख्या, 
परिमाण तथा पृथक्त्व इत्यादि कायं के गुणों मे समानजाति के रूपादि कारणों 
के गुण असमवायिकारण होते हैँ (जसे पटसरूप मे तन्तुषूप हत्थादि) ¦ ज्ञान, सुख इत्यादि 
धात्माओं के विक्तेष गुणों भे मन तथा आत्मा का संयोग असमंवायिकारण होता दै। 
पुथिवी के परमाणुओं के पाकज रक्तादिरूपगुभों मरं अग्निसंयोग असमवायिकारण होताः 
है। कमंपदाथों में श्रहयादिकों का नोदन तथा अभिधात नामक संयोग, गृुहत्व, 
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मनःसंयोगासमवायिकारणक्त्वम्‌ । पार्थिवपरमाणुगुजाना मग्निसंयोगासम- 
वायिक्रारणकर्वम्‌ । कममान्तु वह थादिनोदनामिष।तगस्त्वद्रवरचसंस्काराषटश- 
बदात्म संयोगप्रयत्नवदात्मसंयोगाद्यसमबायिकारणकत्वं यथायथं स्वयमूहनो 
यम्‌ । कचिदेकश्यापि गणस्य त्रयाणां द्रठ्यगणकमंणामारम्भकत्वम्‌ । तद्यथा 
वेगवन्तलपिण्डसंयोगस्तूपिण्डान्तरे कमं करोति द्वितूलकक्च द्रऽ्यमारमते 
तस्परिमाणच्न । क्वचिदेको गुणो द्रव्यशुणावारभते यथा तूपिर्डसंयोग एव 
वेगानपेक्षप्रचयाख्यो द्वितूलक द्रव्यं तत्परिमाणश्चारभते ॥ १५ ॥ 


दरवत्व, संस्कार, धर्माधि्मंरूप अदृष्टवाले आत्मा का संयोग तथा प्रयत्नवान्‌ आतमा 
का संयोग इत्यादि भसमवायिकःरण होते हैँ यह यथोचित स्वयं जान डेन चाहिये 
(अर्थात भत्मा के प्रयत्न के विना बाह्य पृथिवी आदि चार भनद्रभ्यो मे नोदनादि 
संयोगो से कमं होता है, जिस प्रकार कीचड़ परधौरे से रक्खी हुई पत्थर या ईट 
की गोली क्रमसे कौचड्के साय नीचे जाती है, वहु गरुत्व के अधीन गोरी का संयोग 
नोदन है, उसमें बधोगमनरूपा क्रिय! गोली मे होत है, उषम नोदन संयोगरूप गुण 
भसमवायिकारण होता है। इसी प्रकार बेग की अपेक्षा करनेवाले विभागके 
जनक कमंके कारण अभिघात नामक संयोगसे पत्थर आदि कड़े पदाथेपर गोली 
के गिरनेसेजो कमं होता है उमे अभिघात अग॒मवःयिकारण है। तथा गुरुत्व के 
भतिबन्धक हस्तसंयोगादिकों के न रहते पसल के अघोगमनरूप कमं में गुरुत्व तया 
जल के पृथ्वी परसे गढेमें बहु कर जनिम द्रवत्वं तथा बाणादिकोंकी गतिमे वेग 
संस्कार असमवायिकारण होते है। एवं प्राणवायु के श्वासप्रश्वासादि कर्मों मे इच्छा 
ढ¶ तथा प्रयत्नदुवक बात्माका सयोग असमवायि कारण होताहै। हसी प्रकार 
उपभोग से पूरवंशरीर के उपभोग के सहवारी धर्माधिमंशूप अष्ट का क्षय होकर 
दूसरे भरममनःसंयोग की सहायतावाले षर्माधिमं से मृत शरीरसे बाहर जानेकी 
जो क्रिया होती है उसमे भटृष्टवान्‌ आत्मा का संयोग असमवायिकारण होता है 
यह यहां पर जान लेना चाहिये जिसका प्रशस्तवादभाष्यमें विस्तार से वर्णन किया 
णया है। ) ( भागे श्ंकरमिश्व कहते हँ कि )--किसी स्थल मेंएक मी गुण, द्रभ्य 
गुण तथा कमं ईन तीनों पदार्थो को उत्पन्न करता है, अर्थात्‌ तीनों का एक दही 
गुण भअसमवायिकारण होता है, जसे वेगवान्‌ तुल (रुई) के पिष्ड ( गोले) का संयोगं 
दूसरे तुखपिष्ड में चलनक्रिया को करता हैः भौर इन दो तुरषिष्डोवाले 
एक अवयवि ( एक गोलेन्हप ) द्रव्य, तथा उसके दूषरे पहवु परिमाण कोर्मी 
उत्पन्न करता है। किसी स्थल मे एकगुण द्रव्य वथा गुणदो.-को उस्पन्न 
करताहै। जंसे तूषष्डकारसंयोगही जो वेग को अपेक्षा न करनेवाला प्रचय 
संयोग कहा जाता है, केवर द्वितुलकपिष्डरूप द्रव्य तथा उसके परिमाण का 
जनक होता है जहां बरनक्रिवा नहीं होती ॥ १९ ॥ 


अ १,अआ० १] गुणनिरूपणम्‌ ६१ 


 कशचिदेकस्य कमणोऽनेककाय्येकारित्वमाह-- 

संयोगनिभागवेगानां कमं समानम्‌ ॥ २० ॥ | 

कारणमित्यनुषङ्गः । यत्र द्रव्ये कर्मोतपननं तेन समं याबदुदरनयं संयुक्त- 
मासोत्‌ ताबत्सङ्खयाकान्‌ विभागाग्‌ जनयित्वा वाबतः संयोगानपि पुनरन्यत्र 
जनयति, वेगं पुनरेकमेव स्वाश्रय करोति बेगपदं स्थितिस्थापकमष्युप- 
लक्षयति । २० ॥ 

ननु क्रियावता दरम्वेणारम्भकसंयोगे जनिते सेन च द्रन्यमारज्धं यत्तदपि ` 
कमेजन्यमेव कमणस्तत्‌पूवेवत्तित्वादत भाह-- 

न द्रन्याशां कमं ॥ २१ ॥ 


इसप्रकार उक्र सुतान्स न्त्व लन सुतर कौ व्याख्या कर बीसवं सुत्रका भवतरण देते ह कि- 
कहीं पर एक्‌ कमं नेक कार्योंको करत। है यहां कमंपदा्यं का साधम्यं है यह्‌ 
सुत्रकार कहते है- 

पद्पद्‌ाथ--संयोगवि मागवेगानां = संयोग तथा विभाग बौर वेगो का, कम~ क्रिय।, 
समन न्एक ( कारण दहै ) ॥२०॥ 

भावाथ -कमंपदाभं संयोग, विभाग तथा वेगसंस्कार इन तीनो गुणों को उ्पन्च 
करता है अतः कर्मपदाथे का संवोग विमाग वेगजनकत्व साधम्यं है ॥ २०॥ 

उपस्कार सूत्र को व्याश्या करते हए सूत्रमेंन दिये कारणपद नकी १८ बे सुत्र 
से नुगृत्ति कर सू्रकोपुरमकरतेटं कि कारणं एसी १८ वें सुश् से अनुवृत्ति करनी 
भाहिये । जिस द्रभ्य मे उत्पन्न क्रिया उसद्रव्यमें जितने दरभ्य पूवं भरे संयुक्त थे उतने 
विभागों को उलवन्न कर उतने ही दुसरे मे संयोग) को उत्सन्न करती है, किन्तु वेग 
को एकहो भपने भाधारद्रभ्य मे उत्पन्न करती है । यहाँ वेगपद स्थितिस्थापक नामक 
संस्कार को भो सुचित करता है । यहाँ प्र "यत्र इत्यादि व्यास्यामें द्रन्यादिकों के 
समान कमं भी नेक कार्योंकोकरताहै इस कथन से जातिघटित षममंविशिष्ट नाना- 
कायतासे निरूपणकी हुईं कारगताके गाषारमें वर्तमान जातिकी भाधारता तीनों 
का साधम्यं है, एवं वेगं" इत्यादि व्यारूपा मे दूसरे वेग के गुणजन्यत्व की सुचना 
गुण तथा कमं का संयोगादिकों के भसमवायिकारण मे वतमान पदाथविभाजक कर्मत्व 
स्प धमं की भाश्नयता समान मं है यहु भी सूचित होता है।॥ २०॥ 

( एष्कीसरये सूत्र के जवतरण का अयं करते हृएु पूवंवादीमत से शद्धा दिखते है 
कि)--क्रियावाले अवयव द्रव्य से मारंमकरषंयोग उखन्न होकर उससे जो द्रष्य उत्पन्न 
हभ बह भी.क्रियाजन्य हो है, क्योकि किया उसके पूवंकारमे वर्तमानहै इसशंकाके 
उत्तर में स्कार कहते ह, 

पद्पदाथं -न = बही होता, द्रम्याणां = द्रभ्यों का, कमं = कमपदायं कारण नहीं 
होता ॥ २१॥ 





दर = वैरोषिकसूत्रोपस्कारः 


कृं द्रव्याणां न कारणमित्य्थः ॥ -१॥ 
कुत एवमत आद-- 
व्यतिरेकात्‌ ॥ २२॥ 


ठ्यतिरेकादिति । निवृत्तरित्यथः । उत्तरसंयोगेन कमणि निवृत्ते द्रव्यमुतप 
द्यते इति न कमेणो द्रञ्यकारणत्वं विनहयदवम्थञ्च कमं न द्रव्यकारणम्‌ । 
किञ्च कम द्रव्यस्या घमवायिकारणं वा भवेन्निमित्तकारणं वा ¢ न तावदाद्यः 
द्रष्यस्यासमबायिकारणनाशनाहयत्वेन अवयवकमनाशादेव द्रव्यनाशापत्तः। न 
द्वितीयः भष्टापटनाशेऽवस्थितसंयोगेभ्य एव खण्डपटोत्यत्तौ निष्कमेणामेवावय- 
खानां द्रव्यारम्भदशेनाद्रथभिचारात्‌ ॥ २२॥ 

वहू तामेकस्यारम्भकत्वमुक्त्वा इदा नीमेकस्मिन्‌ कार्य्ये बहूनामारम्भक- 
त्वमाह- 
= 

भावार्थ--प्रदक्चित पूवंपक्षी की शंका का उत्तर यहद कि कर्मपदं द्रव्यो का 


कारण नहीं होता ॥ २१॥ 


उपस्कार कमं द्रव्यो का कारण नहीं होता ॥ २१॥ 

ेसा क्यो ? इस प्रश्न के उत्तर मे सूत्रकार स्वयं कहते ठै- 

पदपदाथं--ग्यतिरेकात्‌ = अमावहोनेसे।। २२॥ 

भावाथं--उत्तरसंयोगरूप कायंकर कमं के निवृत्तहो जानिके कारण द्रव्य का 
कम कारण नहीं हो सकता ॥ २२॥ 

उपस्छार--त्यतिरेकात हस पद का अथं है निवृत्ति । उत्तरसंयोगरूप कायं को 
उत्पन्न कर क्रिया के निवृत्त होने पर द्रव्य की उत्पत्ति होती दहै इस कारण क्रियाद्रभ्य 
की कारण नहीं हो सकती, विनाशावस्था में रहने वटी क्रिया द्रव्य की कारण नहीं 
होती । ( यदि "नियामक न होने से संपोग के समान क्रिया भी द्रव्ये कारण क्न 
मानौ जाय' एसी आपत्ति पूवंपक्षो करे तो शंकरमिश्र दूसरा दोष देते हैँ कि}-पूवपक्नी 
यह बतावे कि क्रिया द्रव्य की असमवायकारण होगी, या निमित्तकारण ? इनमेसे 
श्रथमपक्त नहीं हो सकता, क्योकि असमवायिकारण के नाशसे द्रव्य का नाञ्च होनेसे 
अवयवो को क्रिया का नक्चहोनेसे ही द्रव्यनाश होने कुगेगा । द्वितीय (निमित्तकारण) 
पक्ष भी नहीं हो सकता क्योकि यहाँ वस्व के नष्ट होने पर जितने तन्तु संयोग बचें 
उन्हीं से खण्डवस्त्र की उत्पत्ति द्धन मे क्रियारहित ही भवयवों से द्रव्य की उत्पत्ति 
देखने मे आती है भतः व्यभिचार्हो जताहै। २२॥ 

समानजाति के एककायं के उत्पादक अनेक कारणोंमे वतंमान पदाथविभाजक 
घमेवत्ता द्रष्य तथागुणदोही का साधम्यं हैन कि कमंका । इस प्रकारके अग्रिम 
सूत्र के तात्पयं का विवरण करते हुए शंकरमिश्च २३ वे सूत्रका भवतरण देतेर्दै 


अ० १,आ० १]  एकतन्तुकृपटनिराकरणम्‌ ६३ 


द्रव्याणां द्रव्यं काय्यं सामान्यम्‌ ॥ २३ ॥ 
द्रव्ये च द्रभ्याणि चेति द्रव्याणि तेषां द्रभ्याणाब्‌ । तत्र द्वाभ्यां 
तन्तुभ्यां द्वितन्तुकः पटो बहुभिरपि तन्तुभिरेकः पट आरभ्यते नन्वेकतन्तु- 
कोऽपि पटो हश्यते यत्रैकेनैव तन्तुना तानप्रतितन्त्रौ भवत इति चेन्न तवैकस्य 
संयो गामावेनासमवायिकारणाभावात्‌ पटानुत्पत्तेः। न चागुकतन्तुसंयोगोऽ- 
समवायिकारणम्‌ मवयवावयविनोरयुतसिद्धतवेन संयोगाभावात्‌ आरभ्यारम्भक- 
भावारभ्युपगमात्‌ › मृत्तोनां समानदेशताविरोधात्‌ । दश्यते तावदेवमिति चेन्न 


कि }--इस प्रकार अनेक कार्यो काएक कारण होता है यह वणेन कर सप्रति एक 
कायें के अनेक कारण उत्पादक होते है इस आशय से सूत्रकार कहते ईै-- 

पदपद्‌ाथे--द्रव्याणां = अनेक द्रव्यो का, द्रव्यं = एक द्रव्य, कायं = कायं होता 
ह, सामान्यम्‌ = यह साधारणं ( साधम्यं ) है) २१॥ 

भावाथ-अनेक कारयोके एक की उत्पादकता के समान एक द्रव्य कायं तें 
अनेक द्भ्य कारण होते है, जैसे दो तन्तुओों से एक दवितन्तूक पट तथा अनेक तन्तुजों 
से भी एक पट उत्पन्न होता है ।॥ २३॥ 

उपस्कार-दो तन्तुओं मे एकमिन्नतारूप भनेकता होने के कारण ्ङरमिश्च 
्रव्यार्णा' इस सूव्ररूप पद का विग्रह दिखाते हृए सूत्र की ग्याख्या करते ह कि--दो 
दरभ्य ओर बहुत द्रव्य प्रथम द्रष्य शब्दसेसूत्रयेङेना। उसपेसेदो तन्तु द्रव्योंसे 
एक दो तन्तुवाला पट, तथा बहुत से तन्तुओं से एक पट उत्पन्न होता है । यहां पर 
पूर्वपक्षी शंका करता है कि "जर्हांपरणएकही तन्तु में तानावाना होताहै, व्हा एक 
तन्तु से भी एक पट की उत्पत्ति दीखती है ( अतः दो तथा अनेक तन्तुओं से ही षटं 
-की उत्पत्ति होती है यह सिद्धान्त असगत है" इस शंका का उत्तर यह दै कि })-ेषा 
नहीं हो सकता क्योकि एक का संयोग होना असंगत होने कै कारण वसमवाथिकारण 
के न रहने से पटशूप कायं की उत्पत्ति नहीं हौ सकती । पवंपक्षी "तन्तु के अवयव 
-अश्ुो के तथा मवयवि तन्तुशों के संयोग को उस पट मे असमवायिकारण्‌ है' हेता नहीं 
कह सकता, क्योकि अवयव तथा अवयवि के अयुत सिद्ध होने के कारणं उनका संयोग- 
सम्बन्ध नहीं हो सकता । ( भर्थात्‌ भयुतसिद्ध दो का अप्राप्तो की प्राप्तिरूप संयोग 
होना असंमषदहै। ) तथा पट भौर एकतन्तु मे उत्पाद्य उत्पादकभाव स्वीकृत भी नहीं 
है, एवं मूतं भनक द्रव्यो कौ समानदेशता का विरोष भीहै अर्थात्‌ अयूतसिदि 
रहित मृतंद्रव्य एकदेश में नहीं रहते, प्रकृत मे अंशु तथा तन्तुओं मे समानदेशता 
होने से भयुतसिद्धिहै। बतः पुवंपक्षी के कथनानुसार अंशृतन्तुसंयोग उक्त परटकी 
उत्पत्ति मे भसमवायिकारण नहीं हौ सकता } यदि पूव॑पक्षी कहे कि--ेसा ( एकतन्तु 
मेही तानेबाने से पटोष्त्ति ) होना दिखता है' तो यह नही हो सकता क्योकि वहं 


६४ ४ वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


तत्र पेमा्यभिघातेन महाबयविनस्लन्तोनौशात्‌ खण्डावयविनानातन्तूतपत्तौ 
तेषामन्योन्यसंयोगात्‌ पटो त्पत्तेः, वस्तुगत्या तत्र नानाभूतेषु तन्तुषु एकत्वा- 
भिमानात्‌ ॥ २२॥ | 

नतु यथा द्रव्याणां द्रभ्यं काय्यं गुणानान्च गुणस्तथा किं कमेणामपि कमं 
काय्यमित्यत आह- 


गुशवैर्म्यान्न कमंशां कमं ॥ २४ ॥ 

काय्येमिति शेषः द्रव्यगुणयोः सज्ञातोयारम्भकलं साधभ्ययुक्तम्‌ । तत्र कमे 

क्मसा्यं न विद्यते इति सूत्रेण कर्मणां कमेजनकस्वं प्रतिषिद्धमेव तदिहानूदयते 
इति भावः ॥ २४ ॥ 


पर वेमा ( बुनने के साघन ) से अर्भिधात नामक्‌ संयोग से महा अवयवि तन्तु के नाल 
से खण्ड अवयवि ) नाना तन्तुं की उत्पत्ति होने पर उनके परस्पर संयोग से पट 
की उत्पत्ति होती है, वस्तुतः वशश नानारूप तन्तुं मे एकता का अभिमान ( ज्मा 
त्मकं ज्ञान }) होता है॥ २३॥ 
दस सूत्र पर पूर्वपक्षी के संदेह को दिखाते हुए शषंकरमिश्च अग्रिम सूत्रका ठेस 
अवतरण देते है कि पूर्वपक्षी यहाँ पर ेसा सदेह करता है कि )--जिस प्रकार अनेक 
द्रव्यो का एकद्रव्य तथा अनेकगुणों का एकं गुण कायं होता है उसी प्रकार'अनेक कर्मो 
का भी एक कमं कायं होता है, इस संदेह पर सूत्रकार कहते है - 
पद्पदाथं-- गुणवधम्यात्‌ = गुणों के विरद्धधर्मो के होनेके कारण, न = नहीं 

होता, कमणां = अनेक कर्मो का, कमं = दूसरा कमं (काय) ।। २४ ॥ 

| भावाथं--गुणो के विश्द्ध ध्मेवान्‌ होने से अनेके गुणों का एक गुण कायं होने 
के समान कनेक कर्मों का एक कर्मं कायं नहीं होता है ।। २४॥ 

` उपस्कार-सूत्रमे कार्यपद कौ योजना करते हए शंकरमिश्न सूत्र का आश्य 
दिखाते ह कि कमं कायं है रेसे शेष अवशिष्ट भाग की योजना करना । द्रव्य 
तथा गुणपदार्थो का समान जातीय को उत्पन्न करना समानधमं कहु चुके है, उसमे 
कमं कमं से उत्पन्न होता है, इसमें प्रमाण नहीं है ईस मभिप्राय को कमं कमस्य 
न विद्यते" इस सूत्र मे कमंपदाथं कमेजनक होति हँ एेसा निषेष कर चुके हं उसी 
का हस सूत्रम कणाद ने अनुवाद किया है यह भाव है । ( अर्थात्‌ उक्त अथे के प्रयोजन 
वाते अथं को पुनःकथन को अनुवाद कहते है, भतः "कमं कप्र॑साध्यं न विद्यते" इसं 
सूत्र से सामान्यतः कमं मे कमंसाघ्यता का निषेष होने पर भी अनेक कमे से कमसाध्य 
नहीं होते ठेसा निषेध न होन कै कारण उसका ज्ञान होने कै लिये इस सूत्र मे अनुवाद | 
छिया गया है । २४॥ 
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इदानों व्यासञ्यवृत्तीनां गुणानाम्‌ अनेकद्रव्यारभ्यतं द्रयन्नाह- 
. म श (५ 
द्वित्वप्रभृतयः संख्याः पथक्त्वसंयोगविमागाश्च ॥ २५॥ 
अनेकद्रव्यारभ्या इति शेषः द्वित्वादक्तमरिव्यहतं पुथकत्व- 
पद्सपि द्विपयकस्वादिपरम्‌ | एवश्च द्रिस्वारि्मः पराधपय्यन्ताः सद्या द्विप 
थकः्वादीनि च संयोगा तिभागाश्च राभ्यां बहभिश्चच द्रभ्येरारभ्यन्ते इत्यने 
कवृत्तितवममोषाम्‌ । तच सनवाय्यन्योन्याभवसामानाधिकरण्यम्‌ || २५॥ 


नन्ववयविद्रब्याणां गुणानाच्चोक्तानां यथा व्या सथ्यदरुत्तित्वं तथा कमेणामपि 
कि न स्यादत जआह- 


््े 
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( पचींसवे सूत्र का भवतरण देते हुए शंकरमिश्र कहते है फ }-साम्प्रत व्यासञ्य 
( मिलकर ) वृत्ति ( रहनेवाते }) गुणों कौ अनेक द्रन्यों से उत्पत्ति होतौ है । यह्‌ 
व्यासज्य वृत्तिगुणों का साधम्यं है यह सूत्रकार दिखाते हुए कहते है- 

पद्पदाथे-द्वितवप्रभृतयः = द्वित्व ( दो-तीन ) आदि संख्या, पृथक्स्व, संवोग 
तथा विमाग ( अनेक द्रव्यों से उत्पन्न होति हैँ) ॥ २५॥। 

भावाथ-दो से पराधंपयंत संख्या, पुथक्त्व, सयोग तथा विभाग इतने गुण 
अनेकं द्रव्थोंसे ही उत्पन्न होते है एक मे नहीं ॥ २५॥ 

खपस्कार--( सूत्र की न्यूनता पत्ति करते हूए शंकरमिश्र कहते हँ कि )- 
मुवरोक्त ` द्वित्वादि संख्या पृथक्त्व, संयोग तथा विभाग नामक, गुण अनेकदरव्यारम्याः 
६ति शेषः भनेक द्रव्यो से उत्पन्न होते हँ एसा भवक्षिष्ट पद र कर सूत्र की व्याख्या 
करनी चाहिये भोर इस सूत्रम द्वित्वादिपदके साथ उच्चारण किया पुथक्त्वपदमभी 
दविपुथक्त्वादिकों काही बोधकं है, जिससे द्वित्व (दो) पे ज्ञेकर परां तक संख्या, 
द्विपृथक्त्व॒विपृथक्त्वादि रूप पृथक्त्व, संयोग तथा विभाग इतने गण दो तथा नेक 
द्रव्यो से उत्पन्न होते हँ भतः इन गृणों का अनेक वृत्तित्वं ( एक भिन्न में वतेमानता )} 
साधम्यंहै। ( भर्थातु अनेक द्रव्यो से उत्पन्न एक कार्य मे वतमान पदार्थं विभाजक 
धर्माधारता द्रव्य तथा गुणों का साधम्यं है) उस अनेक वृत्तित्व क्चब्द का समवायि- 
पदार्थो के परस्पर भेदके आश्रय में ग्तंमान होना भथंहै। (जंसेदोषडोंका 
परस्पर मे भेद है । जिसमे द्वित्व संख्या रहती है ) ॥ २५ ॥ 

पूवेपक्षिमत से क्षेप दिषठाते हुए अग्रिम सूत्र का अवतरण शंकरमिश्र देते है कि- 
यहां पुवपक्षी एेसा आक्षेप करता है कि~-'अवयविषूप द्रव्यो तथा द्वित्वादि गणो को भी 
जिस प्रकार अनेक वृत्तित्व है, अर्थात्‌ यह जे अनेकहीमें वतमान होते है, उसी 
भकार कमपदाय मी भनेक्‌ वृत्ति कयो नहीं होते--इस्तका उत्तर दते हुए सूत्रकार 
कमं में गुण दर्यो क वेधम्यं कहते ह-- 

५ वे 
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€ ¢ | 
असमवायात्‌ सामान्यकाय कमं न विद्यते ॥ २६ ॥ 


असमवायादित्यत् द्रञ्ययो्रेव्येष्विति योज्यम्‌, तथा च न द्रव्ययोरेकं कमे 
समवेति नवा द्रव्येष्वेकं कमं लमवैति, तेन सामान्यस्य समुदायस्य कायं 
कसं न विद्यते । अत्रापि विदिज्ञीनार्थो न सत्ताव चनः । यदि कमं व्यासञ्यघत्ति 
स्यात्‌ एकस्मिन्‌ द्रव्ये चल्ति दयो ्रेन्ययोबहूषु च द्रव्येषु चलतीति प्रत्ययः 
स्यात्‌, न चैतत्‌ तस्मान्न कर्मं व्यासन्यवृृत्तीत्यथं; । ननु क्षरोरतदवयवानां कमं 
शरीरतदवयवैबहुभिरारभ्यत एवे कथमन्यथा शरीरे चलति करचरणाद्‌ावपि 
चङूतीति-प्रत्ययः एवमन्यात्राप्यवयव्रिनोति चेन्न अवयविकसंसामग्या अवय- 
वकमंसामभोऽयाप्तत्वात्‌ तथोपलब्धेः, न तु वैपरीत्यं, न ह्यवयवे चरति सवं 


पदपदाथ--असमवायात्‌ = समवेत न होने से, सामान्य कार्य, कमं समुदायका 
काये, कमं = एक कमे, न विद्यते = नहीं जाना जाता ।॥ २६ ॥ 

भावाथं--अवयविद्रव्य तथा द्विखादि गुणों के अनेकड़ृत्तिता के समान, कम. 
पदार्थो मे भी अनेक द्रव्यसमवेतता है इसमें प्रमाण नहीं है ।॥ २६॥ 

उपस्कार--( सूत्र मे न्यूनतापति करते हुए शंकरमिश्र कहते हैँ कि })--सूत्रके 
'शसमवायात्‌' इस पद के साथ द्रव्ययोः द्रव्येषु" दो द्रव्यो मे तथा अनेक द्रव्यो मे ठेसी 
यो जना करनी चाहिये, तथाच सा होनेसे, दो द्रव्यो मे अथवा अनेक द्रव्योमें 
एकक्रिया समवेत नहीं होती, अतः समुदाय (समूहू-धनेक) का कमंपदायं कायं नहीं 
है। इमसूत्रमे भी "विद्यते इस पदमे विदि घातु का ज्ञानरूप अर्थं है नकि 
विदधातु सन्ाववाचक है । यदि कमंपदाथं मी पूर्वोक्त द्रव्य तथा गुणों के समान भनेक 
वृत्तिहोंतो एक द्रव्यके चलने परदोद्रभ्यों तथा अनेकद्रव्यों मे चरते हँ यह्‌ प्रतीति 
होने रगेगी, सी प्रतीति नहीं होती, अतः कर्म॑पदाथं अनेक वृत्ति नहीं है। यहाँ पर 
पुवंपक्षी एेषीशंकाकरताहै कि शरीर तथा उसके हस्तपाद हैत्यादिकोंकीक्रिया शरीर 
तथा भवयव हस्तपाद इत्यादि अनेकों से उत्पन्न होती है, अन्यथा नहीं तो शरीर कै 
चलने से हस्तपाद आदि अवयवोंमें भी चलनक्तियाका ज्ञान कंसे होगा? इसी प्रकार 
अन्य अवयवि स्थलों मेँ भी ( अनेकदृत्ति क्रिया भी द्िष्वादि संख्या के स्मान हो 
सक्ती दहै ) तो उसका उत्तर शंकरमिश्वरेसादेते है कि-एेसा पर्वंपक्षी नहीं कह 
सकता, क्योकि अवयवि में वतमान क्रिया की सामग्री अवयवो की क्रियाभों की सामग्री 
से व्याश्च होने के कारण एेसी उपलब्धि (ज्ञान ) होता है, नकि इसके विपरीत, 
क्योकि हस्तपादादि अवयवो के चलने से सवत्र शरीररूप भवयवी में चलनप्रतीति 
नहों होती, अन्यथाेसानटोतोकारण्‌ तथा अकारण के संयोगसे कायं तथा अकायं 
कासंयोगमभीन होगा, क्योकि कारणकीक्रियासेही कायं कासंयोगहो सकता है । 
( अर्थात्‌ अवयवो शरीरादिकोंकी क्रिया की सामग्री जहां होती है वहां भवयवों 
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तावयकिनि चरतीति प्रत्ययः, अन्यथा कारणाकारणसंयोगत्‌ छायप्रोकाय. 
संयोगोऽपि न स्यात्‌ कारणकमेणव कायस्यापि संयोगापप्ेः ॥ २६, 

पुनबहूनामेकं कायमादह 

संयोगानां द्रव्यम्‌ \ २७ ॥ 

वहूनां संयोगानां द्रभ्यमेकं कायप्रमित्यथः । निःस्पशोनां द्रव्याणाम्‌ अन्त्या 
चयतविनां विजाचोयद्रव्याणाच्च ये संयोगास्तान्‌ विहायेति द्रष्टत्यप्‌ | २७ ॥ 

इदानीं बहूनां गुणानमेकं गुणकाय्येमाह-- 

रूपाणां स्थम्‌ ॥ २८॥ 





( हस्तपादादि } में क्रियाहोनेको सामग्री अवष्यहोततीहै पह निवमदहै, लकि अव- 
यवोंमें क्रिया को जहाँ सामग्रोहोतीहै वहां अवयवी लरीरादिकोंमें क्रिय होने कीं 
सामग्री होती है यहु नियमदहै, इसी कारणशरीरके चकल्नेसे हस्तपादादिकों मे चश्टन 
प्रतीत होता है । यदिरेसान माना जायतो अव्यवहू्प कारण की क्रिया से दही 
निर्वाह होने से हस्त अवयवरूप कारण तथा अकारण पुस्तकके संयोगसे शरीरश्प 
कायं तथा अकायं पृस्तक का संयोग मानने की कोई आवश्यकतान होगी }।) २६1 

( सत्तादसवं सूत्र का अवतरण शंकरमिश्रदेते हुए कहते हैँ कि }-ुनः अनेकों का 
एककायं होता है यह सूत्रकार कहते है- 

पदपदाथ-- संयोगानां = भनेक संयोगो का, द्रव्यं = द्रव्य (एक कायं होता है ॥ 

भावाथं--अनेक द्रव्यो के एकद्रग्यरूप कायं के समान नेक संयोगरूप गुणोंका 
भी एकद्रव्य कायं होता रै ।। २७॥ 

उपस्कार-ब्हूत से संयोगो का द्रव्यपदाथं एककायं होता है । स्पशेशून्य द्रव्य, 
तथा अन्तिम अवयविषूप द्रव्य, तथा विश्द्ध जाति केद्रव्योंके संयोगो को छोडकर 
जो दूसरे संयोग हँ उनका यह साधम्यं जानना चाहिये । ( इस सूत्र मे द्रव्यपद उप. 
सक्षण है क्योकि नाना गुण से उतन्च एक कायं में वतमान जाति का आधार होना 
यह द्रव्य गण तथा कमं तीनों पदार्थो का साधम्यं हो सक्ताहै। तथा संयोगानां इस 
सूत्रस्य पद मे बहुत्रचन विवक्षित नहींदहै, क्योकि स्पर्शादिरहित द्रव्यो के संयोगकारण 
नहीं होते, यही शंकरमिश्न ने निःस्पश्चनां' इत्यादि व्याख्या में स्पष्ठक्िया दहै यहु जानं 
लेना चाहिये ॥ २७ ॥ 

( अट्‌्ठादसवं सूत्र का अवतरण शंकरमिश्रेसा देते है कि }--साम्प्रत अनेक गुणों 
का एक गुण कायं होताहै इस अभिप्राय से सूत्रकार कहते है कि- 

पद्पदाथ-- रूपाणां ~ अनेकल्पों का, रूपं = एकरूप गुण कायं होता है ॥ 

भावाथ - अनेक संयोग के । एकद्रव्य कायं होने के समान अनेकप गुणों का 
एकल्प गुण कायं होता है । २८ ॥ 
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रूपमेकं कायेमिस्यन्वयः । रूपपदसुभयमपि छाक्षणिकम्‌ , अजहर्स्वाथौ 
चेयं छक्षणा । कारणेकाथ समवायप्रत्यासन्त्या जन्यजनकभावाश्रयत्वद्च शक्य- 
लक्ष्यसाधारणो धर्मस्तेन रूपरसगन्धस्परस्तेदसासिद्धिकद्रवत्वकस्वेक पथकत्वानि 
संगृह्यन्ते ¦! एते हि कारणे वत्तेमानाः कार्येषु समानजातीयमेकमेव गुणमार- 
भन्ते । द्विधा ह्यसमवायिकारणानाङ्गतिः । केचित्‌ कारणेकाथप्रत्यासच्यः 
जनयन्ति, कारणमिह समवायिकारणं तञ्च जन्यस्य सूपादिरक्षणस्य कार्यस्य 
तेन रूपादिलक्षणकायंस्य यत्‌ समवायिकारणं घटादि तेन सह कपाठे वत॑मानं 
रपं कारणका्थंसमवायेन घटरूपमारमते, एवं रसा्यपि । कचित्त कार्येकाथ- 
प्रत्यासन्त्याऽसमवायिकारणत्वम्‌ यथा कारणमपि शब्दो नभसि कायमपि 





य वे 


उपस्कार-मनेकरूपो का एकरूप गुण कायं होता है । ठेसा सूत्र मे अन्वय करना + 
रूपपद षष्ठचन्त तथा प्रथमान्त दोनों ही लाक्षणिक है, भौर यह्‌ "अजहत्स्वार्था" नामक 
भपने मुख्याय का परित्याग न करनेवाली लक्षणा है । "अर्थात्‌ बजहर्स्वाथंलक्षणा से 
रूपपद से कारणेकार्थप्रत्यासत्ति' कारण के साय एक अर्थम सन्निकृष्टसम्बन्ध,से 
घटादिको में वत्तमान स्नेहादि गणो का भीसंग्रहहोता है, एवं च कारण कै गुण 
अनेक कार्यो मे एक ही समानजाति कै गुण उत्पन्न करते है यहु तात्पयं ह ) 1 ( प्रदर्शित 
सक्षणा के संपादकधमं का वणेन करते हैँ कि }-समवायिकारण रूप एक द्रव्य मे 
सम्बन्धरूप संनिकषं से कायंकारणमाव का आधार होना यहु शक्य ( मुख्यार्थं) 
तथा लाक्षणिकं अथं में वतेमान साधारण धमं है, जिससे रूप ( मुख्यां } तथा रस 
गन्ध, स्पश, स्नेह, सांसिद्धिकद्रवत्व, एकत्वसंख्या, एक पृथक्त्व इतने गुणों का संग्रह 
होता है, क्योकि यह सम्पूणं गुण कारण में वर्तमान होति हुए कार्यो में समानजाति के 
एक ही गुण को उत्पक्न करते हु । असमवायिकारणदो प्रकारके होते है । कोई अपने 
समवायिकारणसूप एक द्रव्य मे संनिहित होकर ( कार्यं को उत्पन्न करते है ) यहाँ पर 
कारण शब्द से समवायिकारण लेना भौर वहु जन्यशूप कायं के लेना, इससे रूपादि- 
स्वरूप कायं का जो समवायिकारण घटादि द्रव्य है उसके साथ समवायिकारण कपाल 
मे वतंमान रूप कारणेकाथं समवायसम्बन्धसे घटके ङ्प को उत्पन्न करताहै। इसी 
प्रकार रसादि कायंकोभी। किसी-किसी स्थल में कायं के साय एक भथं में निहित 
होना रूप कार्येकाथंप्रत्यासत्ति से असमवायिकारण होता है, जसे कारणरूप भी शब्दगुण 
आकाश मे दूसरे शब्द को उत्पन्न करता है ( यहाँ कारयंशूप द्वितीय शब्द जाकाल में 
वतमान है भौर आकाश्च क्षयं मे उत्पादक प्रथम शब्द भी है अतः का्यकराथेप्रत्यासत्ति 
है ) भाकाश के समान पाथिवपरमाणुनों मे अग्निसंयोग से रूपादि गुण भी कार्येका्ं 
सम्बन्ध ही से उत्पन्न होते है । अर्थात्‌ कायं प्रमाणुहूप तथा शग्निषंयोग दोनों एक 
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शब्दान्तरमारभते, नभस्येव रूपाद्यपि पार्थिवपरमाणावमििसंयोगेन कार्य 
काथसमवायप्रस्यास्या जन्यते ।॥ २८ ॥ 

एकस्य कमंणोऽनेककायत्वमाह- 

गुरुत्वभ्रयलनसंयोगानामुत्तेपणम्‌ ॥ २६ ॥ 

दरक्षेपणसेकं कायंमसोषामित्यथः । अत्र गुस्स्वस्य हस्तलोष्ादिवर्तिनो 
निमित्तकारणत्वप्‌ , प्रयत्नददातमसंयोगस्यासमवायिकारगत्वं दध्वनिषएठोस्े- 
पणस्य, खोष्रनिष्ठोत्षेपणस्य तु दस्वनोदनमसमसमवायिक्रारणन्‌ | अव्राप्युलक्षे. 
पणपद्‌ मवक्षेपणादावपि क्षणिकम्‌ ॥ २९॥ 

नजु सूत्तगुणानां कार्याणां कारणगुणपूब कत्वं स्वाश्रधगुणपूव कवचच) क्तम्‌ › 
द्र्यकमणोश्च न कमं कारणमित्युक्तप्‌ तथाच कमणः किमपि न्‌ काय्यमित्या- 
यातम्‌ , तथाचातो्द्रियाणां सूर्गेरिंगतीनःम्‌ अनुमानमपि दुलमं लिङ्गाभावात्‌ 
अतः संयोगाविभागवेगानां कसति सू्रोक्तमेव स्मारयन्नाह -- 





ही पाथिव परमाणुओं मे वतमान होने से करयकथप्तनिकरषे से भस्तमव्रायिकारण 
दै८॥ २८ ॥ | । 

( उन्तीसवें सूत्र का शंकरमिश्र अवतरण देते ह कि )-एक्क्रिपा अनेकृङर्याको 
उत्पन्न करती है इस आश्य से सूत्रकार कहते है-- 

पद्पदाथं --गुरुत्वप्रयत्नसंयोगानां=गुखःव, प्रपतन तथ। संयोग गुणों का, उर्क्ेपणं 
उध्वं फेकना ( एककायं है ) । २९॥ 

भावाथं--प्रनेक संयोगो के रुकद्रग्यकायं के समान रुष्त्व, भरयत्न तथा संयोग 
इन तीनों गृणों का उत्क्षेपण कमं एककायं होता है ॥ २९॥ 

उपस्कार--उरक्षेपणक्रिया गुरुत्व, प्रयत्न तथा संयोग इन तीनों गुणो का एककायं 
होती है, यह्‌ सूत्र क भेह । यहां पर हस्त तथा मृत्तिकाके देले मे वतंमान गुरुत्व 
उत्कषेपणक्रिया में निमित्तकारण्‌ है, प्रयत्नवान्‌ आत्मा का संयोग ( असमवायिकारण 
हाथमे होने वारी उत्क्ेपणक्रिया का) है, मृत्तिका कैढेले मे होनेवाली उत्त्ेपण 
क्रियाकातो हस्त का नोदन नामक संयोय असमवायिकारणदहै। इस सूत्रम भी 
उत्क्ेपणप्रद अपन्नेपणादि क्रिया का उपलक्षण (सुचक) होने से छाक्षणिरु है । २९॥ 

( ३०बें सूर का अवतरण शंकापूवंक शंकरमिश्च दिखते ह कि }--पहां पूरवंपक्षी 
एसा आक्षेप करता हैः कि मूतद्रव्यों के गुण जो कायं होते ह उनमें कारण गृणपुवंकता 
तथा अपने भध्रारके गृणपूर्वेकता होती है, यहु पूवग्रन्यमरे प्रतिपादित है, तथा 
द्रव्य ओर क्रियाम कमं कारण नहीं होता यह्‌ भी कहा, जिसे कमेकाकोई भी 
कायं नहीं होता रेषा प्राप्त होतार, एवं च रेषा होने से भतीद्िय ( प्रत्यक्षन होने 
वालो } सूर्यादि ग्रहो के गति काअनुमानमभीन हो सकेगा, क्योकि कोई उसका साधक 
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५ > क 0 
संयागविभागाश कमखम्र्‌ । २० ॥ 
जन्य! इति शेषः । व्यक्तयभिप्रायेण बहुवचनं संस्कारोऽप्युपल- 
क्षणीयः ॥ ३० ॥ । 
नलु द्रव्यक्सणी न कर्मकार्ये इति पूवेमुक्तन्‌, संयोगविभागौ त संयाग- 
तिभागका्यीेव तथःचेदानीं कर्मणः कारणत्वाभिधानं विरुद्धमित्यत ज!ह-- 
# 99 ¢ $ 
काररसामान्ये द्रव्यकमणां कमाकारणयुक्तम्‌ ॥ २३१ ॥ 
कारणसामान्यपदेन तस्परकरणमुपलक्ष्यते तेन कारणसामान्यामिधानधरकरणे 


1 (पय अश्वता वक यने 





हैवु नहीं दहै ( अर्थात्‌ कमंपदाथेक्ा कोद कारयन हँ न हने के कारण क्रियादस्लू्प हेतु 
से सूयं के गति का अनुमानन हो सकेगा ।“ इस आशंका के समाधानां संयोमविमा- 
गानां क्म" इ सूत्र में कही हुई उक्ति को स्मरण करति हृएु सूत्र कार 
कटह्तै टहै-- 

पदपदाथं--संयोगविमगाः = संयोग तथा विभागगुण, कमणां = कममपदार्थो के, 
( कायं ह) ॥३०॥ 

भावाथे--गुस्त्वादिको के उत््षेपण कायं के समान । संयोग तथा विभागगुण 
कमे पदाथके कार्य । ३०।। 

उपस्कार--( सूत्रकी न्थूनतापूति करते हए शंकरमिश्र कहते हँ कि }-संयोग 
तथा विभागगुण "जन्याः" कायं हँ पेमा भवक्षिष्ट्पद देकर व्याख्या करना । इस सूत्रमें 
संयोगविभागौ" न कट्‌ कर व्यक्तियों के धाश्लयसे इस सूत्र मे संयोग विभागाः कमणां" 
पैसा बहुवचन का प्रयोग कियाहै। तथा संयोग ओर विभागसे संस्कार भी उप- 
लक्षण ह्प से अथवा चकारसे प्रहुण करना चाहिये । ३० ॥ 

(पदंपक्षी की शंकापुवंक अन्तिम सूत्र करा अवत्तरण उपस्कारमेएेषाहै कि ) पूव. 
ग्रंथ मे द्रव्य तथा कमं क्रियाके काय नहीं होते एेसा कहा गयाहै{ २१ सु* ) संयोग 
तथा विभागसंयोगतथा विभागकेकायं हीर्है.ः तो यहाँकमं को संयोगविभागका 
कारण कहना विशद दहै इस शंका का समाधान सूत्रकार दपा करत दै- 

पदपदाथ--कारण सामान्ये = कारणसामान्य के वणं मे, द्रव्यकर्मणां = द्रव्य 
तथा कर्मों का, कमं = कर्मपदाथे, अकारणं = कारण नहीं होता, उक्तम्‌ = कटा 
हे॥ ३१॥ 

भावार्थ सामान्यरूप से कारण के कथनप्रकरणमेंद्रव्य तथा कर्मं मेक्म 
कारण नहीं होता यह कहा गयाहैन्ति सवथा कारणनहींही होता यह कहा 
है ॥ ३१॥। 

उपस्कार (सूत्रकी व्याख्यामे शंकरमिश्र पूर्वंपक्षी की शंका का उत्तर देते द 
कि ) सूत्र में कारणसामान्य इस पद से उसका प्रकरण सुचित होता है, इससे कारण- 
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द्रव्यकमणो प्रति कर्मणोऽक्रारणस्वमुक्तं न तु सवेथाप्यक्रारणमेव कमति 
विवक्ितम्‌ । येन संयोगतरिभागाश् कमण भित्तिः सूत्रं व्याहन्येतेति 
भावः।। ३१॥ 
इति शाङ्करे वेेषिकमु्ना स्कार प्रथसाध्यायस्य 
प्रधमाहद 


पा 7, 1 "च क." = ० - व) २4: सजन दिर तिक 





सामान्य के कथन प्रकरणमे द्रव्य तथा कमे कर्मपरदाथ कारण नहा हेषत महकः 
हैन करि सर्वया (किसी प्रकार} वह कारण नही द्ता यह्‌ सूत्रकार #। विव- 
षित है, जिससे संयोगविभागाश्च कमेणाम्‌' इस सूत्र में उक्त कसो की कारणता कथन 


का विरोध भावेगा यहु भावदहै।। ३१) 


इस प्रकार प्रथमाध्याय प्रथमाह्िकमें वंश पिक्रसूत्रों को 
उपस्कार व्याख्या समाप्त हई । 


प्थपाध्याये द्ितीयाश्टिकम्‌ 


न्वनेन प्रघटरकेन द्रव्वादीनां त्रयाणां पद्राथीनां कार्यंकत्घरटितं 
कारणेकत्घरिस - साधम्येमुक्तम्‌, तच्चानुपपन्नं कायंकारणभावध्यैवासिदे- 
रिव्यत आदह- 
कारणामावात्कायामावः ॥ १॥ 
हदये हि मृच्चक्रतटिरकरुखाटसत्रादौ समवहितेऽपि दण्डाभावाद्‌ 
घटाभावः, भूलटिलादौ समवदहितेऽपि बौजाभावादङ्कुतमावः, स च दण्डवटयो- 
बो जाङ्कुरयोवौ कायकारणभावमन्तरेणानुपपन्नः । अन्यथा वेमायमावेऽपि 
( प्रथम सूत्र का शंकापूर्वेक भक्तरण शंकरमिश्र देते ह कि )--इस पूर्वोक्त सन्दभं 
मे द्रव्य गुण तथा कमं इन तीन षदार्थोके कायं की एकताको लेकर तथा कारण 
की एकता को लेकर मी साधम्यं वणन क्रिया गषाहै, किन्तु वहु असंगत 3 क्योकि 
कायकारणमाव ही असिद्ध है क्योकि उसमे प्रमाणनहीं है। रेसी शंका के समा- 
घान में सूत्रकार कहते हँ--( अर्थात्‌ “चिन्तां प्रङृतसिद्घर्थामूपोद्षातं विदुर्बुधाः" 
प्रस्तुत विषय विचाररूप उपोद्‌ात सङ्गति से कायं कारणमाव सिद्ध करते ह 
पद्पदाथं-- कारणाभावात्‌ कारण के अभावसे, कार्याक्रारणभावः=कायं का 
अभाव होता है॥ १॥ 
भावाथ-तन्तु भादि कारणों के न रहने पर वस्त्र आदि कार्य नहीं होते, एसा 
प्रत्यक्ष सिद्ध होने से बिना तन्तुके वस्त्रकान होना तन्तु वस्त्रक कारणहँ तथा 
पट कायं ह यहु कायंकारणभाव सिद्ध होता दहै।॥ १॥ 
उपस्कार-- मृत्तिका, चक्र, पानी, कुम्भार, सूत्र इत्यादिको के समीप होने पर 
भी च्करचलनेकादण्डनहो तो घट नहीं होता यह दिखाई पड़ता. है । पृथिवी, जल 
त्यादि समीप होने पर मी बीजकेन रहने पर अङ्कुर नहीं होता, यह दोनों दण्ड 
तथा घट के एवं बीज तथा शङ्धुरके कार्यकारणभाव के बिना नहीं हो सकता, अन्यथा 
विना का्येकारणमाव कै पट वुननेके साधन वेमाके अमाकवमे भी घटका अभाव, 
तथा ककड़ों के अभावमें भी भङ्भुर का अभाव होता है ठेसा कहा जायगा । ( भतः 
कावंकारणमाव प्रत्यक्षसिद्ध है, केवल प्रत्यक्ष से ही नहीं बनुमान से भी कार्यकारण- 
भाव सिद्ध होताहै इस आशयसे शंकरभिश्च कहते है )-- किच क्षौर घट पर आदि 
कायं कदाचितु होते हँ यह मी अनुभवस्िद्धहै, वहु कदाचित्‌ होना भी कारण कायं- 
भाव माने विना नहीं बन सकता, क्योकि किसीकाकमेन रह कर किसीकारमें 


अ०श, मा०२] सांस्यक्व्कायवादनिराकरणम्‌ ७३ 


घटाभावः शिराशकराद्यभावेऽप्यङ्कुराभावः स्यात्‌ । शिञ्च घटपटादोनां काद्य- 
चित्कत्वमनुभूयते तदपि हितुफरमावमन्तरेणालुपपन्नम्‌ , नदि किच्चिस्काला- 
सत्वे सति किञ्चित्कारुलस्वरूपं कादाचित्कत्वं भावानां कारणपेक्षामन्तरेण 
सम्भवति तदा हि स्यादेव न स्यादेव वा नतु कदाचित्‌ स्यत्‌ नहिमावोन 
भवव्ये् नाप्यहेतोर्भवति नाप्यकस्मादेव भवति; न वा निरुपाख्यादेव शशावि- 
षाणादेभेषति, किन्तु दण्डवेमादेः सोपारूयस्यावचेधटपटादौ कार्ये दशनात्‌ 
अवयि्तु कारणमेव । एवं कायंकारणभवा मावे प्रवृत्तिनिचत्ती न स्याताम्‌ तथा 
च निरीहं जयन्नायेत न दोष्टसाघनतज्ञानमन्रेण प्रवृत्तिरनिष्टसाघनताज्ञान- 
मन्तरेण निव्रत्तिः ॥ १॥ | | 

नु सदेवोत्पद्यते नासत्‌ “सदेव सोम्येदमथ्र आप्तौत्‌” इत्यादिश्रुति- 


वतंमानताषू्प कद।चित्कता पदार्थोमें कारण की अवश्यकता के विना संगतं नहीं 
हो सकती । ( यर्हां घटादि कायं) सकारण ह, कदाचित्‌ होने से जो कदाचित्‌ नहीं होता 
वहु कारणवान्‌ नहीं होता, जसे आत्मा रेता अनुमान करना चाहिये )। क्योकि यदि. 
कारण की भवेक्षानहौतो धटादिकायंहीहोगा, या नहींही होगा, न कि कदाचित्‌ 
होगा। (अर्थान्‌ कारण कौ श्पेक्षान होने से घटादि कार्यां की सत्ता तथा उनके 
अभावमें कारविकेष का नियम न होना भनुचित होने से कादाचिकता न बनेगी )। 
 च्योकि काये भ।वपदा्थं नहींदही होता ठेसा नहींदहै, न विनाकारणकेहोतारहै,नं 
अकस्मात्‌ होता है, अथवा असिद्ध होने से निरषास्य शक्शविषाण बादिकोंसे होतार 
किन्तु दण्ड, वेमा, इत्यादि प्रसिद्ध कारणरूप अवधि घटादि कायं के होने मे देखी जाती 
है, कारण हीतो कायेक्ी वधि होत्ती है अर्थात्‌ नियमित ( अवधि ) कारण वलि ही 
कार्यो के दिखाने से घटादि कायं की उत्पत्ति तथा उनके कारणादिकों का निषेध नहीं 
हो सकता, ईसी कारण उदयनाचाये ने कहा हे । 

~ हितुभूतिनिषेषो न स्वानुपास्यविधिनं च । स्वभाववणेनानवमवधेनियतत्वत। ॥ 

अर्थात्‌ कायं के कारण तथा उत्पत्ति का निषेध नहीं हो सकता तथा अलीक 
{ असिद्ध कारणस भी कायं नहींहो सकते, एवं स्वभाव से भी कायं नहीं हो सक्ते, 
क्योकि संसारके संपूणं कार्यो में कारणरूप अवचि नियमित है )। (दसी प्रकार कायं 
कारणभाव न माननेमें दूसरा भी बाघक दिखाते हृए उपस्कारमे कहते है कि)- 
यदि कायकारण भौवन मानाजाय तो प्राणीमात्रो की हितक्मो मे प्रवृत्ति तथा 
हित कर्मों से निवृत्तिभी नहो सकने से प्राणिमाच्र निरीह-( इच्छारहित) हो 
जायेगे, क्योकि यह मेरे हित का साधनहै रेमे ज्ञान के विना हितकर्मों मे प्रवृत्ति 
तथा यह्‌ मेरे महति का साधनहै ठेस ज्ञान कै विना भअहितकर्मों से प्राणिमत्र को 
निवृत्ति दोनों नहीं होती ॥ १॥ 
( सांख्यमत से शंका करते हुए द्वितीय सूत्र का अक्तरणदेते दकि )-- सषु दही 


५ | वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


प्रामाण्यात्‌ जन्यथाऽसततवाध्रिशेषे चन्तुभ्य एव पटो न कपेभ्य इत्ति नियमो 
न स्यादिति चेत्‌ परिगामवादिमिरपि स्वोकृतकारणकैरयं नियमोऽभ्युपगन्तन्य 
एव; अन्यथा बटाभिन्यक्तिः कपाेष्डेव न तन्तुहवति कथं स्यात्‌ । क्रि्च 
यद्यभिव्यक्तिरपि पूवंमासोदेव तदा तस्या अपि निस्यस्वे आविमीवविसोभाव)म- 
वोत्पाद्बिनाशातिति रिक्तं वचः। अथाविभौवतिरोभाकौ कारणापेक्षौ, तद 
घटपटादौनामपि कारणपेन्षेदास्तामप्युत्पत्तिरिस्यायातम्‌ । यत्तु कारणं प्रति 
नियमालुपपच्चिरिव्युक्तम्‌ , तत्न स्वभःवनियसेनेदोनररम्‌ । स च स्वभावनियमोऽ- 
न्व यन्यतिरेकावगम्यो भवति, भवति हि दण्डमन्तरेण न्‌ घटो दण्डे सति घट 
इति सवसाक्षिकोऽनु भवः । एवज वानन्यथासिद्धनियतवूवषत्तिजातीयत्वं सद्‌- 
कायं उत्पन्न होताहन कि पूवं भं अप्तु, क्योकि *स्देव सौम्येदमग्र आसीत्‌" यह्‌ 
सम्पण द्ण्यमान जगत सृष्टिके पूवं सत्‌ ही धा, इत्यादि श्रति इस विषयमे 
प्रमाण है, अन्यथा यदि उत्पत्तिके पूवं कायं असत्‌ हो तो भसत्ता के समान 
होने के कारण तन्तुओों से ही षटक्रायं स््यन्नहोताद्रै कपालो से नहीं होता यह्‌ नियम 
न हों सकेगा, इस प्रकार सांख्यमतावलम्बी शका करे, तो परिणामवादी सांद्यमता- 
वरम्न्रियों को भी जिनने कायं का कारण स्वीकार किया है यह पूर्वोक्त कार्यकरण- 
भावका नियम माननां ही पडगा, अन्यथा न मानने से घट की अभिज्पक्ति 
( प्रगटता ) कपालोमेही होती रहै तन्तुओं मे नहीं होती यहु नियम = बन सकेगा । 
( यदि जहा अभेदसम्बन्ध से कायं सत्‌ होतादहै वहीं कायं की अभिव्यक्ति होती है 
एसा नियम होनेसे कपालो मेही घट की अभिव्यक्ति होगी दसा सांख्यवादी कहे 
तो उस पर क्षंकरमिश्र न्यायमतसे कहते हैँ कि)- वह सांख्यो को अभिमत घटादिकार्यं 
की अभिव्यक्ति यदि पूवं मेथी तो उसके भी निध्य्ततु होने से आविभेवि (अमि- 
व्यक्ति) तथा तिरोभाव ही उत्पाद तथा विनाक्ञर्हँ यहु कहना व्यथं हो जायगा । 
भौर यदि कायं के ञआाविभवि तथा तिरोभावकारण की पेक्षा करते रह, तो 
घट-पट इत्यादि कार्योँकोमी कारण कौ अपेक्षा है, अततः असत्‌ घटादि कार्योकी 
ही उत्पत्ति होती टै यह सिद्ध होता रहै । भौरजो शंका मे सांख्यवादी ने धसत्ता 
समानदहोनेषे तन्तुभोसेही पट उत्पन्न होता है इस नियम की भक्तगति दिखाई, 
उसमे स्वभावनियम हारा ही उत्तर होतः है, ( रथात्‌ साख्यों ने जिस प्रकार शब्द 
भकाञ्चकागुणहोताहैमनका नहीं एेसा मानाहै, उसपर ठैसा क्यो? देसा 
प्रष्न करने पर स्वभावनियमही इसका कारण सांख्यो को कहना पड़गा, उसी 
प्रकार यहाँमीषटकाकारणकपालहीहै नतन्तु ठेसा स्वमावनियम ही नंयायिक 
उत्तर देगा )। ( भगे शंकरमिध कहते हैँ कि }-- वह्‌ स्वभावनियम अन्वय (कारण के 
रहने से कायं का रहना ), तथा ( ग्यत्तिरेके ) कारण के न रहने सेका्यंकान 
होना, ईस प्रकार अन्वय तथा व्यतिरेक हीसेजानाजातारहै, ष्योकि दण्डकेन 
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कारिवैकल्यप्रयुक्तकार्यीभावद न्तं वा कारणत्वम्‌ । यद्यपि धयबेयजेत ्रोहिभिवौ" 
इत्यादौ नियतय्‌र्वर्सित्वं नास्ति न हि यवकरणकयागनिष्पादये फले ब्रोहिकरण- 
कयागस्य पूर्ववर्ितवम्‌ तथापि विकल्पितं विहिवक्रारणं कारणमेव, फलेकला- 
स्येऽपि द्वयोः कारणत्वोपपत्तेः । तथा च सहकारिवेकल्यप्रयुक्तक्रय्यौ भाव वक्तं 
रोकवेद्‌ साधारणो कारणता, नियतपुबवत्तिखन्तु अन्वयत्यतिरेकगम्या कारणता 


लोक्रिको, नहि “स्वगकामो यजेत” इस्यादौ व्यतिरेक मागोऽपि विषयः प्रवृत्तर- 


रहने से घट कायं नहीं होता, दण्डके रहने से घट होतो है, दसा प्राणिमाच्र को प्रत्यक्ष 
अनुमव होता टै! भतः अन्वयव्यत्तिरेकघटित कारणत्व का यहु सार अथं है कि 
अन्यथासिद्ध न होते हए जो कायं कै नियमसे पुवं मे वतमान हों उनके समःन- 
जाति के होना, अथवा कारण के अभावसे कायं का अमाववान्‌ होना ही कारणता 
पदाथंहै। (यहां प्रथम लक्षण में दण्डत्वादिरूप अन्यया सिद्धो में कारण का 
लक्षण न जाय इसलिये भनन्यथासिद्धत्व विशेषण दियादहै। उस घटमें अन्यत्र 
वलट इत्यादि अन्यथासिद्धिवाले भी धटमात्र मे अन्यथासिद्ध न होनेवाङे तेदण्ड- 
त्वादिकों मे अतिव्याप्नि निवारणाथ निनियतिपद दिया है तथा अरण्य मे वततंमान दण्ड 
से उक्त दौषव।रणाथं जातीयत्वपर्यन्त अनुसरण किया) । (शंकरमिश्व ने वेदिकस्थल 
मे ध्यर्वत्रीहिभिर्गा इल्यादि विकल्पस्थल की कारणता मे नियतपूवदृत्तिता नहोनेके 
कारण उस स्थलके साघारण कारणता को "अथवा" इस कल्प में कहाहै। तथा 
"यवैः इत्यादि वकल्पिक कारणतास्थल में ब्रीहिकरणकयाग केन रहने परमभी 
यवकरणक याग से फल की उत्पत्ति होनेके कारण कारणाभाव तथा कार्याभाव की 
अनुमवसाक्षिक प्रयोज्य प्रयोजक प्रतीतिकै नहोने से सहकारी पद यहां द्याह । 
उदासीन मे भनन्यथासिद्धताके विरह सेवहहेतु नहो सक्रेगा यहु भी यर्हां जान 
लेना चाहिये )। ( उक्त दोनों प्रकार के कारण के लक्षणौ की समालोचना 
करते हए शंकरमिश्र आगे कहते ह कि }--पद्यपि 'यर्वयंजेत ज्गीह्भिर्वा' इत्यादि 
वैकल्पिक कारणता स्थल में नियत पूर्ववृत्तित्वरूप प्रथम कारण का लक्षणनहींहै, 
क्योकि यवकरणक् यागसे उत्पन्न फलके पूव मे तब्रीहिकरणक याग नहीं है, तथापि 
शास्त्र मं विधान किया हमा विकल्पित कारण भी कारण होता हीहै, क्योकि फल 
एक जाति काहोने पर भी दोनों कारण हो सक्ते है, इससे यहाँ सिद्ध होता कि 
सहकारि विकलता प्रयुक्त कार्याभाववत्तारूप कारणता लोक तथा वेद उमय साधारण 
कारणता है, ओौर कमं नियतपुवंबृत्तितारूप अन्वय तथा व्यत्तिरेक दोनों सहचारो 
से जाननेयोग्य कारणता केवल लौकिक स्थल में होती है, क्योकि ‹स्वगेकामो यजेत' 
स्वगं चाहनेवारा पुरुष याग करे इत्यादि वंदिक कारणता स्थलमे व्यतिरेक ( यागके 
कै न रहने से स्वगं नहीं होता) भाग भी कारणता का विषय होताहै, क्योकि 
स्वर्गार्थी पुरुष की यागम प्रवृत्ति केवलं याग होने से स्वगं होतादहै। इस अन्वय 
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। व € च 

न्वयमात्रज्नानादेवोपपत्तः, अत एव “विकल्पे उमयमशाश्चा्थः” इत्यपि घटते, 
तव्जातीयस्य फरस्य एकेनेवो पपत्तेरपरालुष्ठानेयर्यात्‌ । भत एव॒ “श्रौढात्‌ 
 साङ्गात्‌ कमणः फलावरयम्भावनियमः” इत्यप्युचितम्‌ “अागममूतवाचास्या- 
थस्य व्यभिचारो न दोषाय? इत्याचार्यामिधानमृभ्व्थतास्पय्यैकमेव । तृणा- 
रणिमणिस्थङे तु कायेबजात्यमावरहयकं तत्रान्वथव्यतिरेकगम्यत्वात्‌ कारण- 
ताया व्यतिरेकाद्रयतिरेकस्याव इयकत्वात्‌ । विकल्पस्थरे तु फश्वेजात्यकृल्पने 
राजञसूयवाजपेयादावपि वेकल्पिको कारणता स्यादिति कायैकारणभावनिय- 
समेबोपपादयन्नाह- न क 











य्‌ 4 मे. 


` व्याकिज्ञानसेही हो सकती है, ( इस अन्वयज्ञान से प्रवृत्ति होने के कारणही 
(विकल्पे उमयमञ्ञास्वायः' अर्थात्‌ विकल्पस्थले बन्वय तथा व्यतिरेक दोनों शास्त्र 
कै विषय नहीं, यह भौ संगत होता है ( अन्यथा व्यतिरेक को अवेक्षा होने से 
उक्तं विकल्प स्थर में दोनों शास्र के विषय होने लगेगे ) क्योकि उस जातिका 
फलं दो मेसे एककेकरनेसेजबहोसकताहैतो दूसरे के करने की आवश्यकता 
नहीं है अर्थाद्‌ दूरा व्यथं है। | | 

हसी कारण शश्रौतात्ाङ्गात्कमंणः फलावश्यम्भावनियमः' अर्थात्‌ “वेदोक्त साङ्ग 
कमं करने से फल अवश्य होता है यह नियम है यह कहना भौ उचित है । किन्तु 
“अगममुरत्वाच्वास्यायंस्य व्यभिचारो न दोषाय" वैकल्पिक कारणतः अगम (शास्र) 
प्रमाणस्ेसिद्धहोनेि के कारणएक्केन रहने पर भी फक की उत्ति होने के 
कृष्टण भआनेवाला व्यतिरेक व्यभिचार दोषजनक नहीं हो सकता पेता माचायं उदयन 
का इस विषयमे सरल तत्पयं ही दहै ( इस उपस्कारग्रन्थते यहां बहु स्पषटहोत्ता ` 
है कि दंकरमिश् वंदिक कारणतास्यलमें केवल कारण के होने से कायं होना वहु 
धन्वय ज्ञान ही प्रयोजक मानते है, भोर ( उदयनाचायं दोनों अन्वय तथा व्यतिरेक 
केज्ञान को प्रयोजक मानकर व्यतिरेक व्यभिचार शास्त्रमुलक होने से दोषजनक 
नहीं होता पसा मानते) । “यदि वैकल्पिक उक्त कारनकास्यलमे कायं को 
विह्क्षणतता न हो तो तृणादिजन्य विस्य मे भी ग्निषटप कायं चं वंचिन्यन 
माना जायगा इस कंका कै उत्तरम कंकरमिश्न कहते है कि-- तृण, रभि, मणि 


 . शव्यादिकों से भग्नि की उत्पत्तिस्थल मे तो अग्निूप कायं में विलक्षणता मानना धाव. 


 श्यकटै, क्योकि वहां क।रणता अन्वय तथा व्यतिरेक दोनों से बोधित होती है, भसः 
कारणे के अमावमें कायं काञमाव होना आवश्यक है । किन्तु यवै्वा' इत्यादि विकल्प 
स्थलों मेतो कायंमे वलक्षण्यकी कल्पना करे तो रा्जशुय वाजपेय बहि यागोंजेंभी 
वेकलि्पिृकरारणता माननी पदडगी ( इस प्रकार है जब कायंकारणमाव अनुभव सिदधदहै) 
हत कारण, का्यकारणमावह्प नियम ही क्षो सिद्ध करते-हुएु सूत्रकार कहते ह- 
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न त॒ कायमिवात्‌ कारणाभावः ॥२॥ - - 


यदि का्यंकारणमावनियमो न मवति तदा कायाभावाद्पि कारणाभावः 
स्यात्‌ । कायौमावः कारणाभावं प्रत्यतन्त्रं कारणाभावस्तु का्यभावं प्रति 
तन्त्रम्‌ , तेन दुःखाभावाथं जन्माभावे, जन्माभावारथं प्रवृत्यभवे, तद्थश्च 
दोषाभावे, तदथं मिथ्याज्ञाननिषृत्तये, तदथश्ात्मसाक्षात्काराय सुमुक्षुणां 
प्रवृत्तिः प्रयोजनमोपोदु घातिकस्याप्यस्य द्विसूत्रकप्रकरणस्य ॥ २ ॥ 


पद्ाथत्रयोदे शलक्षणानन्तरमिदानोमुदिष्टस्य सामान्यपदा थस्य लक्षणमाद- 





| पद्पदा्थ- नतु = नकि, कार्याभावात्‌ = कायं कै अमावसे, कारणाभावः = 
कारण का अभावहोताहै। २॥ | | | 
भावाथ--यदि का्येकारणमावनियम न माना जायतो जसे कारण का अभाव 
कायं के भाव का प्रयोजक होता ह उसी प्रकार कायं का भभाव भी कारणक 
माव का प्रयोजक होने लगे, अतः कायकारण मावनियम मानना आवश्यक है ॥२॥।. 
उपस्कार--यदि कायंकारणभावका नियम न हो तो कायंके अभावसे भौ 
कारण का सभावहोगा। कायं कानहोना कारण केन होने मे प्रयोजक नहीं है, 
किन्तु कारण कानहोनाकायंकेन होने मेँ प्रयोजक दहै। ( इस कायं कारणभाव 
रूप नियमकेदोसूत्रके प्रकरग का शिष्यों के सावधानहोने के लिये षाक्षात्‌ 
प्रयोजन को दिखाते हँ कि )--दस कार्यकारणभाव के नियम के होनेिके कारणहौी दुःख 
का माव होने के लिय जन्म के अभाव में, जन्मके अमाव के लिये पण्य-प्रापकमोंमें 
प्रवृत्ति न होने $ ल्यि भौर उसके लिए राग द्वेषादि दोषोकेन होने के लिये भौर उनके 
चयि मूलकारण मिथ्याज्ञान की निवृत्ति होने के लि, मौर उसके लिय आत्मारूप मुख्य 
पदाथ के साक्षात्कार रूपज्ञान के ल्यि मोक्षे प्राणियों की शास्त्राध्ययन मे प्रवृत्ति 
होती है यही उपोद्घात संगतिसे प्राप्त भी इस प्रथम दो सूत्रों काप्रकरणका प्रयोजन 
( भयात्‌ "चिन्तां प्रकृतसिद्धघर्थामुपोद्धातं विदुर्बुधाः" प्रस्तुत विषयक विवार को 
उपोदधात कते ई इस लक्षण के अनुसार प्रस्तुत मे उपयोगी कायंकारणभाव का 


ज्ञाननहोतोवंशेषिकं दशंनरूप इस शास्त्र के अष्ययनमे मुमुशरुओं की प्रवृत्तिन 
होगी ) ॥ २॥ 


( इस प्रकार कार्यकारणभाव के दिखाने ® पश्चात्‌ सामान्य तथा विक्ेषपदा्थं 
के वणन करने मै अवसर संगति की सूचना देते हए शंकरमिश्च तृतीय सूत्र का भवतरण 
देते हं कि)- द्रव्य, गुण तथा कमं इन तीनों पदाथा के उद्देश क्रमानृसार लक्षण करने 
क पर्चात्‌ साम्प्रतकार में क्रमभ्राप्त प्रथम उद्देश किये सामान्यपदाये का लक्षण 
सूत्रकार करते है- 
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सामान्यं विशेष इति बुद्धवयपेक्तम्‌ ॥ २ ॥ 

सामान्यं द्विविधं परमपरद् | तत्र परं सत्ता अपरं सत्ताव्याप्यं द्रव्य 
त्वादि । वत्र सामान्यस्य तद्विशेषस्य च लक्षणं बुद्धिरेव । अनुदत्तवुद्धिः 
सामान्यस्य व्याचृत्तवुद्धिर्विशेषस्य । इतिना द्वयमवच्छियय पराग्ररयते तेन 
बुद्धयदेक्षमिति नपुंलकनिर्देशः । वृत्तिकारस्तु षिशोषान्वयमाह परन्तु “नपुंसक. 
मनपुंसकेनकवच्चास्यान्यतर स्याम्‌” इत्यनेनेकवद्धावो नपुंसकता चेत्याह-- 
वुद्धिरपेक्षा लिङ्गं लक्षणं वा यस्य तदू बुद्ध.यपेक्षम्‌ । तत्र निरेयसनेकत्यक्तिवृत्ति 
पद्पद्‌ाथं-- सामान्यं = जातिपदाथे. विशेषः = विशेषजात्तिपदा्थं, इति = यह्‌ 
दोनों, बुद्ध्यवेक्षम्‌ = अनुगत तथा व्यावृत्तिरूप बुद्धि को अपेक्षा से सिद्ध होता है ।।३॥। 
मावार्थ--ईइस सूत्र मे सामान्य तथा विशेष पद विभागसहित लक्षयबोधक दै 
तथा इति बुध्यपेक्षं यहु लल्षण है । इति पद का उभयविरिष्ठएेसा अथं है, तथाच 

अनवृत्तिव्यावृत्ति बुद्धिरूप दो प्रकार के सामान्य हैँ यह सूत्र का भयं होता है॥ ३॥ 
उपस्कछार- सामान्य पर तथा अपरदेसादोप्रकारकारहै । उनमें से सत्ता नाप्क 
सामान्य परसामान्य है, तथा द्रव्यत्व, गुणत्व आदि अपर सामान्य हूं । उनमें सामान्य 
तथा उसके विक्ञेषों का भी बुद्धिही लक्षण है । जिनमें मनुगत ज्ञान सामान्य का तथा 
व्यावृत्त ( भेद ) ज्ञान विल्लेष का सक्षण है। यहाँ पर इतिप्द से सामान्य तथा 
विलेष द्रयरूप का ग्रहण होने के कारण शुद्धपक्ष" एसा सामान्य मे नपुंसर्काल्ग 


का निर्दड है) 
प्राचीन वृत्तिकार ने इतिपद का प्रत्येक सामान्य तथा विशेष मे अन्वय किया 


है । ( किन्तु उनके पक्षम सूत्रके इतिपद का कोई विशेष प्रयोजन नहीं माता रेसी 
"अह्‌" इस पद से शंकरमिश्च ने वृत्तिकार के मत में भश्रद्धा सूचित कोहै ( यह वृत्ति 
कार कौन है यह्‌ अभी तक ठीक-टीक मालूम नहीं हु है) । (अपने पक्ष में शुध्यपेक्षम्‌ 
इस पद में नपुंपकिग तथ! एकवचन प्रयोग की संगति दिखाते हुए ्चकरमिश्र कहते 
ह कि }-- परन्तु "नपुंसकमनपुंसकेन कवच्चास्यान्यतरस्याम्‌"' अर्थात्‌ नपुं्कछिगमिन्न से 
नपुंसकजिद्ध तथा एकवचन विकंल्पसे होता है, इस पाणिनीय व्याकरण सूत्रके अनुसार 
सूतव्रकारने इस सूत्रम "वुद्ध्यपेक्षं' यह नपुसकलिद्ध तथा एकवचन कहा है- 
बुद्धिदही है । भपेक्षा-लिङ्ख सूत्रके अथवा लक्षण जिसका वह बुद्ध्यपेक्ष कहाता है। 
( अर्थात्‌ सामान्यरूप पक्ष मे, परत्व तथा अपरत्व को सिद्ध करनेमें क्रम से अनुगत 
तथा व्यावृत्त बुद्धि रिद्धि है । ( अर्थात्‌ इतर पदार्थों से व्यावृत्ति करनेवाला यही हेतु 
है। अथवा व्यवहारसाधकपक्ष से शंकरमिश्च ने लक्षणं वा -एेसा पक्षान्तर 
दिषाया है ) । उसमें नित्य होता हुमा जो अनेक व्यक्तियों मे समवायसम्बन्ध से वत 
मान हो, अथवा नित्य होता हृश्षा जो अपनी आधार व्यक्तियों कै परस्पर अन्योन्याभाव 
के आश्रयो में वर्तमान हो उसे सामान्य कहते हैँ । इन शंकरमिश्च ने कयि दो लक्षणो में 
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मामान्यम्‌ , नित्ये सति स्द्ाश्रयान्योन्याभावसामानाधिकरण्यं वा) परमपि 
स।मान्यमपरमपि तथाऽपरन्तु सामान्यं विशेषसंज्ञामपि रभते यथा द्रव्य- 
सिदमिव्यनुवुत्तप्रस्यये सव्येव नायं गुणो नेदं कमति विशेषप्रत्ययः तथाच 
द्रव्यस्वादोनां सामान्यानामेव विशेषर्वम्‌ ! 

तनु विधिषूपं सामान्यं नास्त्येव अनुगतमतेरतद््यावृ््यैवोपपत्तेः भवति 
हि गौरवमिति प्रतोतेरगोव्यावृत्तोऽयमिति पिषयः जातियादिनाऽपि गोसवादि- 


[नी 





सूत्र के सामान्यपदही के समानोंके धमंरूप अवयवाथं से नित्य यहु अथं भाता है। 
स प्रथम लक्षण मे संयोगादिकमी अनेक वृत्ति होते है, भतः उनमें अतिव्या्तिदोष के 
निरासाय धमेवाचके यत्‌ प्रत्यय का धमविकश्ेष नित्यताहीदहै। भतः संयोग नित्यन होने 
से उक्त दोष नहीं होगा । नित्यक्चाकाश् के परिमाण में अतिन्या्भि निरास के ल्यि 
समानपद से प्राप्त भनेक वृत्तिपद दिया है, भाकाञ्चपरिमाण एकवृत्ति होने से उक्त दोष 
नहीं होगा । अत्यन्ताभाव में नित्यता तथा अनेकवृत्तिता होने से उक्त दोष वारणां 
वृत्तिपद से समवेत एसा अथं करना जिससे अभाव समवायसम्बन्ध से वृत्तिन होनेसे 
उक्त दोष का निराश्च हो जायगा । द्वितीय लक्षण समानपदके भेद घटित अभिप्राय 
सेशंकरमिश्चने किया रहँ । इसमें मी नित्यत्वादी विक्षेषण का फल प्रथम लक्षण के 
समान जान लेना चाहिये । ( आगे अपरसामान्य जिस प्रकार सामान्यपद से बोधित 
होते है उसो प्रकार विश्लेषपदसे भी बोधित होते है इस अभिप्राय से शंकरमिश् 
कहते ह कि }--परसत्तारूप सामान्य भो उक्त रक्षण है, तथा अपर द्रव्यत्वादि 
सामान्य भी, किन्तु भपरसामान्य द्रव्यत्वादि विक्षेषसंज्ञाकोभीप्राप्तकरता है, क्योकि 
जंसे यह द्रव्य है, इस प्रकार अनुगत प्रतीति होते हए भी यह गुण नहीं है यहु कमं नहीं 
है इस प्रकार विशेष ज्ञान भी होता है, अतः द्रव्यत्व गुणत्वादि सामान्योंको ही विशे 
षताभीदहै। ( किन्तु बौद्धो का यहाँ ठेस पूवंपक्च है )-- कि भावपदार्थरूप जातिपदाथं 
है नही, क्योकि अनुगत ज्ञान अतदृभ्यावृत्ति ( तद्भिन्न के अभावहौ) सेहो सकता है, 
वयोकि यहीगौहै इसज्ञानका गौ गोभिन्न अष्वादिकों से भिन्नहै यही विषय इहै, 
कारण यहु कि जातिवादि नंयायिकोंको भी गोत्वजातिविशिष्ठ गोज्ञान मे गोभिन्न 
अश्वादिकों का भेद अवश्य ही मानना पड़गा, क्योकि गौ मे गोत्वजाति का वशिष्ट्य 
गोभिन्न अश्वादि मभेद को छोड़कर दूसरा नहींहो सकता तथा गोपदकी गोषूप अर्थं 
मे प्रषृत्त होने का निमित्त भो गोमिन्न अश्वादि मेदही है। ( भर्यत्‌ प्राचीन नैया. 
यिकोंके मतमे अभाव का भभाव जिस प्रकार प्रथम अभाव के प्रतिग्रोगिता 
कै नियामक सम्बन्धरूपहोता है, इसी प्रकार हतर पदाथं का मेद भी प्रथम 
भेद प्रतियोगिता के नियामक सम्बन्धल्प होता है हस कारण जातिवादी नैय।यिकों ते 
माना हूजा गोत्वादि जातियों का गौ आदि व्यक्तियों मे समवाय गोभिन्न अश्वादि मेद 


८० वेेषिकसुत्रोपस्कारः 


विरशिष्टपरस्ययस्य त द्विषयत्वाभ्युपगमात्‌ न॒हि वैशिष्टयमतद यावृत्तरन्यत्‌ , ` 
गवादिपदप्रवृत्तिनिमित्तेप्यगोरयाचृत्यादिरेव । किच्च गोत्वं कुत्र वत्ते न 
तावद्‌ गवि गोत्ववृत्तेः पूवं तस्याभावात्‌ , नाप्यगवि विरोधात्‌ , यत्र गोपिण्ड 
दुत्पद्यते तत्र त आगत्य गोव्यं वन्ते, न ताचत्‌ तत्रेवासीत्‌ देशस्यापि तस्य 
गोवापत्तेः । नापि गोलखमपि तदानीनेवोसपन्नं नित्यत्वाभ्युपगमात्‌ , नाप्यन्यत 
जागतं निष्क्रियत्व।ग्युपगस्मत्‌ ; न च एकस्येव नित्यस्य नानाऽयक्तिवरत्तितवं 
कास्नैकदेशविकृल्पानुपपत्तेः । न हि कृर्स्नमेकत्रेव वतते अन्यत्र तद्विशिष्ट- 
प्रत्ययानुदयप्रसङ्गात्‌ । नाप्येकदेशेन, जातेरेकदेशस्याभावात्‌ । तदुक्त-- 
न याति न च तत्रासोन्नचोत्पन्नं न चांदावत्‌। 





„ .___------------------------------ 
से अतिरिक्त नहीं है, भतः घतद्व्यावृत्तिसे ही निर्वाह होने के कारण अनुगत वुद्धि को 
नियामकं भावरूप जातिपदाथं के मानने को आवश्यकता नहीं है एसा बोदों के क्का 
का राशय दहै । ( तथा सामान्य एवं विरोष के खंडनद्वारा भी जातिपदार्थं का खण्डन 
करते हुए बौद्धो का मत धागे शंकरमिश्र एसा कहते ह कि )--नेयायिकमत से बद्ध 
गोत्वजाति कहां रहती है ? गोत्व कै रहने के पूवं गोव्यक्ति केन रहने से गौष्यक्तिमें 
गोत्व रहता है यह नहीं हो सकता, न गोत्वजाति गोभिन्न अश््वादिकों में रहती है, 
क्योकि विरोष है । तथा जहां गोशरीर उत्पन्न होता है वहं कहां से आकर गोत्व 
उसमे रहता है, वही गोत्वजाति नहं थी, यदि होती, तो वह देश भी गोत्वजातिमान्‌ 
हो जायगा ( भर्थात्‌ यदि गोशरीर कै उत्पन्न होनेवाले देश मे पहिले से ही वतमान 
गोत्वज। ति उत्पन्न होनेवा्े गोक्ञरीर का आश्चय करे तो उस देश ( स्थल }) का भी यहु 
गौ है रेखा व्यवहार होने क्गेगा ) गोत्वजाति नी गोशरीर के उत्पत्तिकाल मे ही 
उत्पन्न होती है, यह भी नहीं मान सकते, क्योकि उसे नेयायिक नित्य मानते रह।न 
गोरवजाति दूसरे गौसे भाती है यहमौहो सक्ता क्योकि जातिपदा्थं मे क्रिया 

, नहीं होती । भौर नित्य तथा एक जातिपदार्ं नाना भधार व्यक्तियों मे नहीं रह सक्ता 
है, क्योकि वह्‌ जातिपदाथं संपूणेरूप से अथवा एकदेश से व्यक्ति मे रहती दहै ये दोनों 
पक्ष नहीं माने जा सकते, क्योकि एक गोत्वादि जातिपदा्थं संपूणरूप से एक ही व्यक्ति 
मे नहीं रह सकता, यदि रहे तो दुसरी गौ मे गोत्व की प्रतीति न होगी । तथा जातिरूप 
अखण्ड पदाथका एकदेश न होनिके कारण गोत्वजाति व्यक्ति में एकदेश से भी 


नहीं रह सकती । इसमे बौद्धमत मेँ यह उक्ति प्रमाण है-- 
न याक्ति नच तत्रासीन्न चोत्पन्नं न चांशवत्‌ । 
जहाति पृवे नाधारमहो व्वसनसंततिः ॥ 
अर्थात्‌ जातिपदाथे कहीं जाता नहीं, न पूवं में उस व्यक्ति स्थल मेरहा,न 
उतपन्न होता है, न सावयवहै, प्रथम आधार व्यक्ति को न छोडता है, भतः 
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जहाति पूवं नाधारमहो व्यसनसन्ततिः ॥ इति । 
सामान्यमस्ति तच्च संम्थानमात्रव्यङ्घथं गोत्वघरस्वादिवत्‌ न तु गुण 
कर्मगतमपोति सगोत्रकलहः । 
अत्रोच्यते सामान्यं नियं व्यापकश्च व्यापकत्वमपि स्वरूपतः सदश्च 
सम्बद्धत्वम्‌ । न देशानां गोभ्यवहारापत्तिः समवायेन तद्‌ यवः (द्स्याभ्युपगसात्‌ 
कारे ूपादिमच्वेऽप कालो रूपनानित्यप्रतीतिव्यवह!रबत्‌ ! न च काल 
नास्त्येव पञ्चस्कन्धसंज्ञामेदमात्रमिव्यमभ्युपगमादिति वाच्यम्‌ कारस्य साधि 
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आरचयं द्वै । सा जात्तिपदाथं मानने का नैयायिको को एक प्रकार का व्यसन खग गय। 
है। (उस प्रमाणम प्र्यमे 'न यात्तिः इससे यदि जाति म गमन मानाजायतो वहू 
सक्रिय हौ जायगी, तथा तत्रासीत्‌ इस वाक्य से देश में गोत्व की पत्ति, 
तथा “नचोत्पन्न' इस वाक्य से अनित्यता की अपक्ति एवं "न चांशवतुः तथा 
जहाति इस वाक्यसे भी कात्स्त्येकदेक्षविकल्प की अनुपपत्ति नेयायिक मत पर सूचित 
कीटठै)। (इस प्रकार बौद्धमतसे जातिपदाथं मानन मे आपत्ति दिखाकर गुण- 
त्वादि जाति को नहीं माननेवाले, किन्तुवेदको प्रमाण मानने से समःन गोत्र 
वाले मीमांसकं की भी जात्तिपदाथं के विषय मं जआापत्ति दिखते हुए शंकरमिश्र 
भागे कहते हँ कि~-जाति पदाथ है, किन्तु वहु केवर अवयवसंस्थानरूप आकार 
से प्रगटहोतादहैजंसे मौके भाकारसे गोत्व, धट कै भाकार से घटत्व, गुण कमं 
भाकाररहित होने से गुणत्व कमंत्वादि जातियांनहींहै रेसा सगोत्र मीमांसकोंका 
भी क्षग्ड़ादहै। 

( दोनों मतोंकाक्रमसे समाधान करते हैंकि}--यहां ठेसा हमारा कहना है 
कि सामान्य पदाथं पूवेकथित प्रकारसे नित्य तथा व्यापक भी है । जिसमे सृपूर्णं 
देशों मे सम्बन्ध होना भी व्यापकता है। देशोमें गोव्यवहार की बौद्ध की दिलाई 
हुई आपत्ति नहीं हो सकती, क्योकि नयायिक समवायसम्बन्ध से व्यक्तियों में 
जाति का व्यव्रहार मानते है, जिस प्रकार कालिकसम्बन्धसे रूपाश्रयभी काल्ये 
काल रूपवान्‌ है ठेसी प्रतीति तथा व्यवहार समवायसम्बन्ध से उसे लर्पन रहने 
से नहींहोते | ( भर्थात्‌ काल कै समान दंशिकसम्बन्ध से देशमें गोलजाति ऊ 
रहने पर भी समवायसम्बन्धसे देशम गोत्व न होनेके कारण वह देक्ष गौ नहीं 
हो सक्ता । }) काल का दुष्ठन्त ही असिद्ध है क्योकि काल ही में प्रमाण 
नहीं है । देस आश्य से बौद्ध की पुनः शंका दिखाकर उसका खण्डन 
करते हुए शंकरमिश्र कहते ह कि }-- रूप, विज्ञान, वेदना, सज्ञा तथा 
संस्कार नामक पांच स्कन्धमात्र काल हैँ ठेसा हम बौद्ध मानते है एसा भी 
बोद्ध नहीं कह्‌ सकते क्योकि हम आगे अतिरिक्त काल्पदाथं की सिद्धि करे) 


६ बे० 


पर वैरोषिक्सूत्रोपस्कारः 


ध्यमाणस्वात्‌ ! तथा च यत्र पिण्ड उत्पद्यते तत्रस्थमेव गोलं तेन सम्बध्यते 
जातः सम्बद्धधेत्येकः काल इत्यभ्युपगमात्‌ । एतेन कोदर्याश्रये वच्तते इत्यत 
यत्र प्रतीयते इ्युत्तरम्‌ । कुत्र प्रतीयते इत्यत्र॑यत्र वर्तते इव्युतरम्‌ । गोत्व 
यत्तैः पूयं स पिण्डः कोटटगासोरित्यत्र नासीदित्वयेबोच्तरम्‌ । एवच्च “न यात्तिन 
च तत्रासीत्‌” इत्यादिकं परिदेवनमात्रम्‌ । अतद्र.यातृत्तिरेव गोत्वमव्यत्र 
सौरयमिति विधिुखः प्रत्यय एव बाधकः । न ह्यनु भवोऽपि याख्यायत 
तदुक्तम्‌ 
_____ ~~~ 
अर्थात्‌ उपरोक्त पंचस्कन्ध के अन्तगेत भआख्यविज्ञन ही क्षण समुदायादिषूप काल- 
पाथं होने से बौद्धमत से कालिकसम्बन्धकेन होने से शस समय घट है दव्यादि 
तरतीति बौद्धमत मे संयोगसम्बन्ध से घटाघारदेश ही को विषय करती है, कालिक- 
सम्बन्ध से नहीं, तथा कालरूप रसादि विज्ञान मे रूपसम्बरन्धष न होनेसे मी काक 
रूपवान्‌ है इत्यादि प्रतीतियों की आपत्ति न आ सकेगी । 

( पवंप्रदशित बौद्धमत के जातिपदाथं विषय में भापत्तियों का क्रम से उत्तर देते 
इए आगे कशंकरमिश्र कहते है कि )-ठेसा होने से जिसस्थल मे गांशरीर उत्पन्न 
होत! है वहां रहनेवाला ही गोत्वसामान्य उस गोक्रीर से सम्बद्ध होता ह 
क्योकि गोक्षरीर उत्पन्न हृभा ओौर गोत्वजाति से सम्बद्ध हुजा यह एक ही 
काल है एसा सँयायिकों का मतदहै। इस कथन से किंत प्रकार के भाधारमें 
जाति रहती है ? इस पूर्वोक्त बौद्धके प्रषन मे जहां गोत्वजाति की प्रतीति होती 
है वहां रहता है, यह उत्तर नैयायिको का है तथा कहां जातिकी प्रतीति होती है ? 
इस प्रण्न का जहां जाति रहती है वहां प्रतीति होती है यह उत्तर है। गोत्वजाति 
के रहने के पूवं वह गौ कंसी थी ? इस प्रश्न का उत्तर है कि वह गौ नहींही थी । 
एवं चरेसा होनि से न यातिनचतत्रासीत्‌ः इस प्रमाणद्वारा बौद्धो का जातिपदाथं का 
खण्डन करना केव भवहेलना (अपमान) मात्र करना है । (वहाँ पर नेयायिकः कै खंडन 
का यह लाक्य है कि जिस प्रकार क्षणिकविज्ञानवादी बौद के मत में असत्‌ लूपी 
पूवे विज्ञान उत्तरविज्ञान में अदृष्टफर को उत्पन्न करता हु प्रगट होता है उती 
प्रकार 'ध्यक्स्याकृतिजातयः पदार्थः न्या सू० व्यक्ति, भाङृति तथा जाति तीनोंके 
अनुसार समुदाय को पद का अथं मानने वाके नैयायिकमतर्मे मी व्यक्ति को उत्पत्ति 
के सभय उसमें बतंमान ही जाति प्रगट होती है देखा मानने में कोई दोष नहीं है )। 
{ इसी प्रकार भावरूप जात्िपद्दाथं न मानकर बोद्धमतानुसार अमावरूप जाति मानने 
मे बाधक प्रमाण देते हए शछंकरमिध कहते ह कि) --“ अतद्व्यावृत्ति" ही गोभिन्न 
वादि मे भेद ही गोत्वजाति है हस बौद्धमतमे "यहं गी. है इस प्रकार भावपदाधं को 
वर्णन करनेवाला जातिज्ञान ही बाधक रहै। क्योकि इष प्राणिमात्र के अनुभव से 
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विधिजः प्रस्ययोऽन्योऽयं व्यतिरेकासमर्थकः" इति । 

न हि गोरयमिति प्रत्ययेऽगोतयवृत्तिरपि भासते। कारस्वकररेश- 
विक्रल्पस्तद्‌ा भवेत्‌ यद्येकस्य सामान्यस्य काल्स्नं मकेेकरेशो वा । कास्ता 
हयनेकाशोपता सा चेकस्मिन्नोपपन्ना । गोरयंमस्पाद्नुभव रदासद्धिषश न 
वस्तुञ्यवस्थापनक्षम इत्ति । अत्रोत्तरं वक्ष्यते । 

भाभाक्रास्तु संस्थानमा्व्यङ्गयं सामान्यमाचक्षते । तद्यद्यनुगतप्रत ति- 
साक्षिकं तदा मपराद्धं गुणक्मगतेः सामान्यैः भवति हि रूप<सादावजगतथीः 


सा च जातिन्यवस्थापिकेव बाधकाभावात्‌ | रूप्त्वारिजातिषु न तावद्रयक्तय- 


सिद्ध भावरूप जातिज्ञान कौ व्याख्या करने की गादश्यकता नहीं है ! अतएव प्राचीन 
नेयायिकेों ने कहा है--'विषिजः प्रत्ययोऽन्योऽन्यव्यतिरेकासमर्थकः" ईति अर्थात्‌ विधि 
(भावरूप) से उत्पन्न, प्रस्ययः = ज्ञान, अन्यः = दूसरा, अयं = यह्‌, व्यत्तिरकासमर्थकः = 
भमावलूप का समथन नहीं कर सकता, रेषा! । गौ हैइसन्ञान में गोभिन्नके मंदश् 
प्रतीति भी नहीं होती । बौद्ध कादिखाया हुआ साकल्य से जाति व्यक्तिमें श्टतीदटै कि 
एकदेश से इस प्रकारका विकल्पतो तब हग यदि एक अण्ड जातिवदःथ मे 
सकरुतारूप काल्स्नं हो अथवा उसका एकदेश हो, क्योकि अनेकों की ई्स्नता 
सम्पुणता होती ह (अर्थात्‌ उद्देश्यता नियामक का व्यापक पाव्य ही है असेषत्व) वह्‌ 
एक में नहीं हो सकता । (तथा अखण्ड एक होने से उसका एकदश { अंश } भी 
नहीं हो सक्ता । यदि बोद्ध के कियहगौह इत्याकारक अनुभव ही गोभिन्न भेद- 
रूप भभावविषयमें होतारहैन करि सत्‌ (माव) रूर जातिविषयमे ती इसका उत्तर 
असद्वद के खण्डन के समय आमे कटहगे । 
वेद को प्रमाण माननेके कारण हमारे सगोत्र प्रभाकर मीमांसकने जो आकार. 
मात्रही से जाति व्यक्त होती है ठेसा कहा है उसमे हम यह्‌ कहते है किं वहु क्षाकार 
व्यंग्य जाति ठदि अनुगत बुद्धिस सिद्ध होतीदहैतो गुण तथा कमेगत गुणत्व, ` कमंत्व 
जातियों ने क्या रपरा कियाहै, क्योकि रूपरसादि गुणे भी यह गुणह॑। रेसी 
प्रतीति होती है, भौर वह जाति गणत्वादि जात्यो की मी व्यदस्थायक है, क्योकि 
उसकी जातिता में व्यक्त्य मेदादि कोई दोष बाधक नहीं है । कारण यह कि-- 
"यक्ते रभेदस्तुत्यत्वं सद्धुरोऽथानवस्थितिः । 
रूपहानिरसम्बन्धो जातिबाषकसंग्रहः ।' 
र्यात्‌ भाधार व्यक्ति का एक होना, समानता, सांकयं, अनवस्था, रूपहानि, 
ससम्बन्ध, इतने जाति के बाधक होते हँ इस उदयनाचायं की उक्ति से जातिवाघकों 
के विशेषों के अभाव से गुणत्वादिक भी जाति हो सकती इस अभिप्रायसे क्रम से 
गुणत्व कमत्वादि जातियों मे जातिबाधको फा निरास करते हृए्‌ शंकरमिश्च कहते ह 
कि--रूपत्क-रसत्वादि जातियों मे घाकाल्ल एक व्यक्ति में रहुनेवारी ाकाशत्वजाति के 
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मेदो बाधकः आकाशत्वादिवत्‌ , रूपरसादिग्यक्तोनामनेकत्वात्‌ । नापि 
ुद्धितवज्ञानस्वादिवत्‌ घटत्वकटसत्वादिवद्वा तुल्यत्वं बाधकम्‌ । तच्चान्युनानति- 
रिक्तव्यक्तिकल्वम्‌ गुणत्व पेक्षया न्युनन्यक्तिकत्वात्‌ नीलत्वादयपेक्षया चाधिक्- 
ठयक्तिकत्वात्‌ । अत एव न सङ्करः मूतत्वमूत्तखवत्‌ , परस्पराव्यन्ताभावसामाः 
नाधिकृरण्ये सति जात्यन्तरेण सामानाधिकरण्यामावात्‌ । नाप्यनवस्थ) रूपत्व. 
दिगतसामान्यान्तरःनभ्युपगमात्‌ । नापि रूपहानिरविंशेषत्ववत्‌ , यदि विशेषाः 
द्रव्याश्रितत्वे सति जातिमन्तः स्युः गुणाः कमणि वा स्युः विमुदृत्तितवे सति 
य॒दि जातिमन्त स्युरणाः स्युरिति यथा विशेषपदाथेस्वरूपहःनिस्तथा प्रङृतेऽमा- 
वात्‌ । नापि समवायत्वबद सम्बन्धः समवाये समवायाभ्युपगमेऽनवस्थाभयात्त- 
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समान रूपत्वादि जातियों काञआधार व्यक्तियों का अभेद बाघक नहीं हौ सक्ता, 

न्योकि रूपरस इच्यादि गण व्यक्ति मनेक रह तथा बुद्धित्व तथा ज्ञानत्व, चटत्व 
तथः कलशत्व के पर्याय (नाम) मान्न का भेद होने से जित प्रकार ज्ञानत्व तथा बुद्धित्व 
थवा धटत्व तथा कलक्षस्व दो जाति नहीं होती, उसी प्रकार रूपत्व-रसत्वादि जात्िमें 
समानता भी बाधक नहीं है। क्योकि न्यून तथा अधिक व्यक्तियोंमेंन रहना ही समानता 
होती है । प्रकृत में एेसा नहीं दै, क्योकि गुणखजात्ति की अपक्ञा से रूपत्वारि जातिर्या 
न्यून व्यक्तियों मे रहती है तथा नीलत्वादि जातियों कौ अपक्षासे वह अधिक्‌ रक्तादि- 
व्यक्तियों मे रही ह । दसीसे भूतत्व तथा भूतत्व के समान सांकय॑दोष भी नहीं है, 
( परस्पर अभावके आश्रय मे रहते हुए एक ्ाश्रय मे रहना यह सांकयं दोष कटाता 
है, जिस प्रकार भूतत्व के भभाववाले मन मेँ मूतंत्व है, तथा मर्तत्व के अनधिकरण 
भाकाश मे भूतत्व ३, भौर मूतत्व मूतंत्व दोनों पृथिवी, जर, तेज तथा वाग इन चारों 
मे रहते है, अतः सांकयं है । उरी प्रकार परस्पर के अभाव के आश्य 
मे रहते हुए दूसरे जाति से एक आश्रय मे वतंमानता न होने से ( ख्प- 
त्वादि. जातियों में सौकर्यं भो बाधक नहीं है ) तथा हूपत्वादि जातियों 
मे रूपत्वस्व उसमे भी शूपत्वत्वत्व इत्यादि दूसरी जातिया न मानने के कारण अनवस्था 
( अप्रामाणिक अनन्तपदाथं कल्पना ) दोष भी नहीं हो सकता 1 एवं वि्ोषत्व जाति 
मानने के समान रूपत्वाददि जाति माननेमे स्वरूपहानि दोष भी नहीं है, यदि विशेष 
पदाथं द्रव्याश्रित होते हए जाति के आश्रय होंतोवे गण अथवा कर्मपदाथं मे अन्तगंत 
हो जायेगे, एवं व्यापको में रहते हुए जाति के आधार हों तो गण मे अन्तगंत हो 
जारयेगे, इस प्रकार जसे विशेषपदाथं के स्वखूप की हानिरूप दोष भाता है उस 
प्रकार शूपत्वादि जाति माननेमें स्वरूपहानिरूप दोष नहीं आ सक्ता भौर नहीं 
समवायत्व के जातिवाघक के समान समवायसम्बन्ध न होना कपत्वादि जाति मानने 
मे बाधक हो सकता है कयोकि समवायमें दुसरा समवाय मानने से अनवस्थादोष कै 
मय से असम्बन्ध समवायत्व जाति मानने में बाधक हो सकता दै, परकृत में रूपत्कदि 


अक्क 
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यास्तु, प्रकृते तु समत्रायस्यव सम्बन्धस्याभ्युपगमात्‌ । यद्यपि समवायत्वजाति- 
वाधको व्यक्तयभेद्‌ एव तथापि यन्मते उसपादविनाश्चशीटाः बहवः समवाया- 
स्तन्मते द्रष्टञ्थम्‌ । जभावल्ारिजाव्यभ्युपगमे वा बाधकमेतत्‌ । बिवादपदमनु- 
गतवुद्ध. अनुगतनिमित्तसाध्य अबाधतानुगतमतित्वात्‌ दामङ्कपुमवुद्धिवन्‌ 
इति जातां मानभिति वृत्तिकारास्तचिन्त्यम्‌ ॥ ३॥ 

लामान्यं विशेष इति द्वैविध्यं यदुक्तं तदु पपादयन्नाह-- 

भाोऽनुच् तरेव हेतुत्वात्‌ सामान्यमेव ॥ ४ ॥ 
भावः सन्त अनुदृत्तेरेव दितुः न तु उ्यावृन्तरपि हेनुः ! तथा च विशेषतः 
न लभते ॥ ४॥ 


जात्तियो का रूपादि आाघ।र व्यक्तियों मेँ समवायही माननेके कारण असम्बन्ध स्थ 
त्वादि जातिं के स्वीकार करनेमें बःघक नहीं हो सकता ) यद्यपि समवायल्य जाश 
मानने मं समवायल्प भावार व्यक्ति के एकं हौनेसे व्यक्ति का अभेद होना ही वाधक 
हो सकता है, तथापि जिनके मत मे उत्पत्ति तथा विनाशास्वभाव अनेक समवाय माते 
जाते हँ उनके मत मे असम्बन्व को समवाप्त्व जात्ति का बाधक कहा है । अयव 
सभाव में अभावत्व जाति के मानने में असम्बन्ध को बाधक मानकर यहु कटा है 
कयोकरि अभाव का भी समवायसम्बन्ध नहीं होता किन्तु स्वरूपसम्बन्ध } विवादग्रस्त 
अनुगतज्ञान, भनुगत (एक) निमित्त से होता है, बाधारहितत छनुगतज्ञान 
भनुगत ( एक निमित्त ) से होता है। बाधारहित अनुगतज्ञानन होने से माला 
मे गूथे पृष्पौके ज्ञान के समान, (यहाँ मानात्मक ज्ञान के वारणां अबाधित 
पद दियाहै) एसा धनुमान ही जातिपदाथं अतिरिक्त माननेमे प्रमाणं है एसा 
वृत्तिकार का मतै, जो विचारणीयहै। (यहाँ शंकरमिश्चने "विचारणीय है इस 
उक्ति से उक्त नुगत धमेप्रकारक ज्ञान प्रत्यक्ष सिद्ध होने से उसमे अनूमानप्रमाण 
की कोई आवरयकता नही है, तथा इस अनुमान से वह अनृगत बुद्धि का निमित्त बौद 
दारा माना हज अलद्ग्यावृत्ति ही क्यों न सिद्धहोगा रेसी वत्तिकार के मतम भषनी 
अश्रद्धा सूचितकीहि)॥३॥ ` 

( चतुथं सूत्र करा अक्तरण इस प्रकार शंकरमिश्च दिखाते हैँ कि }--सामान्य तथा 
विक्षेष इस प्रकार जात्तिपदाथं जोदोप्रकारकेपूवंमेंक्हहउक्तीका सम ६; क 
हुए सूत्रकार कहते हैँ कि- 

पद्पदाथं -मावः=सत्ता, भनुः एव = अनुगत बुद्धि का ही, हेतुत्वात्‌ = कारण 
होने से, सामान्यं एव = सामन्यहीदहै। 

भावाथ सामान्य तथा विदयेष नामकदोप्रकार की जातियों में सत्ता नामक 


जाति अनुगत बुद्धिकाही कारणहोनेसे वह केवर सामान्यरूपही जाति है नकि ` 
विकशेषरूप ॥। ४॥ | 


८६ वेरोषिकसुत्रोपस्कारः 


केषां सामान्यानां विशेषसंज्ञव्यपेक्षायामाह-- 
द्रव्यत्वं गुणत्वं कर्मत्वश्च सामान्यानि विशेषाश्च ॥ ५ ॥ 

चकारः प्रथिवी्वादीनि-द्रन्यगनजातोः, रूपत्वादीनि-गुणगतजातौः 
उरक्ेपणतादोनि-कर्मगतजातोः समुचिनोति । द्रभ्यत्वमित्यादात्रसमासः परस्परं 
उ्याप्यव्यापकमावाावसूुचनाथः । सामान्यानि विशेषाश्चत्यत्रऽसमासः सामा 
न्यते सस्येव वरिरोषस्वं यथा ज्ञायेत तदथम्‌ , अन्यथा सामान्यत्रिशेष। इति 
षष्ठोसमरासश्रमः स्यात्‌ , तथा च सामान्यत्वे सत्त विशेषत्वं न प्रतीयेत । ननु 
द्रव्याकारानुगतमातिसाक्षिक न द्रव्यत्वम्‌ , प्रथिव्यादौ कथच्ित्‌ तत्‌-सत््वेऽपि 
वाय्वाकाशादौ तदसम्भवात्‌ । न च गुणत्कावच्छिन्नकाय्येसमवायिक्रारण- 
तावन्छेदकतयो तत्सिद्धिः नित्यानित्यन्र्तितिया गुणत्वस्य काय्येतानवच्छेद्‌- 

उपस्कार--माव नाम सत्ता अनुवृत्तिहीकी कारण है, नकि व्यावृत्ति ( भेद व्च तन्त प जस द नि व्यद्त्ि (भेद) 
करी मी कारण 1 इस कारण विश्चेष संज्ञाको नहीं प्राप्त करती ॥ ४॥ 

किन जातियों की विशेष संज्ञ! है? इसे जानने की अपेक्षामे सूत्रकार कहते है- 

पद्पदार्थ-- द्रव्यत्वं =द्यत्व, गुणत्वं=गुणात्व, क्त्वं च = भर कर्मत्व भी, 
सामान्यं = सामान्य नामक, विक्तेषा; च = ओर विक्चेष नामकमीरहँ। ५॥ 

भावाथ द्रव्यत्व, गुण तथा कर्मस्व एवं चकार से संगृहीत पृथिवीत्व, रूपत्व, 
उत्सेपणत्वादि जातिया भी सामान्य तथा विशेष नामक मीर ।॥ ५॥ 

उपस्कार-(सूत्रमे ) चकार पुथिव्यादि नौ द्रव्यं में रहनेवारी पृथ्वीत्व,. 
जखत्वादि जाति तथा रूपादि घतुधिश्ति गुणों मे वतमान रूपत्वादि जाति तथा उर््ेप- 
णादि पांच कमो मे वत्तंमान उरक्षेपणत्वादि जातियों का संग्रह करता है । सूत्रम द्रव्य 
त्वगुणस्व कमेत्वरानि" एेसा समस्त पद, द्रव्यत्व, गण तथा कमंत्व जातियों का परस्पर 
व्याप्य-व्यापकभाव नहीं है यह्‌ सूचित करने के लिए नहं रक्छा। तथा 'सामान्यानि- 
विक्षेषाश्च' यह पर सामान्यरूप होते हुए ये विक्षेषरूप भी होते ह यह जानने क चिए 
नसामान्यविक्षेषाः' ठेसा समस्तपद नहीं दिया है । नहीं तो सामान्य विक्षेषाः' इस समस्त- 
पद मे 'साम।न्यस्यविकेषाः' एसा षष्ठीतत्पुरुष समास का भ्रम होने से द्रव्यत्वादि 
जाति्थां सामान्यसूप होते हृए विशलेषरूप भी हैँ यहज्ञानन होगा यहां पर 
पूवंपक्ष एेसा हो सकताहैकि द्व्यह द्रव्य है इत्याकारकं अनुगतज्ञानरूप भ्रत्यक्ष 
प्रमाण से ( द्रव्यत्व जाति ) सिद्ध नहीं हो सकती, क्योकि पृथ्वी, जख आदि द्रव्योमें 
किसी प्रकार द्रव्यत्वजात्तिकै होने पर भी वायु, भआकाक्ष, काल इत्यादि द्रव्यो "द्रव्यं 
द्रव्य" ठेसा प्रत्यक्ष न होने के कारण (दरभ्यत्वजाति कंसे सिद्ध हो सकती है ) । गणत्व- 
विष्ट सम्पूणं गुणल्प काय के समवायिकारण द्रव्यो मे वतंमान समवायि- 
कारणता के नियामकरूप होनि से द्रव्यत्वजाति की सिद्धि हो सकती है, एेस। नहीं कहं 
सकते, नित्य तथा अनित्य दोनो प्रकार के गुणों मे गुणत्वजाति के रहनेके कारणः 
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कलात्‌ , गुणत्वाथमपि पयंनुयोगस्य तादवस्थ्यात्‌ । मैवम्‌ संयोगत्वाच- 
च्छिन्न कायसमवायिकारणतावच्छेदकतया द्रन्यत्वसिद्धेः। सा हि न धृथिवं 
त्वायवच्छेया न्यूनवृत्तित्वात्‌ , नापि = सत्तायच्छेद्याऽधिकवृतस्वान्‌ अवश्य 
हवच्छेद्‌केन वितव्यम्‌ , अन्यथाकस्मिकराकन्तेः | तद्चपरसाणुषु द-यणुकः म 
वा्यकारणवत्तय! द्रयणकेषु तरयुकासमचारिकार्णवत्तय चिर्ुचतुष्टयस्य सयः 
मूत्तेसंसोगितयेव सिद्धेः नास इन्द्रियमनःसंसोगाधःरतया चाय तृणादिना. 
नाश्रयत्तया प्रव्यक्षद्रत्येषु भत्यक्षततयव सयोगीम्युपरःमस्यावदयकत्वात्‌ । अजस्त 














गुणत्वसाति द्रव्यस्य कारणों मे वत्तमान कारणता करा निषूमित करनेवाली गणं म 
वतमान कार्यता की नियामक नहीं हौ सकती, (क्यो न्यून तथा अचिकमेन रटनेवाला 
ही धम नियामक होताहै, नित्यगुणोंमें रहने सेजो किसी के कायं नहीं होते गणत्वं 
सध्िकमें रहनेसे द्रव्यनिष् कारणतानिरूपित गृणनिष्ठकाययंता का नियामक नहींहो 
सकता) तथा गुणत्वजाति.के लिए.भी प्रण्न उसी प्रकार हो सकता है (अर्थाद्‌ गुणत्व जाति 
कंसे सिद्ध होती है यह प्रहन समानही है) तस्मात्‌ द्रव्यत््रजाति सिद्ध नहींहो सक्ती । 
(इस पुवेपक्षके समाधान में शकरमिश्र कहते हैँ कि)-एेसा नहीं, क्योकि सामान्यल्प 
से संपूणं संयोगरूप कार्यो में वतमान कार्यता से निरूपित द्रव्यो मं वतमान समवायि 
कारणता के नियामक होनेसे द्रव्यत्वजाति सिद्ध होती है । अर्थात्‌ संयोगत्वविरि् 
संपूणंसंमोग मे वतमान कायंत्तासे निरूपित द्रव्यो मे उतेमान कारणता किसी धर्मस 
यक्त है, कारणता होने से, घटक्रःयं निरूपित दण्ड मे वतेमान कारभता कै समान इस 
अनुमानसे वह अन्युनानतिरिक्त मे वतमान धमं द्रव्यत्व ही होगा इस प्रकार 
द्रव्यत्वजात्ति की सिद्धिहोतीहै । (इसी काशागे शंकरभिश्च स्पष्टीकरण करते हँ 
कि)--हस संयोग में वतमान कायंता निरूपित द्रव्य में वतमान कारणता का नियामक 
धमे पएथिवीत्वादिक नहीं हो सक्ता, क्योकि न्यन मे वतमान है, न सत्ता जाति उस 
कारणता की नियामक हो सकती है, क्योकि वह गुण तथा कर्मा मे रहने से अधिक 
मे रहती है 1 उक्त कारणता का नियायक घमं तो अवकष्य मानना पड़गा, नहीं तो संयोग- 
खूप काये आकास्मिक होने र्गेगा, ( भर्थात्‌ द्रव्यों को छोडकर गणादिकों में संयोग 
रूप कायं क्यो नहीं होता यह्‌ आपत्ति भा जायगी । उसमें परमाणुरूप द्रव्योन दथणुकरूप 
कायं के भासमवायिकारण होनेसे द्रचणुरों मे त्यसरेणुरूप कार्यो के असमवायिकारण 
होने से तथा आकाक्षका, दिक्‌ तथा भात्मा इन चार व्यापक द्रव्यं में सम्पूणं मूतंद्रव्यों 
की संघोगिता होने से एवं मन में इन्द्रिय तथा मनक संयोगका अश्वरयहोनेसे, वायु 
मे तृणादिकों के नोदन नामक संयोगके आधार होनेसे तथा प्रत्यक्ष द्रव्यो मे प्रत्यक्ष से 
ही संयोग मानना आवश्यक है । नित्यसंयोगतो है नहीं, यदि होता तो कमं तथां 
नित्य दोनों प्रकारके संयोगो मे वतमान होने के कारण संयोगत्वजांति अधिक 
वृत्ति होने से संयोग में वतमान कायेता की नियामक न होती } यदि नित्य संयोग माना 


~ वेशेषिकमसुत्रोपस्कारः 


कंयोगो नास्स्येत्र येन संयोगत्नस्यापि काय्याका्यवृत्तितया कायेतावच्छेदकता 
न म्यात्‌ | एव त्रिभागस्तमवायिकारणतावच्छेदकतयाऽपि द्र्यत्वसिद्धेः सुप्रत्ि- 
दस्वात्‌ । 

गुणस्वन्तु संयोगविभाग समवा्यक्रारणत्वासमवायिकारणत्वरून्ये सामा- 
न्ववति यत्‌ कारणत्वं तदवच्छेदकतयैव सिद्धमिस्युक्तत्वात्‌ । कमत्वमाप प्रत्य- 
कषद्रञयेषु चलतीति प्रस्ययसाक्षिकम्‌ । अन्यत्र तु संयोगविभागानुमेयम्‌ संयोग- 
विभागो भयासमचायिकारणतावच्छेदकृतयाऽपि = कमेखसिद्धेवदयकस्वात्‌ । 
अत एत्रादित्यस्य देशान्तरपराप्त्या गस्यनुमानम्‌ , तत्र च देशान्तरस्याकाशदेरते- 
न्द्रियत्वेऽवि तक्किरणसंयोगविभागयोस्तन्मण्डलेन प्रत्यक्षत्वात्‌ ठत एक गत्य 
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ही जाय तोभी हम द्रन्यत्वजाति की सिद्धि इम प्रकार कर सक्ते ठै। (इसत आक्नय से 
शषंकरमिश्च कते ह कि) -विमागरूप कायं मेँ वतमान कार्यता से निरूपित द्रव्य मे 
वतमान समवायिकारणता के नियामक होने से भीद्रभ्यत्वजाति कौ सिद्धि हौ सकत 
है. ( क्योकि जि प्रकार संयोगरूप कायं मेँ द्रव्यही समवध्विक्रारण होति ठ अर्थात्‌ 
द्रव्योमे ही संयोगहोता है उसी प्रकार विभागरूप कराय भौीद्र व्योंमे ही होत है 
यह्‌ नियम है) । यहाँ भी संयोग के समान अनुमान का प्रयोग जनना चाहिवि। 

( इसी प्रकार गणत्वजाति की सिद्धि दिति हुए शंकरमिश्र कहते हँ कि) -संयोग 
तथा विभाग कायं मेंजो समवायि तथा असपवायिकारणन हां तथा सामन्यान्रय 
हों । एषे गुणों मे वतेमान जो कारणता उस कारणता के नियामक रमंल्प से गुणत्व- 
जाति कौ सिद्धि होतीहै ( यहाँ भी पूर्वोक्त भ्रकृरसे मिति संयोगं तथा विभागकी 
कारणता से शून्य देषा अथं लेना चदहिषएु नहीं तो संयोगविशेषमें कारण संयोगमें 
अव्याप्ति दोष आ जायगा । इसी प्रकार विभागमे भी यहु जान जेना चाहिए । ( इसी 
परकर कर्मत्वजाति की सिद्धि करते हए शंकरमिश्र कहते ह कि}--क्मंसवजाति तो 
"चलति' चलता है, जाता है इत्यादि कर्मके प्रत्यक्ष सिद्ध होने के कारण प्रत्यक्ष 
द्रव्यो मे प्रस्यक्षसेही सिद्ध है, अप्रस्यक्ष द्रग्योंमे संयोग तथा विभागखूप क्ियाके 
का्योँसे क्रियाकी अनुमान से सिद्धि हो सकती है, क्योकि संयोग तथा विभागरूप 
कार्यो में वतंमान कर्यतासे निरूपित क्रिया मे वतमान कारणता के नियामक धमम॑रूप 
से भी कमंस्वजाति की सिद्धि होना आवश्यक है। कमेके संयोगादि कायं पमे कारण 
होनेसे ही सूर्यनारायण की गति का देशान्तर संयोगरूप प्राप्ति से सूयं गतिवाने रह 
देशान्तरप्रात्ति होने से एेसा अनुमान होता है । उस्र अनुमान मे भाकाज्ादिरूप देशान्तर 
(भिन्न देश) के रूपरहित होने के कारण भप्रव्यक्ष होने पर सयं के किरणो के संयोग तथा 
विभागोंका सूयेमण्डल से प्रत्यक्ष होता है, उसी देशान्तरप्रात्निसे सूयेकौीरति का 
पूर्वोक्त अनुमान होता है । अर्थात्‌ भाकाशलूप देशन्तर के भतीद्धिय होने पर यहां 
सुयंमण्डर ही देशान्तर है उससे उसके किरणों के संयोग तथा विभाग के प्रद्यक्न होने 


0 
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नुमानम्‌ । देशान्तरप्राप्निमान्‌ आदित्यः अिनारिसे द्रव्यत्वे च सति प्राङ्मु- 
खोपलब्यस्य प्त्यङ्मुखेन तेनैबोपभ्यतया ्त्यमिज्ञायमानत्वादिति देशान्तर 
प्राप्त्या अनुभ्ितिया आद्वित्यगतयनुमानमिव्युद्‌ चोदकरयचयौः ॥ ५॥ 

ननु य एव विशेषपदाथं उदिष्टः स एव कि सामान्यविशेषसवेनाभिघीयते 
ति शिध्याकाद्ुःमपनयन्नाह-- 

ञ्न्यत्रान्त्येभ्यो विशेषेभ्यः ॥ & ॥ 

अन्त्या चि्तेषा नित्यद्रव्यवृत्तयो येऽभिहिताः तान्‌ बजयित्वा सामान्यविशे- 

षानिघानमित्यथः । अन्तेऽवसाने भवन्तीत्यन्त्या, यता न उ्यावत्तकान्तरमस्ती- 
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के कारण देलान्तरप्राप्नि से सूर्ंगतति के अनुमान में कोड्‌ बाधा नहीं अ सकती । 
आकाश के अतीन्द्रिय होनि से उसके संयोग तथा विभागोंके भी अतीन्िय होने से प्रत्यक्ष 
न होने के कारण लिख (सधक) न होने पर भी भनूमान हौ सकता है । ( इस आक्षय 
स न्यायवात्िककारके मतसे सिद्ध अनुमान दिखाते हए शंकरमिश्र आगे कहते ह 
कि)-- सूयं, -देशान्तरप्रापनि बाले ह, जविनाक्षी तथा द्रव्य होते हए जिस पूर्वाभिमूख पुरूष 
को दिखाई पडकर पश्चिमाभिमुख होने पर उसी पुरुष को वही सूयं है एसी प्रत्यभिज्ञा 
होने से इस प्रकार अनुमानसे सिद्ध देशान्तरप्रा्िल्प हेतु से पूर्वोक्त सू्यगति का 
अनुमान होतादहै रेसा उद्योतकर भारद्वाज आचायं कहते ह! यहाँ तैल तथा बत्ती 
के विकार के कारण प्रतिक्षण में विनाशी पूर्वामिमुख तथा परिचिमाभिमुली परुष से देखे 
हृए तथा वही यह दीपदहै इस प्रसयमिज्ञा विषय भौ दीप में व्यभिचार निरासाथं 
अविनाशी होते हृए यह्‌ विशेषण दिया है तथा सूयंके रूपमे उक्त दोष परिहाराथं 
द्रव्य होते हुए यह विशेषण दिया है, ईस अनुमान में प्रथम पूवं दिक्षा मे स्थित पश्चातु 
किसी द्वारा पश्चिम में ङे माया हमा मणि इत्यादिक दृष्टान्त जान लेना च। ह्ये ॥५॥ 

(षष्ठ सूत्र का अवतरण पर्नशंकापू्वंक देते हुए शंकरमिश्च कहते है कि)--प्रष्न 
हैकिजो अन्त्य विशेष पदाथं कहा गया है क्या वही सामान्यदिशेषलूप सूत्रकार ने कटा 
है? रैसी शिष्यो की जिज्ञासा के निवृ्यथं सूत्रकार कहते है- 

पद्पदार्थ--अम्यत्र = छोडकर, घन्त्यभ्यः = अन्त्य, विषेभ्यः = विशेष पदार्थ 
को॥६॥ 

भावाथं-- परमाणू आदि नित्यदरव्यो के परस्पर भेद से "साधक" कन्त्यविशेष 
पदार्थो से यह सामान्यरूप होते हृए विशेष सामान्य भिन्न हे। ६ ॥ 

उपस्कार नित्य द्रव्यो में वर्तमान अन्त्यविक्षेष पदार्थं जो कहे है उनको छोडकर 
कामान्य होते हृए विक्षेष कहे गये हँ यह अथं है । किन्तु अन्त मे (अवसान मे) होते हैं 
बे अन्त्य अर्थात्‌ जिनका दूसरा मेदक नहीं है एेसी यहां उदयनाचायं कौ व्याख्या है । 
(अर्थात्‌ एकमात्र में वर्तमान तथा जातिशून्य विशेष कहाते है । इसमे गण के भी एकमात्र 
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त्याचाय्याः । उत्पाद्षिनाशयोरन्तेऽवसाने भवन्तोत्वन्त्या नित्यद्रव्याणि तेषु 
भवन्तोत्यन्त्या विशेषा इति धृत्तिकृतः । ते हि विशेषा एव उयाबरृत्तिबुदधिहेतशो नः 
तु सामान्यरूपा अपीति ॥६ ॥ 

सत्तासामान्यामत्यत्न बहू नां विप्रतिपत्तिरतस्तच्र प्रमाणमाह-- 

सदिति यतोद्रव्यगुशकमंसु सा सत्ता ॥ ७ ॥ 

इतिकारेण यतो प्रत्ययन्यवहारयोः प्रकारमुपदिशति । तथा च द्रव्यादिषु 
त्रिषु सत्सदिति-प्रकारको यतः प्रत्ययः सदिदं सदिदमित्याकारकः शब्दध्रयोगो 
वा यदघोनः सा सत्ता | ७॥ 

__ ननु द्रन्यरुणकमभ्यः प्रथगमावेन सत्ता नानुभूयतेऽतो द्रभ्यायन्यतममेव 
वृत्ति होने से तथा भमावके जातिशृन्यहोने से उनमें अतिव्याप्तिवारणा्थं दो पद 
दयि । यदि कोई अभावं एकमात्र मे रहता हो तो उसमे उक्त दोषवारणाथं वृत्तिता 
समवायसम्बन्धसेलेनेसे दोषन होगा यहु उदयन का आक्षयहै ) । ( वृत्तिकार के 
मतसे इस सश्र की व्याख्या करते हँ कि )--उत्पत्ति तथा विनाश के अन्त (अवसान) 
मे होनेवाले अन्त्य नाम नित्यद्रव्य उनमें जो हों वे भन्त्य--विक्षेष ेसा वृत्तिकार कहते 
है । वे विशेष ही है । मेद बुद्धिमात्र के कारण नकि द्रष्यत्वादिकों के समान सामान्य 
रूप होते हए विश्चेषकूप भी । ( यहाँ पर वृत्तिकार के मतम सूत्रके अन्य इसपदमे 
(भन्त्या नित्य, भन्त्याश्च नित्यद्रव्यवृत्तयर्च' हेमे एक शेष समास मानने से नित्य होते 
हृए नित्य द्रव्यो मे वर्तमान होना देता विशेषो का लक्षण सिद्ध होता है॥ ६॥ 

( सप्तम सूत्र का मवतरणदेते हए शंकरमिश्च कहने हँ कि }-- सत्ताजाति कै 
विषय में भनेकं विद्वानों का विवाद दवै अत्तः सत्ताजाति सूत्रकार का प्रमाण देते 
है कि- 

पदपदाथ--सत्‌ = सत्‌ है, इति = इस प्रकार ( ज्ञान तथा व्यवहार), यतः = 
जिसे ( होता है), द्रव्यगुणकर्मसु = द्रव्य, गण तथा कर्मपदा्थो में, सा = वह्‌, 
सत्ता = सत्ता नामक सामान्यरहै।। ७॥ 

भावाथ --जिस जाति को लेकर नो पृथ्वी भादि द्रव्य, रूप आदि चतुधिशति गुण 
तथा उत्भ्ेपण अ!दिर्षाचि कर्मों में “सत हैसत्‌ है" एसा ज्ञान तथा व्यवहार होता है वहु 
सत्ता नामक सामान्य कहता है, अर्थात्‌ "सत्‌ है सत्‌ है यह भनुगत बुद्धि ही सत्ता- 
जाति मे प्रमाण्‌ है । ७ 

उपस्कार- इस सूत्र मे !इति" §्सपद से ज्ञान तथा व्यवहार दोनों का प्रकार 
सुत्रकारने कहा है । ठेसा होनेसे द्रव्यगुण तथा कर्मो मे सत्‌ है सत्‌ है" इस प्रकारका 
ज्ञान जिसके भधीन होता हं, भयवा यह सतह यहु सतुर्हैः ईत्यकरारक शब्द का 
प्रयोग ( व्यवहार ) भी जिसके अधीनता से होता है वहु सत्ताजाति कहती है ॥ ७ ॥ 

( शंकापूवंक अष्टम सत्र कागवतरणदेते है कि }--यहाँ ठेसी शंकाटहै कि द्रव्य, 
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सत्ता यतो हि यदू भिन्नं भवति तत्तत भेदेनानुभूयते यथा घटः पटात्‌, न च 
सत्ता तेभ्यो भेदेनानुभूयते इति तदास्मिकैवेस्यत आह-- 


दरव्यगुणकमंम्योऽथान्तरं सत्ता ॥ ८ ॥ 


द्रव्याद्योऽननुगताः सत्ता चानुगता । तथा च अनुगतस्वानननुगतत्वलक्षणवि- 
रुध मीध्यासेन तेभ्यो भेदस्य सिद्धत्वात्‌ । यत्त तेभ्योःऽन्यत्न नो परभ्यते तदयुत- 
सिद्विवरात्‌ घटपटयोस्तु युततसिद्धिः । न उ उयक्तिस्वसरूपमेत्र सन्ता, उ्यक्तोनाम- 
नुगमात्‌ । स्वरूपत्वं यद्यु गतं तद्‌ सैव सत्ता, भननुगतेरपि स्वरूपैरनु गत- 
व्यवहारश्चेत्तदा गोत्वादिभिरपि गतम्‌ । अत एव यत्र सत्ता समवैति ताद 
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गुण तथा कर्मो से भिन्न सत्ता जाति के अनुभव नहीं होत्ता, अतः द्रव्यादित्रय मेही 
कोई एक द्रभ्य, गुण या कमं सत्ता हो सकती है, क्योकि जो जिससे भिन्न होता है वह 
उससे भिन्नरूप से जाना जाता, जसे घट पट से भिन्न ज्ञात होता है. प्रकृत में द्रव्य, 
गुण तथा कर्म॑पदा्थोँ के स्वरूप से सत्ताजाति का पृथक्‌ भनुमव नहीं होता, अतः 
सत्ताजाति द्रव्य, गुण तथा क्मंरूपदहीदहै, इस शंका का समाधान करते हुए सूत्रकार 
कहते हँ कि- 

पद्पदार्थ--दरव्यगुणकरमंभ्यः = द्रव्य, गुण तथा कर्मपदार्थो से, अर्थान्तरं = दर्रा 
पदाथ है, सत्ता = सत्ता नाक जाति ।॥ ८ ॥ 

भावार्थ सत्ता नामक जाति, नौ पृथिव्यादि द्रव्य, रूपादि चतुविशति गण 
तथा उत्क्षेपण आदि पंच कमं पदार्थोसे भी अतिरिक्त है, भर्थातु द्रव्यादि आघार 
( व्यक्ति ) स्वरूप नहीं है। 

उपस्कार-नौ द्रव्य चौबीस रूपादिगृण तथा उषण आदि पंच कममंरूप व्यक्ति अनु- 
गत नहीं है, अर्थात्‌ व्यक्तियों में अनुगम नहीं है, शर सत्ता "सत्‌ सत्‌' इसश्रकार को अनु- 
गत ज्ञान की कारण होने से अनुगत है, अतः भनुगतता तथा जननुगततारूप विरुद्धधमं 
के भेदक होने से द्रव्यादि व्यक्तियों से सत्ता जाति मे भेद सिद्ध होता है । अर्थात्‌ यदि 
सत्ताजाति के भननुगत (भिन्न-मिन्न) द्रव्यादि व्यक्तिरूप माना जायतो सत्‌ सत्‌ 
इत्याकारक अनुगत ज्ञान नहींहो सकेगा । शंकरमिश्र कहते हैँ कि--जो द्रव्या 
दिकों से भिन्न सत्ता उपलन्ध नहीं होती इसका कारण यहुहै कि, द्रव्य आदि व्यक्ति 
तथा सत्ताजाति यह भयुतसिद्ध ( पृथक्‌ सिद्ध नहीं ) है, षट ओर पटये दोनों युत- 
सिद्ध ( पृथक्‌ सिद्ध ) है तथा द्रव्यादि व्यक्ति अनुगत नहीं इस कारण व्यक्तियों का 
स्वरूप सत्ताजाति नहीं हो सकती । यदि द्रव्यादि व्यक्तियों के स्वरूप में वतमान 
स्वरूपत्व धमंअनुगत ( संपणं स्वरूपो मे वर्तमान ) होने से अनुगतहो तो वही सत्ता 
कही जायगी भौर यदि भनुगमरहित्त भी व्यक्तियोंके स्वरूपोंसेही सत्‌ सतु सा 
व्यवहार विना सत्ताजाति के माना जायतो गौ आदि व्यक्तियों में गात्वादि जातिय 
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शेराधारेरेव तद्रयवहारोपपत्तौ किं सत्तयेत्यपास्तम्‌ । अत एवाथक्रय कारित्वं 
वा भ्रामाणक्रत्वं सस्वमित्ययुक्तं तदननुसन्धानेऽपि सन्‌ इति प्रत्ययात्‌ ॥ ८ \। 
मेदकान्तरमाद-- 


ग ¢ 
एकमसु च भावान्न कमं न गुणः ॥ & ॥ 

न गुणो न कमति वक्तव्ये व्यत्ययेनाभिधानं न द्रव्यमित्यपि सूचयति; न 
हि कम कमेसु वत्तते न बा गुणो गुणेषु न बा दर्यं गुणे कमेणि वा, सत्ता तु 
गुणे कमणि च वत्तेते तेन द्रव्यगुणक्रमंवैधम्यौत्तेभ्यो भिन्नेव सत्ता ॥ ९॥ 

भेद्कान्तरमाह- 
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भीन सिद होगी । "सतु सत्‌' एमे अनुगत व्यवहार होनेके कारण ही जिस द्रव्यादि 
व्यक्ति में सत्ताजाति समवायसम्बन्ध से वतमान होती है. उन ग्यक्तिषू्प आधारो 
सेही "सत्‌ सत्‌' एेसा व्यवहार सिद्ध हो जायगा, सत्ता जाति मानने का क्या आवश्य- 
कता है एेसा किसी पूवपक्षी का यहाँ कहना भी कण्डित हो जाता दहै भौर इषी कारण 
छथंक्रिया को करना अर्थात्‌ किमी कायं को करन, अथवा श्रामाणिकत्व' प्रमाणं से 
सिद्ध होना यही द्रव्यादिकों में सत्ताजाति कहती दै । देता कुक बौद्धादि दाश्ंनिकों 
का मतत भी भसंगत है, क्योकि कायंकारी है अथवा प्रमाणसिद्धरहैरेसा जानन होने 
परमभी भसत्‌' हरेसाञ्ञानहोताहीदहै।८॥ 








इस (सत्ताजाति द्रव्यादि व्यक्तियोंसे भिन्न है) विषयमे दूषरा हेतु सूत्रकार देते द- 

पकपदाथ-गुणक्मसु च = गौर गुण तथा कमंपदाथोँ मे मी, भावात्‌ = रहने के 
कारण, न = नहीं है, क्म = कमंप्दा्थं, न = नहीं है, गुणः = गुणपदाथं ॥ ९ ॥ 

भावाथं- सत्ता नाम का जातिपदाथं चौबीस गुण तथा पांच उर्षेपणादि कमंरूप 
पदार्थोमे भी रहनेके कारणमी गुणया क्मंपदाथं मे अन्तर्भूत नहीं हो सक्ता, 
क्योकि कर्मपदाथं कमं मे तथा गुणपदाथं गुणों रे नहीं रहता ॥ ९ ॥ 

उपस्कार--इस सूत्र में करम के अनुसार "न गुणो न कर्मः गण नहीं है कम नहीं 
है एेसा कहना प्राप्त रहते व्यत्यय (क्रमक उल्लंघन) सेन कर्मदहै न गुण हे एसा 
कह्ने से "न द्रव्यं" द्रव्य भी नहीं है यहु सूचित होता है। जिस कारण क्मंपदाथं करमां 
भे नहीं रहता है अर्थात्‌ एक क्रियां दूसरे क्रिया की आधार नहीं होक्ती, तथा गण- 
पदाथं गणो मे नहीं रहते, रवं द्रव्यपदाथं, गुण अथवा कमं में नहीं रहते, भौर सत्ता- 
जाति गुण ओौरक्रियामें भी रहतीषहै, इस कारण द्रव्य, गुण तेथा कमेपदाथं के 
विश्दढधर्माश्रय होने सेद्रध्य, गण तथा कमंरूप आधार व्यक्तियों से मिघ्नहै।॥९॥ 


उक्त विषयमे दूसरा सत्ता को व्यक्तियों से भिन्न करनेषाला हेतु सूत्रकार 
देते है- 


भ० १, भ २] द्रव्यस्वस्येतरेतरप्रकारः ९३ 


सामान्यविशेषाभावेन च ॥ १० ॥ 

यदि सत्ता दरव्यं गणः कम वा स्यात्‌ तद्‌ सामान्यविशेषवती स्यात्‌ । 
न च सत्तायां सामान्यविशेषा द्रव्यस्वादय उपडभ्यन्ते न हि भ. सत्ता 
दर्यं गणः कम वेति केषाच्िद्‌नुभवः ॥ {० ॥ 

एवं सत्ताया द्रव्यगुणकर्मभ्योऽथान्तरत्वमभिधाय द्रन्यस्वस्य तेभ्योऽथान्तर- 
तमाद- 

श्रनेकद्रव्यवत्वेन द्रव्यखशरक्तम्‌ ॥ ११॥ 

अनेकं द्रव्यं समवायितया यस्यास्ति तदनेकद्र्यवत्‌ ¡ अनेकपदमिह सव- 

परं तेन प्रथवीत्वादिभ्यो मेदः, नित्यत्वन्तु सामान्यलक्ष णश्नप्रमेव तेनावयवि- 


पद्पदार्थ-सामाम्यविकशेषाभावेन च =ओीर सामान्य तथा विशेषके सत्ता में 
नहनेसेभी। १०॥ 

भावाथ सत्ता को व्यक्तिरूप माना जायतोद्रभ्यादिकों में द्रव्यत्वादिकों के 
समानसामान्यविकषे्षरूप धमंवान्‌ हो जायगी. अतः वहु व्यक्तिरूप नहीं है ॥ १० ॥ 

उपस्कार-- गुणादि रूप सत्ताजाति को तादात्म्यसम्बन्धसे गुणादि व्यक्तियों 
मे वतमानता मानी जायमी' इस शंका के समाधानाय दूसरा मेदक हैतु 'सामान्यविकश्े- 
षामावेन' इस सूत्र मे दिखते हुए शकरमिश्च सूत्र की व्याख्या करते है"कि)--यदि सत्ता 
जाति द्रव्य, गुण अथवा कमे हो तो वहु द्रव्यादिकों के समान सामान्यविक्छेषा- 
धिकरण होगी, किन्तु सत्ता में द्रव्यत्व रुणत्व आदि सामान्यविश्चेषो की उपलन्धि नहीं 
होती, क्योकि सत्ताजाति द्रव्यहै, गुणहै अथवा कमहै रसा किसी को भन्‌भव नहीं 
होता । ( अर्थात्‌ सत्ताजाति द्रभ्यादि व्यक्तिरूपं मानी जाय तो उसमें द्रव्यादिकों के 
समान द्रव्यत्वादि विशेषणविशिष ज्ञान होने सुगेगा ।। १० ॥ 

(एकादक्ष सूत्र का अवतरण देते हृए शंकरमिश्च कहते ह कि)--इस प्रकार सत्ता- 
जाति का द्रव्यगुण तथा करमेरूप घाघर व्यक्तियो से भेद कहकर द्रव्यत्वजाति का 
भी अशधार व्यक्तियों से मेद सूत्रकार कहते ह- 

पदपदाथं--अनेकदर उपवस्वेन = अनेक द्रव्य समवायिकारणवान्‌ होने से, द्रभ्यत्वं 
दर्यत्वजाति, उक्तं = कही गयी ॥ ११ ॥ 

मावा्थ--अनेक द्रव्यमात्र मे समवेत निप द्रव्यत्वजाति होती दहै य्ह सत्ता के 
समान कहा गया है, ( अर्थात्‌ द्रव्यत्वजाति सिद्ध कर चुके) ११॥ 

उपस्कार-अनेक ( बहुत से ) द्रव्यजिसके समवायि हों वहु अनेक द्रव्यवान्‌ होता 
है । यहां अनेक पद से संपूर्णं नौ द्रष्य अर्थं लेना, जिससे केवर पृथिवी आदि द्रर््यो मे 
वतंमान पुथिवत्वादि जातियों से द्रव्यत्व मे भेद सिद्ध होतादहै। इस द्रव्यत्वजातिमें 
भी नित्यता पूरंप्रद्शित जातिसामान्यलक्षणसे ही प्राप्त होती है । जिससे बवष॑यवियों 


९ वैशेषिकसूत्रोपर्कारः 


भ्यो भेदः, अनेकट्रञ्यवन््वब् जनेकद्रभ्यमात्रसमवेतत्वं तेन सत्ताया मेदः । तेन 
निव्यमनेकद्रव्यमात्रसमवेतं द्रञ्यत्वम्‌ , अजः संयोगो नेष्यत इत्युक्तम्‌ । द्रव्य- 
त्वक्च साधिततमेव । द्रन्यस्वमुक्तमिति । द्रव्यत्वमपि सत्तावदेव व्यास्यात- 
भित्यथंः ॥ ११ ॥ 
ननु द्रव्यत्वमपि जातिः स्याश्रयादभिन्नमेव स्यात्‌ को दोष इत्यत आद- 
सामान्यविशेषाभावेन च ॥ १२॥ 








मे अनेक द्रव्यसमवेतता होने पर भी उनते द्रव्यत्वजातिसे भेद सिद्ध होता है । (इस 
कथन से---अवयविद्रव्य में व्यभिचारदोषवारणाथं ही अनेक पद का सवं ठेसा 
अथं करना एेसा सवंपद के देने का साथंक्य हो सक्ताहै, तो पूथिवीत्व के भेदके लि 
यह कहना शंकरमिश्च का असंगतदहै।' ठेसी कंका नहीं हो सक्ती, यह समुचित होता है। 
केयोकि सामान्यजातिलक्षण के नित्यपदहीसे उक्त दोषका वारण हो सकनेसेपूथिवीत्व 
के भेद तके का कश्षंकरमिश्र ने भनुसरण कियादहै। ( तथापि नेक पद का सवं अथं 
करना असंगत है, क्योकि इसका सत्ता मे व्यभिचार होनेसे दूसरे जाति मे भेद की 
सिद्धि नहीं हौ सक्ती । इस शंका के समाघानाथं शंकरमिश्र कहते ह कि }-- यहां 
पर अनेक द्रग्यवत्व कां भथं है, अनेक केवल द्रव्यमात्र से समवेत, एेसा कहने से सत्ता में 
द्रव्यत्व का मेद सिद्ध हो जायगा ( अर्थात्‌, जसे इसहेतुमे द्रव्यादि व्यक्तियोंस मेद 
सिद्ध होतादहै वसे दूसरी जातियों भेद सिद्ध करना भी संगत हो जायगा )। 
(भगे शंकरमिश्च कहते हैँ कि }--इस प्रकार अवयविसे भेद सिद्ध होने फे ल्ियि 
निस्यपद देने से नित्य दथा केवल अनेक द्रग्यों मे समवेत जाति का नम द्र्य ह 
छेसा सिद्ध होता है । निस्यसंयोग नहीं ही मानते एेसा कह चके हैँ ( जिससे नित्य. 
संयोग मे अतिव्यािदोष न होग)। (रेस द्रव्यस्रसामान्य माननेमें क्या प्रमाणैः? 
हस प्रए्न के उत्तरम शंकरमिश्च कहते ह कि }-द्रव्यत्वजात्ति भी सिद्ध कर चुके 
है । सूत्र के द्रव्यत्वमुक्तम्‌ इस वाक्य का द्रव्यत्वसामान्य भी सत्ताजाति के समान 
व्याख्या किया गया पसा अथै) ११॥ 


उपस्कर--( शंकापूवंक शरे सूत्र का अवतरण शकरमि्र दिखाते ह कि )-- 
दरव्यत्वरूप जाति भी अपने नाधार द्रव्यव्यक्तियों से अभिन्न भर्थात्‌ व्यक्तिस्वरूपही 
क्यों न मानी जाय, माननेमेक्यादोष होगा? इस बंका का समाधान सूत्रकार 
करते हैँ कि-- 

पदपदाथ--सामान्यविक्षेषभावेन च = सामान्य तथा विकेष के द्रव्यत्वमेन होने 
सेभी। १२॥ 

भावाथं = द्रव्यत्वजार्तिं को पृथ्वी आदि द्रभ्यव्यक्तिरूप माना जाय तो उसे 
सामान्य तथा विक्षेषों कौ भाषारता भा जायगी ॥ १२॥ 


अ० १, भा०२] द्रव्यत्वस्येतरेतरभ्रकारः ९५ 


यदि द्रव्यत्वं जातिद्रन्याद्यास्मिकैव स्यात्‌ तदा तस्यां पथिवोत्वजलस्वते- 
जस्त्वादयः सामान्यविशेषाः स्युरित्यथः । न हि मवति द्रत्यत्वं परथिवी ज 
तेजो वेति केषाच्चित्‌ प्रस्यय इत्यर्थः ।। १२ ॥ 


गुणत्व माह -- 
तथा गुशेषु भावाद्‌ गु णत्वमु क्तम्‌ ॥ ६३॥ 


गुणेष्वेव भावात्‌ समवायात्‌ गुणत्व दर्यगुणकरमभ्यो भिन्नं सत्तावदेवो क्त- 
मित्यथः॥ {३ ॥ 


 भेदकान्तरमाद- 
सासान्यविशेषामपिन च ॥ १४ ॥ 





उपस्कार--यदि द्रव्यत्वल्प जाति पृध्वी, जल इत्यादि आधारद्रन्यव्यक्ति- 
स्वरूप हों तो उनम पृथ्वीत्व, जलत्व, तेजत्व आदि सामान्यविशेष होगे यह सूत्र का 
भथ है, क्योकि द्रव्यत्व, पृथिवी है, जलदहै,यातेजदहै रसा किसीको ज्ञान नहीं होता 
यह्‌ तात्पयं है॥ १२॥ 

गुणत्वजाति को सूत्रकार सिद्ध करत ह- 

पद्पदाथे-गणेषु = रूपादि चतुविशति गणो मे, भावात्‌ = वर्तमान होने से, 
गुणत्वं गुणत्वजाति, उक्तम्‌-- कही गयी ॥ १३ ॥ 

भावाथं--पृथिवी भादिनौद्रव्यों मेँ वतमान द्रव्यस्वजाति के समान शूप रस 
हूत्यादि चौबीस गुणों मे समवायसम्बन्ध से वतमान गुणत्वसामान्य भी कहा 
यहु जान लेना । १३॥। 


उपस्कार-- रूपादि चतुर्विशति गुणमें ही समवायसम्बन्ध से वर्तमान द्रव्य, गण 
तथा कमं व्यक्तियों से भिन्न गुणत्वजाति मी सत्ता के समान कही गयी यहसूत्रका 
धर्थंहै। ( यहां गणेषु इस बहुवचन तथा "एवं' इस एवकार से शंकरभिश्र ने सम्पूर्णता 
तथा इतर मेन रहना इन दौनोंके रमसे गुणमिन्नों मे भवतमान होते हृए्‌ सम्पूणं 
गण मे वतमानता यहु गुणस्वजाति का अथं सुचितकियादहै दसी प्रकार अगे भी 
जान लेना । १३॥ 


द्रव्यादि व्यक्तियों से गृणत्वजाति मी भिघ्ठहै यह सिद्ध करनेवाखा सूक्कार 
दसरा हेतु देते है- 
पदपद्‌ाथ--सामान्यविक्चेषामावेन च सामान्य तथा विक्षेष न होने से भी ॥१४॥ 


मावाथं--गणत्वजाति को द्रव्यादि व्यक्तिखूप माना जाय तो उससे सामान्य 
तथा विलेषरूप धमं को क्षाधारता धा जायगी ॥ १४॥ 





९६ वैशोषिकसूत्रोपस्कारः 


यदि द्रव्यगणकर्मभ्यो गुणत्वमतिरिक्तं न भवेत्तदा द्रव्यत्वगणस्वकमेत्वं 
तदवान्तरजातिमन्तया डपलभ्येतेव्यथेः ।। १४॥ 
द्रव्यगणकमभ्यो भेदकं कमत्वस्याह-- 
कमसु भावात्‌ मत्वम्‌ || १५ ॥ 
कभंस्वेव भावात्‌ समवायात्‌ कमेत्वमपि जात्यन्तरं द्रन्यगुणकमेभ्यो भिन्नः 
मुक्तं सत्तावदित्यथंः ॥ १५ ॥ 
भेदकान्तरमाद- 
सामान्यविशोपाभवेन च ॥ १६ ॥ 
कत्वं यदि द्रव्याययात्मकं भवेत्तद्‌ द्र्यतस्वादिसामान्यविशेषस्तत्र समवया- 
दिव्य्थः। सेयमेकाकारा चतुःसूत्रो सत्ताद्रव्यत्वगुणत्वकमत्वाना चतस्णा 


नयक  ज-जण, 





उपस्छार-यदि द्रव्य, गुण तथा कर्मरूप आधार व्यक्तियों से गुणत्वजाति 
भतिरिक्तन हो तो द्रव्यत्व, गुणत्व तथा कमेत्व उसकी भमवान्तरजातियों का नाश्चरयल्प 
उपलञ् होने र्गेगा, अर्थातु गुणत्व पृथिवीरहै, रूपै अथवा कमह देसी प्रतीति नहीं 
होती अतः गुणत्व भी व्यक्तिरूप नहीं है। १४॥। 

इसी प्रकार क्म॑त्वजाति मे भी सूत्रकार द्रव्य, गुण तथा कर्मरूप आश्रमोसे भेद 
सिद्ध करते है- 

पद्‌ पदाथ --कर्मंसु = उश््ेपणदि पंचकर्मो मे, भावात्‌ = वतमान होने से, कर्मत्वं 
कमंत्वजाति, उक्तमृन्कही गई ।। १५ ॥ 

भावाथं -- उत्षेपणादि पाच कर्मोमेदही समवयसम्बन्ध से वतमान होने के 
कारण क्म॑त्वरूप जाति भी आधारव्यक्तियों से भिन्न कही है ।॥ १५॥ 

उपस्कार-उस्ेपणादि पांच कमंपदार्थोमें ही समवायसम्बन्धसे वतमान होने 
के कारण कर्म॑स्वजति भी द्रव्य, गुण तथा कमरूप बाधारव्यक्तियों से सत्ताजाति 
के समान भिन्नदै यह्‌ कहा गया यहु सूत्र कायर ।। १५॥ 

इसी विषय में दूसरा मेदसाधक हेतु सूत्रकार कहते है- 

पदपदाथं--सामान्यविशेषामावेन च=सायान्य तथा विकलेषके न होने से ॥१६॥ 

भावाथं--कमेत्वजाति क्रो द्रव्य, गुण तथा कर्मंरूएु आधारव्यक्तिरूप माना 
जाय तो इसमे द्रव्यत्वादि सामान्यविक्षेषों कां ज्ञान होने लगेगा ।॥ १६॥ 

उपस्कार--कर्म॑स्वजाति यदि द्रव्य, गुण तथा कमंरूप भाषारष्यक्ति स्वरूपरहो 
तो द्रव्यत्व, गुणत्व आदि सामान्यविशषों का उसमे सम्बन्ध होने लगेगा । इस प्रकरण 
मे "यहां पर 'सामान्यविश्ेषाभावेन च" इस सूत्र के चार बार कहने से पुनरक्तिदोष 
के निवारणाथं शंकरमिश्र कहते है कि )--यह एक भी बाकारवाले चारसूत्रक्रमसे 
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जातोनां द्रज्यगुणकमभेदश्रतिपादनाय एकप्रकरणेनोक्तेस्यवधेयम्‌ ॥ १६ ॥ 

नलु सत्ता द्रव्यगणकमसु वत्तेमाना द्रन्यत्व्चवन्छेदमेदेन भिन्नेव कथं न 
स्यादत आह- 

म दितिलिङ्धातिशेषाद्‌ बिरोषलिङ्गामावाच्चेको भावः ॥ १७॥ 

सदिस्याकारक ज्ञानं शब्द््रयागो खा सत्ताया लिङ्धप्‌ । तच्च द्रव्यगुणक्रमस 
समानमविङिष्टम्‌ । तेन भावः सत्ता एकेव तेद बर्तते अन्वा द्रन्यल््रादिभिस्तु 
ल्यव्यक्तिकतया सन्ता वा नस्यात्‌ तारि वा न स्युः ¦ विशेष्द्धाभावाच्चेत्ि। 
विशेषो सेदसुतव्र यल्लद्धमन मानं तदभावाच्च न मेद्‌ इत्यथः । भवति हिस 
सत्ता द्रव्यत्व. गुणत्व, तथा कमले नाम को चार जःत्ियंका द्रव्यगुण तथा कर्महूप 
्ाधार व्यक्तियों से भेद-प्रतिपादनाथं सूत्रकार ने एक प्रकरणे दिये रह अत्तः पनश्क्ति 
दोषन होमा यह जानना चाहिय । ( एेसा होने से सत्ता आदि भिन्न भिन्न पक्ष वाके 
द्रव्यादि भेदरूप साध्यवाङे पृथिवीत्वं आदि विरोषणकन्ञानविदोष्यत्व के अभाव- 
रूप हितुवाक भनुमानों के पक्षहूरुमेद से भिन्नहौने कै कारण पुनरुक्ति दोष नहींहै 
यह यहाँ तात्पयंदहै)॥ १६॥ 

( क्षकापुवंक १७ वें सूत्र का अवतरण एेसा शंकरमिनश्न देते है--श्चंका है सत्ता- 
जाति द्रव्य, गुण तथा क्मपदा्थों से वर्तमान द्रभ्यत्वादिरूप विच्येषण केमेदसे 
भिन्न-भिच्च र्यो न मानी जाय ? इस शंका के समाघानाथं सूत्रकार कहते ईै- 





पदपद्‌ाथं -- सत्‌ इति = सत्‌ है इस प्रकार, लिङ्काविशेषातुन्लिङ्ख में विक्षेषन 
होने से, विशेषलिङ्खाभावात्‌ चनौर भेदसाधक विशोषलिङ्कन होने से भी, एकः = 
एक है, भादः = सत्ताजाति ।॥ १७ ॥। 


भावाथं--'सत्‌ सत्‌ है शदत्याकारक ज्ञान तथा व्यव्हार रूप सत्ता जाति साधक 
लिङ्क से सरवंत्र समान होने से तथा सत्ताके भेदसाधक विशेष लिङ्खिकेनहोनेसे 
भी सत्ता जाति एकही है।। १७॥ 

उ पस्कार--"सत्‌ है" इत्याकारक ज्ञान क्षथवा शब्दप्रयोगरूप व्यवहार सत्ता- 
जाति का साधक लिङ्ख (हेतु) दहै। भोर वह्‌ द्रव्य, गण तथा कममपदार्थो में धविलिष्ठ 
( समान } है। तस्मात्‌ एक ही भाव ( सत्ता ) जाति द्रव्यादि तीन पार्थो में रहती 
है, नहीं तो द्भ्यादि पदार्थत्रय के समान व्यक्ति ( आधार) होने के कारण पर्याय 
होने से घटत्व तथा कलशषस्व के समान या तो सत्ता जाति न होगी अथवा दरग्य्व गुणत्व 
तथा कमेत दूसरी जात्तियां न होगी । (यदि कहो कि स्त्ताही दुसरी जाति उक्तं दोष 
कै कारण न मानेगे, तो इसका उत्तर द्वितीयदहेतुसेक्ञकर भिध्ररेसादेतेहैकि)- 
विशेष लिङ्िनहोनेसे भी (अर्थात्‌ विशेष ( भेद) मजो रिङ्खं ( अनुमान ) उसके 


नस 
$ व¢ 
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एवायं दीप इत्यनुगमस्तत्र यथा बिशेषणिङ्गं दोघहस्वत्वादिपरिमाणभेशस्त- 
थात्र विशरोषलिङ्क नास्तीति भावः ॥ १७ ॥ 


इति श्रोभगवत्कणादसूत्रोपस्कारे शाङ्करे प्रथमाध्यायस्य 
दवितीयमाहिकम्‌ । 





न रहने से भी ) सत्ताजाति का मेदनहींहै। जिस प्रकार वही यहु दीपकहैएेसा 
भनृगत प्रत्यभिज्ञा ज्ञान होता है उससे जसे विलेष लिङ्ख (हेतु) लम्बा (दीर्घ) 
हस्व (छोटा) इत्यादि परिमाण का मेद है इस प्रकार सत्ता भिन्न-मिन्न होनेमें कोई 
विशेष साघकं हेतु नहींदहै ।॥ १७॥ 


षस प्रकार भगवत्कणाद महिकृत सूत्रोपस्कार की 
शंकरमसिश्चकुत उपस्कार व्याख्या मे प्रथमाध्यायका 


द्वितीयाह्लिक समाप्त हुआ । 


हितीयाष्याये प्रथमाहिकम्‌ 


द्वितीयाध्यायस्य प्रथमाहिकस्य नवानां द्रज्याणां लक्षणमर्थः । ततन परथिव्य- 
परिजसां लक्षणप्रकरणम्‌ , इथरसिद्धिप्रकरणम्‌ , आकाशानुमानप्रकरणम्‌ । तत्र 
प्थमोदिष्टायाः प्रथिठ्या लक्चणमाह्‌-- 
रु परसगन्धसपशंयती परथिवी ॥ १ ॥ 
रूपं नोरुपीताद्यनेक कारं परथिव्या एव, तथाच नोखरूप समानाधिकरण. 
 द्रन्यत्वज्याप्यजातिमक्तं रक्षणम्‌ । एवं रसः कटुकषायाचनेकप्रकारकः प्रथिव्या- 


9 व 
( द्ितीयाध्याय प्रथमा्लिकं } 


उपस्कार --द्ितोयाघ्याय के प्रयमाह्जिक का पृथिवी ादिनौ द्रव्यो कषा लक्षण 
करना विषयदहै। (१) उसमें मी पृथिवी, जल तथा तेज इन तीन द्रव्यो के लक्षण के 
प्रकरण, (२) ईश्वरके सिद्धि का प्रकरण तथा (३) आकाश के अनुमान का 
प्रकरण (एसे तीन प्रकरण रहँ) उयमें ( पृथिवी आदि नौ द्रभ्योंते प्रथम उदिदं 
करमध्राप्र पृथिवी के द्रव्य का लक्षण सर्वकार कहते है-- 
पद्पदाथ--रूपरसगन्धस्पशंवतौ = रूप, रस, गन्ध तथा सयशंगुण की श्रय 
पृथिवी = पृथिवी नामक द्रव्य है॥ १॥ 
 भावाथे-शचक्ल, रक्तादि मेदस सात प्रकारके रूप, मधुर, भम्ल इत्यादि छ 
भकार के रस तथा सुगन्ध भौर दुर्गन्ध नामकेदो गन्ध, तथा उष्ण-शीत आदि नाम 
के तीन प्रकारके स्पर्शोमेसे अनुष्णाशीत नामक स्पकंका भी समवायसम्बन्ध से 
भाधार द्रव्य को पृथिवी कहते ह। १॥ 
उपस्कार-- नील, पीत, रक्त, शुक्ल, हरित, कपि तथा चित्र नाम के अनक 
(सप्त ) प्रकारका रूपनामक गुण पृथिवी द्रभ्यका ही है। भतः नीरूप कै 
भाश्चय मेँ वतमान द्रव्यत्व कौ व्याप्य ( अपर ) पृथिवीस्व नामक जाति के आश्रय को 
पृथिवी कहते है, यह पृथिवी का जातिधरित लक्षण जानना । ( इस लक्षण में केवल 
दव्यत्वव्याप्यवायुत्व जाति की भाधारता वायुद्रभ्यमे होने से अतिव्याप्ति दोषके 
निरासाथं नीलरूप के आश्रय मे वतमान सा विशेषण दिवा हे, नीलरूपाश्रय में वायु- 
त्वजाति के न रहने से उक्त दोष का निरास हो जायगा । रूप समानाधिकरण इतना 
ही कहने से शुक्टरूप में रहने के कारण जरत्वजाति को लेकर जल मे उक्त दोष वार- 
णाथं "नील! पद दियाहै जलमें नीरल्पन रहने से अत्तिग्याप्ति का निरास होजायगा । 
द्रव्यत्व जाति को लेकर किर भी जलादिकं मे उक्त दोष वारणाथं द्रग्यत्वग्याप्य पद 
तथा पृथिवीजलान्यतरत्वध्मं को लेकर जलमे उक्त दोष के निरासाथं जातिपद 
दिया है, शन्यतरत्व जातिन हीने से उक्तदोष कावारण हो जायगा । इसी प्रकार 
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मेष, तथाच कटुरससमानाधिकरणद्र्यत्वन्याप्यजातिमत्तं लक्षणम्‌ । एवं कष 
यादिपद प्रक्षेपेण खक्षणान्यूहनीयानि । गन्धो द्विविषः सुरभिरसुरभिश्च, तथाच 
गन्थसमानाधिकरणद्रन्यस्वन्याप्यजातिभरवं रक्चणप्‌ तथा गन्धसमानाधि- 
करण-गन्धासमानापिकरणगुणास्मानाधिकरग-जात्यधिकरणद्ररयस द्र्टञ्यम्‌ । 
न च पाषाणादौ गन्धरसयोरनञुभवात्‌ तत्राञ्यापकमिदमुभयमपीति वाच्यम्‌ 
= 
धागे भी रेस पदों के ओ लक्षणचटक हैँ फल जान लेन। चाहिए, विक्र विशेष उन- 
उन लक्षणों मे दिखा्वेगे )। (मागे रूपपदधघटित लक्षण क समान रसपदघटित 
लक्षण दिखाते हुये शंकरमिश्च कहते हँ कि }--इसी प्रकार मधुर, अम्ल, रवण, कटु 
कषाय तथा तिक्त ईस मेद से नेक प्रकार कारसभी पृथिवी द्रभ्यमें ही है, अतः 
कटुरस के बाधार में वतंमान द्रव्यत्व की व्याप्य पुथिवीस्वजाति को समवायसम्बन्ध 
से आश्रय द्रव्य फो भी पुथिवी कहते ह यह पृथिवी का लक्षणदहै) इसीं प्रकार कषाय 
इत्यादि रस शब्दों को लेकर भी पृथिवी के जांतिघटित लक्षण स्वयं जान लेना 
चाहिये । गन्ध नामक गुण सुरभि ( सुगन्धि } तथा असुरमि ( दुर्गन्धि ) इस भेदसे 
दो प्रकार है, अतः गन्धे आधार में वतंमान द्रव्यत्व की व्याप्य पृथिवीत्व जा तिके 
भाश्रय को पृथिवी कहते है, यह गन्धगुण को लेकर पृथिवी का जात्तिघटित लक्षण 
जानना ( इख लक्षण मे द्भ्य के उत्यत्तिकारु मेँ घटादि द्वभ्यां में गन्ध गुणन होने के 
कारण अत्िव्याप्तिदोष-वारणार्थं "गन्धवत्व' एेखा न कहकर गन्ध के आधार मे वतमान 
देखा कहा है द्वितीय क्षण मे उसीं षट में गन्ध के रहने से उसमे वतमान पृथिवीस्व के 
प्रथम क्षणमें भी होने से उक्त दोष निदत्त हो जायगा ) । 

( क्ंकरमिश्च ईस प्रकार दूसरा जात्तिघटित लक्षण ठेसा करते ह किं }--गन्धाधार 
भे वतमान तथा गन्ध के ्ाश्चयमें न रहने वाङे जलादि गणो के आश्रय मे वतमान 
पूथिवीस्वरूप जाति के आधार द्भ्य का पुथिवी नामदहै। ( इस लक्षण में गन्धासमा- 
नाधिकगुणासमानाधिकरण आत्मत्व जाति को लेकर बात्मा में भतिष्याप्ति-वारणाथं 

गन्धसमानाधिकरण पद जाति मं विक्षेषण दिया है। गन्धसमानाधिकरण द्रव्यत्वजाति 
को ऊेकर जलादि द्भ्यो मे उक्त दोषवारणार्थं गणासमानाधिकरण विशेषण जातिमे 
दिया है । गन्धसमानाधिकरण होने पर मी पृथिवी स्पगुण की भाश्चय है, अतः 
पूथिवी में लक्षणन जानेसे घव्याप्तिदोष के वारणां गन्धसमानाचिकरण एेसा 
गुण परं विशोषण दिया है रूप के गन्धस्मानाधिकरण होने से जलादिकों मँ रहने वारे 
कीतस्पर्शादिक ही छने पड़गे उनकी. पुथिवीत्वजाति असमानाधिकरण है पृथिवीस्वजाति 
को ठेकर पृथिवी में लक्षण जाने से उक्त दोष न होगा }) तथां यहां जात्यधिकरण तक ` 
ही पृथिवी का लक्षण दहै, द्र्यत्वपद पृथिवी द्रव्य है यह सूचित करनेके ल्यि दिया 
ह), ( उक्त पृथिवी लक्षण मेँ छव्याप्ति दोष दिक्लकर उसका वारण कुरते दए शंकर, 


अ०रुभा०१]  प्रथिचोरक्षणानि १०१ 


तत्रापाततो गन्धरसयोरनलुभवेऽपि तदीयमस्मसु तदुपलम्भात्‌ , य एवावय 1: 

पाषाणारम्मक।स्त एव तद्धश्मारम्भका अपीति नाव्याप्तिः | कथं तर्हिं सुरभिः 

समीरणः तिक्तं कारवेल्छजछ!मति-परतोतिरिति चेन्न पाथिबोपाधिकत्वात्‌ तयो- 

गेन्धरसयोः ! सर्शोऽप्यनुष्माश्चीतः पाकजः एथिव्यामेव तथाच पाकज्ञसकश्च॑स- 

मानाधिकरणद्रव्य्वव्याप्यजारिमच्वं लक्षणम्‌ । पाकजत्वव्च विशेषान्तरन्यङ्कथं 
पृरथिवीस्पशं एव, विशेषान्तरश्च शिरोषरबङ्गीकुषमादौ स्पशचविशेषे स्फुटतरम्‌ 
न सेवं जलारिस्पङं । यद्यप्यवयविनि पाकाद्ग्निसयोगान्‌ स्पशौदयो नजायन्ते 
तथापि तत्परम्पराप्रमभवतया तत्रापि वेजात्यविशेषोऽनुसरणीयः । 


मिश्च कहते हैँ जि })- यहां पर एवेपक्न, एषी क्का नहीं कर सकता कि पषाण 
इत्थादि पृथिवी में गन्ध तथा रस का अनुमवन होने से यहु छ्श्षणनजाने से अव्यासिति 
दोष रवतत तथा गन्धवत्त्व दोनों मे हो जायमा' क्योकि सामान्यरूप से उनमें गन्ध 
तथा रस का अनुभवन होने पर भी पाषाण के भस्म्में गन्व तथा रस की उपलञ्वि 
होतीदहै, जोही अवयव पषाणल्प पृथिवी के उत्पादक हैँ वही उसके भस्म के भी 
उत्पादक ह, इस कारण अव्वाप्तिहीदोषनहोगा । { अर्थातुजोद्रव्य जिस द्रव्य के 
नाश से उन्न होता है वहु उसके समवायिकारण का कायं होताहै इस व्याप्ति से 
भस्मे पाषाम के समवायिकारण पूथिवीपरमाणुभओंका कायं है यहु सिद्ध होने से 
पाषाण परमाणुं के पृथिवी होने से उनसे उद्यन्न पाषाणं मे मी उसी पृथिवीत्व हतु से 
गन्धगुण की अनुमानसे सिद्धिहो जायगी )। ( पुनः पूर्वंपक्षित-मतसे शंका करते हये 
शंकरमिश्च कहते हैँ कि }---"यदि गन्धगुण तथा छप्रकारकारस पृथिवीमेंहीहैतो 
सुगन्वि वायु दहै देसी वायु मे गन्धगुण की एवं तीता करेखा का पानीदहै देसी जल पर 
तिक्तरस को प्रतीति क्यों होती है' इसका उत्तर यह्‌ है कि--उक्त दोनों प्रतीतियों में 
वायु तथा जल में गन्ध तथा रस भोपाचिकहै न वास्तविकटहै क्योकि वायु मेतथा 
करर के जलमे क्म से सुगन्धि की प्रतीति गुलाब तथा करेलारूप पृथिवी के सम्बन्ध 
से प्रतीत होती है अनः वह स्वाभाविक नहीं है । इसी प्रकार भग्न संयोग से परिवर्तितं 
होने के कारण पाकज, अनृष्णक्लीतस्पशं भी पृथिवी द्रव्यमे ही है, जिसका पाकज 
स्पशं के भ्राघार मे वतंमान तथा द्रव्यत्व की व्याप्य पुथिवीस्वजातिमत्ता भी पृथिवी 
का जातिवरित लक्षण जानना चाहिये । 

कटिनता ( कडापन } तथा मृदत्व ( मोरयमपन खूप विशेषश्पशं ) से प्रगट होने- 
वाला पाकजत्व भी पृथिवी कास्पशंहीहै। जो उक्त विशेषता गुखाब के फूरु तथा 
खग के फूल इत्यादिको के विशेष स्पशंमे स्पष्ट प्रतीत होती है, जो जलादिकों के 
स्पशे मे नहीं है। यद्यपि अवयविद्रव्य मे भग्निक्षयोगरूप पाक से स्पशं आदि गुण 
नहीं होते तथापि जवयवों की ।परम्पराक्रप से उतन्नहोने के कारण उमे भी 
विलक्षण सपथे मानना पड़ेगा ( र्यात्‌ अत्रपरविद्रभ्यङॐे स्च मे अपरगो का स्पच्ं 
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ननु रुक्षणामिदं व्यतिरेकिरङ्ङ्गमितरभेद साधकं व्यवहारसाधकं वा { तत्र 
परथिवीतरेभ्यो भिद्यते गन्धवस्वात्‌ यन्नेतरभिन्नं चन्न गन्धवत्‌ यथा जलादि, 
इतरभेदाभावतयापकाभावप्रतियोनिगन्धवती चेयं, तस्मादितरभिन्ना } तत्रेतर- 
भेदस्य साध्यस्य प्रसिद्धौ ततो हेदोव्यंतिरेके सपक्षविपक्षव्यावृत्तत याऽसाधारण्यम्‌ 
अव्यतिरेके चान्वयित्वम्‌ । अभसिद्धौ च अप्रसिद्धविशेषणः पश्च; तथा च तत्र 
न सन्देहो, न वा सिषाधयिषा न वा तरद्विशिष्टज्ञानरूपाञनुमितिः। किच्च न्यतिः 





कारण है ओर उसमे पाक कारण है, इस कारण अवयविद्रव्य के स्प्ंमे भौ परम्परा 
( क्रम ) से पाकजन्यताहोने से अव्य विजातीयतता स्वीकार करनी पड़्गी)॥ 
( यहाँ शंकरमिश्र पूर्वपक्षी का आक्षेप दिखाते हैँ कि }--यहु प्रथिवी का व्यतिरेकि 
लिद्धरूप लक्षण क्या जलादित्रयोदश्ञ (जल से मन तक भाठ, तथा गुण से समवाय तक 
के ५) पदार्थो से पृथिवी मेँ मेद सिद्ध करता है, अथवा "यहु पुथिवी है' एसा व्यवहार 
सिद्ध करता है ! उसमें पृथिवी, जलादिकोंसे भिन्न है, गन्धाश्चय होने से, जो जलादि, 
जलःदिकों से भिन्न नही" होता, वह गन्धाश्रय नहीं होता, जंसे जलादिकजलादि भेदके 
सभाव के व्यापक गन्धाभाव के प्रतियोगी गन्ववाली यह्‌ पृथिवी है, तस्मात्‌ गन्धाश्रय 
होने से जखादिकों से भिन्न है । (अर्थान्‌ प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय तथा निगमन. 
खूप पाँच अवयव वाक्ययुक्त पृथिवी में जलादि भेदसाधक अनुमान होगा )। इष 
अनुमान मे जलादि मेदहूप स्ने यदि प्रसिद्ध है तो जिसमे साध्य प्र्िद्ध है उस 
सपक्ष म यदि गन्धवत्त्व हतु नहीं रहता सा माना जाय तो निश्चित साध्यवाले 
सपक्ष तथा निश्चित साघ्याभावाश्रय विपक्ष दोनों सै गन्धवत्त्व हेतु के व्यावृत्त होने के 
कारण असाधारण दोष आनेके कारण गन्धवत्त्व हेतु असाधारण नामक वउ्पभिचारी 
दष्ट हेतु हो जायगा । भौर यदि साध्य प्रसिद्धिवाते सपक्ष मे गन्धवत्त्व हेतु वतमान 
हो तो गन्धवत्त्वहेतु अन्वयव्याप्तिवाला होने से अन्वयिहो जानिके कारण व्यतिरेकी 
हेतु नहो सकेगा । भौर यदि जलादि भेदरूप साध्य प्रसिद्ध न हो तो पृथिवी- 
रूप पक्ष ( उदेश्य ) अप्रसिद्ध विहोषण हौ जायगा, क्योकि पृथिवीरूप विशेष्य मे 
जलादि भेदरूप विशेषण भसिद्धहै, भौरदेसाहोने से वहां ( अनुमिति काकारण) 
संशयनहो स्केगाया न साध्यसिद्धि करने की उच्छाल्प सिषाधयिषा होगी तथा 
'जलादिभेदयुक्त पृथिवी है" इत्याकारकं विशिष्ट ज्ञानस्वरूप अनुमिति यान होगी । 
( अर्थात्‌ साध्यनिणंय के अधीन, साध्य तथा उसके अभाव के साय रहने वाले षमंके 
प्राश्य धर्मज्ञान रूप ( संशयकाकारण ) केन होने से सन्देहरूप पक्षता (सन्दिग्ध 
छाध्यवाले को पक्ष कहते है ठेसा पक्षलक्षण) न रहने के कारण संशयपक्षतावादी मतसे 
अनुमिति न होमी ) तथा जो केवल प्क्ष में साध्यके साधन की इच्छा { सिषाध- 
यिषा ) शूप पक्षता को ्नुभिति का कारण मानते हैँ उनके मतमे भो जलादि मेद 
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रेकयो्यापरिस्तथा च न व्याप्य पक्षधर पक्षधमध्य न व्याप्रत्वभिति वेष 
म्यम्‌ । अत एवोपनयतरैयथ्यैमपि व्याख्यायते न व्वगृहीतठयापिकमपि । तदुक्तम्‌- 
साध्याप्रसिद्धिवंषम्यं व्यथतोपनयस्य च । 
अन्वयेनेव क्षिद्धिश्च व्यतिरेकिणि दूषणम्‌ ॥ इति । 
एवं डयवहारसाध्यकेऽपि । तत्र यद्यपि ठ्यवहारः पएयियोपद्वाच्यत्वम्‌ तच्च 
प्रथिवीतवजातावृप्यस्ति तन्न च प्रृथिषोत्वं देमुनम्तोत्यसाघःरण्यम्‌ तथापि प्रथि 
न 
खूप साध्य अप्रसिद्ध होने के कारण सिषाधयिषा न रहने दै अनुमिति न होगी । यह 
दोनों मत अयुक्त ई क्यो घर मे पड़े २ घनगजना सुनकर मनुष्य को "मकरा बादल 
वाला है" ेसा अनुमान होता है, जिसे न आकाशे मेधों का सन्देह है, न मेष सिद्ध 
करने की इच्छा है, अतः सिषाधण्षिा के अभावसे युक्त श्विदधज्ञानरूप प्रतिर्व॑धक का 
अभाव ही पक्षताहै टैसा सिद्धांतिमत से सिषाधयिषा विरह विश्लिष्ट सिद्धधभावको 
पक्षता मानने के मतमें भी पक्षतानियामक व्यापक हेतरभेद प्रतियोगिकतावरिशिष्ट 
संसर्गवाी पुथिवी पक्षके हतरमेद साध्य के अर्थातु सम्पूणं पृथिवी में जङादिभेदसाषघक 
अनुमिति नहो सकेगी, यह यहां पर शंकरमिश्र का आश्शयहै। यदि सम्पूणं पक्ष 
( पृथिवीमात्र ) में इतरभेद साध्य के अनुमिति होने मे साध्यांशमे विशेषण ह्पसे 
पक्षतावच्छेदक परूथिवीत्वका भान होता है नकि उसङगी व्याप्ति एसा कहँ तो 
शंकरमिश्च पूवंपकिमत सेत दूसराभीदोषदेतेरहकि इस पूर्वोक्त अनुमान में 
जलादिभेदाभावरूप साध्याभाव तथा गन्धाभावल्प हेतु कै अभाव की व्याप्ति 
दिखाई गई दहै, पेषाहोने से हित्वभाव की व्याप्तिसे युक्त साध्याभाव ( जलादिमेदा- 
भाव ) पक्ष का धमं नहीं है, अर्थात्‌ प्रस्तुत अनुमानमे वहदहैतु नहींदहैभौर जो पक्ष 
का धर्म है गन्धवत्त्व, वह व्यतिरेक व्याप्ति का आधार है, अतः वंषम्यदोषमी आ 
जायगा ( अर्थातु जिसमे ग्याभ्तज्ञान है वहदहैतुनहींहैभीरजोदहेतु है उसमें व्याप्ति | 
ज्ञान ही दहै इस विक्षमतासे व्याप्ति तथा पक्षघमंताविशिष्ट हेतु का प्रतिपादन करना 
हप उपनय वाक्य मीन बन सकेगा । इसी अभिप्रायसे कशंकरमिश्च धुवपक्षिमत से 
कहते है कि )--ह्सी कारण उपनय वाक्य की व्यथेता प्राचीनोंने वहीकी है नकि 
अगहीत्यः सिकत्व मी, अर्थात्‌ व्याप्ति का ग्रहणन होना ( अर्यात्‌ अग्रहीत व्या्तकता 
उपनय से नहीं कही जात्ती }) षतएव प्राचीनो ने यह्‌ कहा है- 
साध्यप्रासिद्धिः = साघ्य की असिद्धि, वैषम्यं = पूर्वोक्त वंषम्य, व्यता व्यथ 
होना, उषनयस्य च = भौर उपनय वाक्य का, अन्वयेन एव = अन्वय व्याप्तिसेही, 
सिद्धिः = सिद्धि होना, व्यतिरेकिणि = व्यतिरेकि अनुमान मे, दूषणं = दोष है॥ 
इसी प्रकार पुथिवीत्व एेसे व्यवहारसाध्यक व्यतिरेकि अनुमानर्मे भी उक्त दोष 
ज्ञानना । उसमे यद्यपि '"पृथिवीष्यवहर' शब्दका धथं '्टोगा पृथिवीपदसे कहा 
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वीत्वप्रबत्तिनिमित्तकप्रथिवोपद्‌ वाच्यत्वं साध्यमिति नास्ताघारण्यम्‌ । यद्वा ए्थि- 
वीत्वं क्राचित्कपद्‌परतरृत्तिनिमत्तं जतित्वात्‌ घटत्ववदिति लामास्यतः सिद्धो 
परथिवीपदं प्रथिवीत्वभ्रवृत्तिनिमित्तकम्‌ इतराग्रहृत्तिनिमित्तकत्वे सति सप्रवृत्ति. 
` निमित्तकत्वात्‌ यक्नेवं तन्नेवमिति साध्यम्‌। तथाचात्रापि साध्याप्रसिद्धि 
रेवेति चेत्‌ । 

मेवम्‌ - इतरेषां जलादीनाम्‌ सेदस्य घट एव प्रसिद्धः| वाय्त्रादेरती- 
न्दरियस्यापि भेदस्य अन्योन्यामावस्य घटादौ प्रत्यक्षत एव सिद्धत्वात्‌ अन्यो 
न्याभावग्रहे अधिकरणरोग्यतामाच्रस्य तन्त्रत्वात्‌ स्तम्भः पिशाचो नमत 


॥ ज छथ ककय क १ = मण” ० ए 


जाना, भौर वहु पृथिवीत्व जातिमें है, ( क्योक्रि जातिविरिष्ट व्यक्ति क्षब्द का अथं 
होता है) उस (पृथिवीत्व) में पुथिवीत्व हतु नहीं है ( भतः प्राचीनमत से सपक्षविपक्ष- 
व्यावृत्तत्वरूप ) असाधारण्य दोष गन्धवक्त्र ते भाने से वहु असाधारण व्यभिचारी दुष्ट 
हेतु हो जायगा । ` पूर्वंपक्षी कहता है कि तथापि पृथिवीरूप पक्षमे पृथिवी एेसा 
व्यवहार करना चाहिए इस साध्य का पृथिवीत्व जिसके प्रवृत्ति का निमित्त एसे 
पुथिवी प्दसे कहा जाय एेसा अथं करने से पृथिवीत्व जातिमें उक्त साध्य न रहने 
से अप्ताधारण दोष न आवेगा । (यदि अभी तक पृथिवीपदवाच्यता की पृथिवी- 
सनिमित्तक होने की सिद्धि ही नहीं हुई है, तो पसा विक्षेष साध्य का अर्थं कंसे 
कियाजासकताहै एसा क्होतो पूर्वंपक्षी दूसरे प्रकारसे सण्याप्रसिद्धि दिखाने के 
चयि अनुमान करता है) कि प्रथिवीत्व, किमी न किसी पद के प्रवृत्तिका कारणरहै, 
जाति होने से षट पदकेप्रवरृत्तिके निमित्त घटत्वजाति के समान, इष प्रकार सामान्य 
व्यापत्ति के बल से सामान्यरूपसे किसी पद की प्रवृत्तिनिमित्तता पृथिवीत्व जातिमें 
सिद्ध होने पर पृथिवी पद, पृथिवीत्वप्रवृत्तिनिपित्तवाला है, पृथिवी को छोड़कर 
दूसरे किसी जलादि पदों को प्रवृत्ति के निमित्त न होता हुआ समान्यत: प्रकरेत्तिनिमित्त 
वालाहोनेसे जो एेसा नहीं होता { वह पृथिवीत्वप्रवृत्तिनिमित्तक नहीं होता ) वह 
पैसा नहीं होता (इतर के प्रवृत्ति का निमित्त न होते हुए सप्रदृत्तिनिमित्त नहीं होता ) 
एसा साध्यहै रेसाहोनि से इस व्यवहारसाधक अनुमान मे मी साध्याप्रसिदधि 
दतरभेद साधक अनुमान के समान दोष आतादहीदहै ( इसी प्रकार वैषम्यदि दोषभी 
इसमे जान लेना चाहिये । } 

(हस प्रकारके पूवेपक्षी के आक्षेप का समाधान शंकरमिश्चठेसाकरते है कि)- 
पसा नहीं कह सक्ते हैँ क्योंकि पुथिवी भिन्न जलादि त्रयोदक्ञ पदार्थोका भेद धघटष्प 
पृथिवीमेंही प्रसिद्धहै। अप्रत्यक्ष भी वायु आकाशादि पदार्थौ का मेद अर्थात्‌ 
परस्पर अभाव घट आदिकोंमें प्रव्यक्षसेही सिद्धदहै, क्योंकि परस्पराभाव (भेद) 
के प्रहण करने में आधार की प्रत्यक्षता ही प्रयोजक है, कारण यहु कि स्तंभ पिशाच 
नहीं है" इत्यादि अन्योन्याभाव के पिशाचख्प प्रतियोगी के प्रत्यक्ष न होने पररमभी 
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तीस्यादौ तथा दृद्यनात्‌ । | न चेवं घट एवह दष्टन्तोऽस्तु किं उयतिरेकिणा | 
ऋजुभागण सिद्धन्तं को हि वक्रेण साधयेत्‌ । 
ते वाच्यम्‌ अव्यतिरेकिशिङ्गं चेदन(भासं, तदाऽयमपि मागो वक्ररुचि 
्रस्यप्रतिहत एव । साध्यासिद्धर्निरासे तन्मखकदोषाणां निरस्तव्वात्‌ । ज्य- 
पिरेकक्तहचारेण जन्वयल्याप्रेरेव प्रहात्‌ उ्यतिरेकव्याप्त्याऽन्वयव्याप्रेरनुमानाद्रा 
न वैषम्यम्‌। नचोपनयवेयथ्यंम्‌ , गृहीतव्याप्िरेव हेतोः पक्षे उपसंहा- 
रात्‌ । तदुक्त- 





स्तम प्रत्यक्षके योग्यहीदहै ेपादेखनेमेंमातादहै। यदि पुवंपक्षौी कहे किषवतो 
घटहीकोटृष्टान्त लेकर पुथित्री इतरमिन्नद्ै, गन्वाश्रध होने मे घटके समान, एेसा 
भन्वयौ ही अनुमान हो जायमा, तव पूर्वोक्त व्यतिरेकी अनुमान करने को क्या 
आ वंश्यकता है इमी कारण कहा हैक ऋजुमार्गेण (सीषे मागं से). सिध्यन्तं=सिद्ध होने 
वारे विषय को, कः = कौन, हि = निश्चयसे, वक्र (टेढ्‌) मागं से, साधयेतु = सिदध 
करेगा, तो यह कहना भयुक्त है कोक यहु घट दृष्टान्त से भन्वयभ्याप्तिवाला हतु यदि 
निदेष्हो (भर्थात्‌ इसमे घट में भी पृथिवीपदवाच्यतारूप साध्य के सन्देह से 
पक्षता होने से दष्टान्तासिद्धिरूप दोष व्यतिरेकिलिद्खिरूप वक्रपार्मं से चल 
वारु आप देंगे इसी कारण यह व्यतिरेक्षिलिद्ध से सध्यसिद्धि रूप मर्म स्वीकृत किया 
रै इसी अभिप्रायसे शंकरमिश्र कते हँकि )-तो यह मार्गं मी ्क्रमार्म से जने 
वालके चयि निर््राधिही दहै ( मर्थात्‌ प्राणायामसाधनमें सीधे नाकको न दवाकर 
हाथ को परिश्रम देते हए धुभाकर हस्तसे श्राणायाम साघन करनेवाला सीध हस्त 
से नाक नहीं दबाता उसी प्रकार प्रसिद्ध धटादिकों मे प्रत्यक्ष से जलादि मेद णहीत 
न होने पर भी उसके ृष्टान्त से अन्वयीहेतु न मानकर व्यतिरेकि द्वारा ही पृथिवी 
मे जलादि मेद सिद्ध करना यह वक्रमार्ग भे प्रेम रखनेवालेके मतसे संगतरह) 
(भागे पूर्वोक्त संपूणं दोषों का निरास करने के चि्यि शंकरमिश्च कहते रहै कि)। इस 
प्रकार साघ्योप्रसिद्धिरूप दोषका निराकरण होने से उसके कारण आये हुए वषम्य 
सादि सपूणं दोषों का निरास हो गया । अथवा पुथिवी जलादि भिन्नः इस अनुमान 
मे जहा इतर भेद नहीं होता, वहां गंघाश्रयता नहीं होती इस प्रकार के साध्याभाव 
तथा हित्वमाव के साहचयेज्ञानसे जर्हा-जहां गन्धवत्वहोतादहै वर्ह २ इतर भेद 
रहता है इस प्रकार के अन्वयव्याप्ति काही ग्रहण होने से, अथवा साघ्याभाव तथा 
हेत्वभाव के ( व्यतिरेक व्याक्षिसे साध्य तथा हेतु के अन्वयव्याप्ति का अनुमानं 
करने के कारण वेषम्य दोषमीन होगा ) ( गदाधर भटुाचायं ने व्यतिरेक सहचारसे 
उत्पन्न मी अन्वयव्ाप्तिज्ञान से अन्वयन्याप्तिवालौी अनुमिति स्वीकृतकी है, इस 
कारण यहां गन्धवत्त्व हेतु मे व्यतिरेकिता संगतदही दहै । यहाँ पररेसा कहो कि यदि 
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नियम्यत्वानियन्तृप्वे भावयोर्यीदशो मते । 
त एव विपरीते तु विज्ञेये तदभावयोः ॥ इति । 


च्यवहारण्तु गन्वतो प्रथिवोय्युपदेशादेव यथा कभ्वुप्रीवादिमान्‌ धघट- 
पद्वाच्य इति । तथा कत्रचिदेव घृतादौ म्रदादौ च गन्धवच्वेनोपरक्षणेन 
एथिवीस्वे परथिवोपदप्रवृत्तिनिभित्तत्वं येनोपदेशाद्‌ गृहीतम्‌, गन्धवत्‌ सर्वं 
प्रथिवोत्वेन प्रवृत्तिनिभिसित्तेन परथिवीपदवान्यं गन्धवन्वात्‌ यन्नैवं तन्नैव 
0 
व्यतिरेक सहचार व्यतिरेक व्याप्ति ज्ञान के विना ही अन्वयब्प्राप्तिज्ञान कोकरेनतो 
अन्वयव्याप्तिग्राहुक उदाहूरणादिकों की क्या भावश्यकत। है? तो इमी दोष के वारणार्थं 
शंकरश्च ने भनुमानवाला। उपरोक्त दूसरा पक्ष दिखाया है । अर्थान्‌ इस प्रकार भी 
गन्धवत्त्व हेतु में व्यतिरेकिताबनीही रहेगी इस कारण वंषम्य दोष न अयमा } 
( वेषम्य के समान उपनयव्यथंत्व दोषो का भो निरास करते है कि)-- 
उपनय भी व्थथं नहीं हो सकता, क्योकि व्याप्ति्ञान जिम हृभाहै एेषेहीहेतु 
का पक्ष में उपसंहार उपनय वाक्यसे किया गया है अतएड उदयनाचायं ने कहा है 
कि--नियम्यत। ( व्याप्यत ) तथा नियन्तृता ( व्यापकता ) भावयोः = भावरूप साध्य 
तथा साघन दोनों की, यादशी = जसी, मते = मानी गई है, तएव=वे ही दोनों, 
विपरीते = विपरीत तु, विज्ञेये = किन्तु जाननी चाहिये, तदमावयोः = उनके 
भभाव--साध्यभाव भौर हेत्वमाव की ॥ ( अर्थात्‌ धूम तथा वहि आदिपदार्थोँका 
जिस प्रकार धुम व्याप्य है तथा वह्भि ग्याप्कहै टेसा व्याप्यब्यापक् भाव, है उसके 
भभावों धूमाभाव तथा वह्लधमाव उसके विपरीत वह्वुथमाव व्याप्य है ओर धरूमामाव 
व्यापक है एेसा व्याप्यव्यापकभाव होता है) ( आगे गन्धवत्त्व हेतु मे पूर्वोक्त 
व्यवहारसाध्यक व्यतिरेकहंत्‌क अनुमिति की कारणता स्थापन करते हए क्षंकरमिश् 
कहते हँ कि)- पृथिवी है ेसा शब्दप्रयोगरूप व्यवहार तो "गन्धवारी प्रथिवी होती है, 
इस प्रकार के उपदेक्षसे सिद्धहोतादहै, जिस प्रकार घट पदाथं को न जाननेवाले 
१ रष को 'कम्बुग्रीवादिमान्‌' शंखाकार गर्दनवाले आदि लक्षणवाला, वटपदका 
वाच्य (अथे) है ( इसी प्रकार गन्धवाखी एथिवी होती है यह भी व्यवहारसिद्धहो 
जायगा ,) । ( इसी का स्पष्टीकरण करते हुये लंकरमिश्न कहते है कि )--उसी प्रकार 
किसी घृत आदि तथा मृत्तिकादि पाथिव द्रव्यो मे गन्धाश्रयताके सूचनसे आपो. 
पदेश द्वारा पृथिवीत्व जाति इन धुतादिकों मे पृथिवी कहलाने के प्रवृत्ति का निमित्त 
है एेसा ज्ञान जिस पुरुष को इमा, उसे गन्धाश्रय सृपुणं द्रथ्य पृथिवीषूप प्रवृत्तिनिमित्त 
से पृथिवी कहलाने योग्य है, गन्धाश्रय होने से, जो उक्त निमित्त से पृथिवी नहीं कहु- 
राता वहु गन्धवान्‌ नहीं होता, जसे जख दस प्रकार व्यतिरेकी अनुमान होतादहीदहै। 
( किन्तु यहाँ पर पूव॑पथी पुनः एेखा क्षेप करता है कि }--पूवोक्त भेदसाधकः 


पीपी 
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भिति व्यतिरेको तस्याप्यवतरत्येव। ननु भेदसाधकन्यतिरेकिणि भेदो 
वैधम्य॑॑स्वरूपमेदो वा अन्योन्याभावो वा न तावदादौ प्रत्यक्षत एव तद्‌- 
वगमात्‌ । न ततीयः अभावमेदस्यापि साध्यत्वेन तदन्योन्याभावस्य तत्रा- 
भावात्‌, तेन सह स्वरूपमेरे साध्ये साध्याननुगमादिति चेन्न अभावप्रति 
योगिकान्योन्याभावस्यापि साध्यत्वात्‌ स॒ यद्यतिरिक्तस्तद्‌ाऽस्त्येव न चेत्‌ 
स्वरूपमादाय तत्पय्येवसानात्‌। वस्तुतो भिन्न एव तद्वेधम्यस्य तदन्योन्या- 
भावव्याप्यत्वात्‌ न चानवस्था याबत्येवानुभवस्तावत्येवाविश्रामात्‌ अन्यत्र 
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व्यतिरेकी अनुमान में मेद शब्द का १-वधम्यं (विरुद्ध धमं), अथवा र-स्वरूप का भेद, 
सयवा ३-अन्योन्याभाव ( परस्पर का अभाव अथं है) वंधम्यं तथा स्वरूपभेद ये दोनों 
प्रथम के पक्ष नहीं हो सकते, क्योकि पृथिवी जल कां विरुद्ध धमं है भोर उनका स्वरूप 
भी प्रत्यक्षसे ही सिद्धहै( तो उनके अनुमान की क्या ज्लावर्यकता है ) अन्योन्याभाव 
रूप तृतीय पक्ष भी नहीं हो सकता, क्योंकि पृथिवी मे जलादि पदार्थो के मेद के समान 
समावषदाथं का भेदभी सष््यहोने से पृथिवी में अभावभेदका मेद नदीं है। (यहाँ पर 
यदि पृथ्वीतरता अभावमेंही होने से त्रमावमेदहू्प साध्यके पृयिदी मे वतमान 
होने से उसका अभाव उसमे अनिष्ट ही है सा मध्यस्थ प्रष्न करेतो इसी के समाधा. 
नाथं शंकरमिश्र ने अमावमेद के अन्योन्याभाव का ग्रहण किया है, अर्थात्‌ अमाव 
भेद का मेद भी यत्किख्िद्‌भावभेदरूप होने से साघ्यहोनेके कारण उसे भी पुथिवी 
पक्ष मे रहना आवश्यक होगा, किन्तु अभावमेद के अधिकरणरूप होने से पृथिवी- 
स्वरूप होने के कारण उसका ( पृथिवी का) भेद पृथिवी में नहींदहै। यह्‌ उपरोक्त 
उपस्कारग्रन्थ का तात्पर्यं है )। (पूवंपक्षी के मतसे शंकरमिश्न भगे कहते ह कि)- 
पृथिवी से हइतरान्तर्गत अभावके साथ-साथ स्वरूप का भेद भी यदि साघ्य (इतरभद) 
का अधं किया जायतो अमावके साथ स्वरूपभेद तथ। जलादिकं से अन्योन्याभाव का 
रहण होने कै कारण देतरमेदरूप साध्य बनुगत ( एक ) न होगा--( इस आक्षेप का 
समाधान करते है कि )-अभावप्रतियोगीवाला भन्योन्यामाव भी साष्यहै, अर्थात 
जलादि भेदके समान अभावभेद भी साघ्यहै)। भौर वह अभाव को अधिकरण 
रूप न माननेवालों के पक्ष से यदि अतिरिक्त हतो ठह भी पृथिवीमें वर्तमान होहि, 
ओर नहींहैतवो अभावस्वखूप को लेकर पुथिवीरूप पक्त में वृत्तित्व भारदह जायगा 
( अर्थात्‌ अम।वभमेदका भेद भी अपने अग्धार अभावसामान्यख्प होने कै कारण 
पथिवीरूप पक्षवृत्तिता धाने मे कोई दोष नहीं है यह उपस्कार का यहां तात्पयं है ) । 
कषभावभेद का भेद अभावरूप नहीं हो सकता क्योकि यदि अभाव {के केवलान्वयि 
( सवंत्रविद्यमान ) होने के कारणवह्‌ भी केवलान्वयि हो जायगा सा पूर्वपक्षी कि 
तो श्रंकटरमिश्च कहते है कि ब्रास्तविक में तो कमावप्रतियोगीवाखा मेद अधिकरणे 
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स्वननुभवेनैव विश्रामात्‌ । यतत त्रयोदशान्योन्यामा्राख्योदशस प्रसिद्धाः भि- 
छिताः प्रथि्यांसाध्यन्ते इति तत्तच्छं परतयेकं प्रसिद्धेरतन्तरस्वात्‌ मिलितप्रसिद्धेर- 
भावात्‌ छन्तु निगेन्धत्वाबगिद्धन्नप्रतियो गिताकान्योन्यामावः साध्येत प्रतियोगि- 
तावच्छेदकमेदेनाभावभेरस्यावश्यकतवात्‌ स च. घटादावेव प्रस्यश्चसिद्ध इत्युक्त- 
स्वात्‌ । आशाशादौ का गतिरिति चेत्‌ आकाशमितरभिन्नं शब्द्‌] ्रयत्वात्‌ यन्नेवं 
तन्नेवमित्यादौ पक्षेकदेशे यद्यपि न साध्यं प्रसिद्धम्‌ तथापि यद्‌ यद्वैधम्येवत्‌ 
तत्‌ तेल््रतियोगिकान्योन्याभाववदित्ति सामान्यप्रबृद्दव्याप्निवठेन शब्दाश्रया 

त्यन्ताभाववलमतियो गिकान्योन्यामावध्य पूवमेव सिद्धो केवलं पक्षनिष्टदया 





भिन्न ही है, क्योकि जिसमें जिसका षिरद्धवमं रहता है उसमे उसका भद अवश्य 
रहता है एेसौ व्याप्ति है, ( भर्थात्‌ यदि भमावभेद पृथिवील्प हो तो भावरूपता तथा 
अभावरूपता रूप उनमें विरुद्धधमं न वनेमा । इक्ती प्रकार अभावमेद के पृथिवीरूप 
मानने से भेदका भेद उसका भेद माननेसे प्राप्त अनवस्यादोष के वारणार्थं दंकरमिश्र 
कहते है कि }-- जहां तक भेद का अनुभव होताहि उनमेही विश्राम मानने से यहु 
दोष न भायेगा । मेदघारा मानने का अनुमवन होने से विश्राम हो जायगः। 

भौर "जो कोई विदान्‌ "पृथिवी जलादि प्रयोदश्च पदार्थो से भिन्न है' इस 
अनुमान में श्रयोदश् पदार्थो के अन्योन्याभाव तेज जल नहीहैः इत्यादि रूप से 
त्रयोदश पदार्थो में प्रसिद्ध हैँ उनका समुदाय पृथिवी मे सिद्ध किया जाता है एेसा 
कहते हैँ ( अर्थात्‌ जलत्वादिविशिष्टाभाव कूट ( समुह ) कोवे साध्य करते हं) वहू 
भी युक्त नहीं है क्योकि प्रत्येक के मेदकी प्रसिद्धि उक्तानुमान में प्रयोजक नहींहै, भौर 
मिलित जलादि भेदकृड कहीं प्रसिद्ध नहीं है, भतः गन्धाभाववान्‌ जितने जलादिकं है 
उन संपूर्णो का मेद उक्तानुमानमें साध्य रखना होगा, क्योकि पुथिवी गन्ाभाववालों 
से भिन्न है इस अभाव के प्रतियोगी गन्धाभाववान्‌ मे रहनेवाी प्रतियोगिता के 
नियामक नि्गेन्धत्वरूप के भिन्न होने से अभावमेद मानना भावश््यक है, भौर वहू 
गन्धश्चूयों का सामान्यमेद घटादि पृथिवी मे प्रस्यक्ष से सिद्ध है यह कह चुके दैँ। 
यदि पूर्वपक्षी देसी शंका करे कि--*आकाल, पृथिवी आदिकों से भिन्न है" इस अनुमान 
मे माकाश कौ पृथिवी के एकदेश घुट के समान एकदेश न होने से क्या उपाय होगा 
भर्थात्‌ कहां प्रसिद्धि होगी तो यद्यपि घाकाक्ष, पृथिव्यादिकों से भिन्न है, 
शब्दाश्नय होने से) "जो पृथिव्यादि, पृथिव्यादिकं से भिन्न नहीं होते वे शब्दाश्रय 
नहीं होते' इस अनुमान मे आकाशकाप्रदेदान होनेसे पक्षके एकदेश मे साध्य 
परसिद्ध नहीं है, तथापि जो जिसके विश्द्धधघमं का ञाधार होताहि वहु उम प्रतियोगि- 
वाले अन्योन्याभाव का आधार होता है ( जसे घट पट के विश्द्ध (घटत्व; मे का 
भाश्रय होने से वह पटसे भिन्नदहै) दस सामान्यरूपसे ज्ञात व्याप्तिके सामर्थ्यंसे 
शब्दके भाघार के अत्यन्ताम।वके आधार पृथिव्यादि प्रतियोगीवारे अन्योन्याभाव 
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इदानों बोध्यते बहिरिव पवैतनिष्ठतया इत्यन्योऽस्मस्सिद्धान्तः तदरेधम्यस्य 
तदन्योन्यामावन्याप्यत्वात्‌ । शब्दाश्रयत्वात्यन्ताभाववन्वमेव विपक्षे न 
गृहीतमितिचेत्‌ तहि शब्दाश्रयत्व्य न छक्षणस्वं न वा छिङ्गत्वं विपक्षगाभिर्व 
शद्काम्रस्तस्वादति ॥ १॥ 
प्रथिव्यनन्तरमुहिष्टानामेषां छक्षणमाह- 
रूपरसस्पशवत्य श्रापो द्रवाः स्निग्धाः ॥ २॥ | 
युक्त मधुरशोता एव हपरसस्पशोः द्रयत्वच्च सांसिद्धिकं स्नेदस्तु स्व. 
( अकाश पृथिव्यादि नहींद्रै) को प्रथम ही सिद्धि होने के कारण केवल उक्त 
धनमान के आकाशरलूप्पक्ष मे ही केवल पृथिव्यादि भेद.सिद्धि जो पूवंसामान्य 
व्याप्ति से सिद्ध नहींथी वर आकाश पृथिव्यादिकों मे भिन्न है" इस अनुमान से कही 
जाती है, जिस प्रकार महानसमे धूमसासान्य की वर्खिसामान्य के साय प्रथम व्याप्ति 
ही ग्रहण होने पर पवंतमेभ्रूमदक्षंन से पवतम वह्िकी सिद्धि कीजाती है( यह्‌ 
शंकरभथिश्र कहते हैँ) हमारा दूसरा सिद्धान्त है। ( अर्थात्‌ पक्ष के एकदेश में साध्य- 
प्रसिद्धि कै समान सामान्यख्पसे व्याप्ति के सामथ्यं से जहां किसी पदधंपमें साघ्यकी 
प्रसिद्धि कर अनुपान का निर्वाहुहौ सकतादहैरेसा शंकरमिश्र का अपने सिद्धान्त का 
गूढ अभिप्राय है) । (इस सिद्धान्त में हतु दिखाते हुए शंकरमिश्न कहते हँ कि) क्योंकि 
पृथिव्यादिकं का आकाश मे शब्दाश्रयत्वशूप विरुदधधमं पुथिव्यादिकों के भेद से 
व्याप्त है । यदि पूर्वपक्षी कहे करि विपक्ष पृथिन्यादिकों मे शब्दाधारता नहीं है यही 
ज्ञाते नहीं है ( तो उनका भेद भाकालमें कंसे गृहीत होगा), तो शंकरमिश्च कहते है 
किं तव तो शब्दाश्रयत्व' आकाश का लक्षण अथवा ईइतरमेदसाघक व्यतिरेकलिङ्ख भी 
न हो सकेगा, क्योकि शब्दाश्रयत्व की पृथिव्यादिकोंमे रहुनेकी श््काही उसे खा 
डालगी, (अर्थात्‌ शब्दाश्रत्वरूप हतु वि पक्त मे रहने की शंका से दृष्ट हो जायगा) ।१। 
( प्रथम सूव्रकी व्याख्या के पश्चात्‌ क्रमप्राप्तं जललक्षण सूत्र का भवतरण देते 
हए शंकरमिश्च कहते हँ कि }- पृथिवी कै पश्चातु उदष्ट जरपदाथं का सूत्रकार 
लक्षण करते है- 


पदपदाथं--रूपरसस्पशंवत्यः = खूप, रस तथा स्पशंगुणवाला, भापः = जलः 
होता है ॥ २॥ 


भावाथ-- चतुविक्चति गुणों से विकशेषरूप रस, तथा स्पर्श नामक विशेष गुणं 
के समवायसम्बन्ध से भाषारद्रग्य को जल कहते है ।। २॥ 

उपस्कार- क्रम से शुक्ल, मधुर तथाक्षीतही जलमें रूप, रस तथा स्पर्शगुण 
( रहते ईह ) तथा स्वाभाविक द्रवत्व भी (जलम रहताहै) किन्तु स्नेह स्वरूपसे 
रहता है ( अर्थात्‌ सूत्र के रूपादि पद उनके विशोष श्युक्लादिकों के जसे बोधक है उस 
प्रकार स्नेहुपद उसके किसी विशेष को नहीं कहा है किन्तु यथाश्रुत स्नेह ही को )। 
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रूपतः । नयु श्ुक्तमेव रूपमपाभित्ययुक्तम्‌ काङिन्दौजलादौ नैल्यस्योपलम्भात्‌ । 
मधुर एव रस इत्यप्ययुक्तम्‌ जम्बोरकरवीररसादौ आम्ल्यतैक्तथादेरुपलम्भात्‌ | 
शोत एव स्पशं इत्यप्यनुपपन्नम्‌ मध्यन्दिने ओष्ण्यस्यैवोपखम्भात्‌। सांसिद्धि- 
कच द्रवत्वमव्यापकम्‌. हिमकरकाद्‌ावमावात्‌ ¦! स्नेहस्तु स्वरूपासिद्धोऽतिव्या- 
पकश्च जखेऽननुभवात्‌ घृतादौ पार्थिवेऽनुभवाच्च । न च जर्त्वं जातिरेव ` 
जललक्षणम्‌ उ्रवस्थापकाभावेन तदनुपपत्तेः । न च स्तेह्मत्रायिकारणता- 
वच्छेदकत्वेन तत्सिद्धिः स्नेहत्वस्य काय्यीकायेतरृत्तितया कायतानवच्छेद्‌- 
कत्वात्‌ तस्माद्धेदकाभावाद्‌ जलं न भिद्यत इति, चेन्मैवम्‌ अनास्वरश्ुक्तमात्र- 





यहाँ पर पवेपक्षी एेसा घाक्षेप करतादहै कि जलका शुक्छही रूप है यहु कहना 
असंगत है, क्योकि यमुना नदीके जल में नीलकरूप उपलन्ध होता है। तथा जल 
कामधुरही रसै यह भी भयुक्त है, क्योकि जामुन करला भादिके जलांशषमें 
खटा तथा तीतारस उपलब्ध हौता है । एवं स्वाभाविक द्रवत्वं गुण भी भोले तथा वफ 
भेन रहने से भग्यापक होने से जल का लक्षण नहींहो सकता ( भर्थात्‌ रूपादि चार 
गुणों से कयि हुए जल के लक्षणों में भव्याप्ति दोष आताहै ) स्नेह ( चिकनाहट ) 
नामक गुण भी जर मे स्वरूपतः असिद्ध है (क्योकि जल में स्नेह उपलन्व नहीं होता) 
तथा घृत, तेर चादि पृथिवीद्रव्य मे उपलन्ध होने से अतिन्याप्तिदोष मी जाताहै। 
जकत्वजाति का आधार होना भी जल का लक्षण नहीं हो सकता, क्योकि जरत्व- 
जाति को सिद्धिम कोई प्रमाण नहींहै। स्तेहष्प कायं का समवायिकारणं है जल, 
उसमे वतमान कारणता के नियामक होने से जलत्षजाति की अनुमानप्रमाण से सिद्धि 
हो सकती है ( अर्थात्‌ स्नेह में वतमान कायेता से निरूपित जल में वतमान समवायि- 
कारणता किसी नियामकधमं से युक्त है, कारणता होने से, दण्ड मेँ वतंमान धटकायं 
की कारणता के नियामक दण्डत्वजाति के समान इस अनुमन से जखत्वजाति की 
सिद्धि होगो ) एेसा सिद्धान्ती नहीं कहु सकता, क्योकि “स्नेहत्वजाति नित्य तथा 
नित्य दोनों प्रकार के स्नेहो मे वतंमान होने से नित्यहूप अधिक स्नेह में वतमान 
होने के कारण कायतानियामक नहीं हो सकती, अतः जल द्रव्य का पृथिवी आदि 
द्रव्यो से मेद सिद्ध करनेवाला लक्षणहू्प व्यतिरेकिलिङ्गन होने के कारण जलद्रव्य 
पृथिभ्यादि द्रव्यो से भिन्न नहींहै।' ( इस आक्षेप का उत्तर शंकरमिश्चरेसा देते ह 
कि)-- यह्‌ कहना ठीक नहीं है, क्योकि परप्रकाशक न होनेवाला श्वेतख्प ही जलद्रव्य 
का पृथिव्यादिकं से भेद सिद्ध करनेवाला उक्त दोषरहित लक्षण हो सकता है । यमुना 
जलादिकों मे पृथिवी के सम्बन्ध से शोपाधिकं (अस्वाभाविके) नीलिमा प्रतीत होती है, 
क्योकि शकाश में फेकने पर उसी यमूनाके जलमेष्वेतहीरूपका ग्रहण होता है। 
यदि कहो कि "तथापि स्फटिकादि मणिदूप पृथिवी मे शुक्छह्प होने से अ तिष्याप्तिदोष 
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रूपस्यैव तद्धेदकस्वात्‌ काडङिन्दोजखादौ नेल्यस्याश्र योपाधिकत्वात्‌ वियद्विकोणं 
काठिन्दोजङे धावल्यस्योपलम्भात्‌ । तेनाभास्वरशुकरेतरहूपासमानाधि- 
करणरूपवदुवृत्तिद्रव्यतसःक्षादूव्याप्यज्ञातिमनवम्‌ भपां छश्षणम्‌ । रसोपि मधुर 
पव जम्बीरखूरवीररसाम्न्यतेक्तयादेः पार्थिवोपाधिकत्वात्‌। जरे माधय्यं 
नानमूयत एवेति चेन्न कषायद्रन्यभक्ष णानन्तरं तदमिभ्यक्तेः । न च हरोतक्षया 
एव तन्माघय्यं जराभिव्यङ्गयम्‌ तन्न कषायरसस्यंवोपरुम्भात्‌ हरोतक्याश्चा- 
मदक्यामिव कषाय एव्र रसः तस्येवानुभवात्‌ । न च गुणविरोधेन तत्र रसा- 
नारम्भः। अवयवानासपि तत्र कषायरसवन्तरात्‌ ब्रडसतभ्र वादस्मु तत्तद्रस- 
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होगा" तो उसके कारण के लिए शुक्लरूपवत्व लक्षण का शंकरमिश्च जात्तिषटित लक्षण 
करते हुए कुत हँ कि }-- उस (शुक्लसरूपवत्व) से अमाक्वर शुक्लख्प से भिन्न खूपों के 
भाधार मे अवतंमान तथा सूपाश्रय मे वतंमान एवं द्रव्यत्व की साक्षात 
व्याप्य जलत्व जातिका भाश्रय होना यही जल का लक्षण है यहु भता दै ( इसमे 
पृथिवी में रूपवद्वृत्तिद्रव्यत्वसाक्षाद्रचाप्य पृथिवीत्वजातिमत्ता होने के कारण 
सतिव्याप्ति दोष-निरासाथं अभास्वरशुक्लह्पेतरल्प समानाधिकरण विक्ेषण 
दिया है, पृथिवी मे अभास्वर शुक्छरूप भिन्न रक्तादि रूप होनेसे उक्त दोषन होगा। 
जल में शुक्ल रूप समानाविकरण जल्त्व जाति क रहने से भसंभव दोष-वारणाथं शुक्ले 
तर, तथा तेज में उक्त होषवारणाथं आभास्वरपद दिया है यहु जानना । वायुत्व जाति 
को लेकर वायु मे घतिव्याक्षि-वारणायं रूपवद्‌ । वृत्ति तथा द्रव्यत्व को लेकर पृथिवी 
मे उक्तं दोष के निरासाथं द्रव्यत्व साक्षात्‌ व्याप्य एसा विक्षेषण जातिमें दिया दहै। 
परत्वादि के वारणाथं साक्षात्‌ तथा जलघटान्यतरत्व को लेकर धट मे धतिग्याप्ति- 
वारणाथे जातिपद दिया है यहु भी जान लेना चाहिये) । (भागे रस को ठेकर पूवं. 
पक्षी कै दिये दोषोंका वारण करते हुए शंकरमिश्र कहते हैँ )--कि जछ्मेरसमी 
मघुरही ह, जामून कादि पृथिवी के जाश में खटू(-तीता आदि रस्त का ग्रहण नामून 
सादि पृथिवी के सम्बन्धसे गृहीत होने के कारण वहं भौपाधिक हैन कि स्वाभाविक । 
यदि कहो कि जलम मधुर रस का अनुभव नहीं होता" तो ेसा नहीं, क्योकि कषाय 
रसवाी हरे इत्यादि भक्षण करने क पश्चात्‌ । जल पीने से उसमे जल की मधुरता 
प्रकट होतीहै। ्रंकीही वह मधुरताहिजौ जल पीने से प्रकट होती है एेसा पूवं 
पक्षी नहीं कह सकता, कथोकि हरे मे कषायरस हौ उपलब्ध होता है, हरं मे भी आंवले 
के समान कषायही रस रहै, क्योकि उसी का अनुभव होता है। हरं में गुणविरोधके 
कारण कोट रस उत्पन्न नहीं होताः रेसी पूर्वपक्षी शंका नहीं कर सकता ( भर्थातु 
एक हरं के अवयव में कषाय बौर दूसरेमे मधुर रस, एवं चदो अवयवोंमे एक रतं 
केन होनेसे हररूप द्रव्य में एक रस कंसे होगा"-यह्‌ शंका नहीं हो सकती ) क्योकि 
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काय्येकारित्वनिबन्धनः। चि्रसस्तु प्रमाणामावादेव निरस्तः चित्रह्पे तु 
पटोपलम्भ एव प्रमाणम्‌ सुरभ्यञ्ुरम्यवयवारम्भस्तु गुणविरोधनिरस्त एष 
चित्रगन्धे प्रमाणामावात्‌। तस्माद्धरोतकोमक्षणानन्तरं यन्माधुययेमुषरभ्यते 
तत्‌ जस्येत्र, उल्वणता तु द्रव्यविशेषसन्निघानाधोना श्रीखण्डसन्नियौगाज्नङे 
शत्योल्बणतेव । ककंटीभक्षृणानन्तरन्तु तिक्तता याऽनुभूयते सा ककंस्या एव 
तद्वयबे जख्पानमन्तरेणापि तिक्ततोपलरम्भात्‌ , रसनाग्रकत्तिपित्तद्रञ्यति- 
क्तताया वा तत्रानुभवात्‌। तथा च मधुरेतररसासमानाधिकरणरससमाना- 





हरे के अवयव भी कषायरसवालेहीरह। पृथिवी मेषट्‌ रस रहते हँ यह्‌ (प्रवाद) 
कहना तो उन-उन षट्‌ प्रकार के रसरूप कायं को पृथिवी द्रव्य उत्पन्न करता रहै इ 
कारण है ( नकि संपूरणं पृथिवीम छ रस रहते हँ इसत अमिप्रायसेदै ) । चित्रह्प के 
समान चित्र नामक सातवें रसमें प्रमाण नहोनेसे नहीं माना गयादहै ( क्योकि 
नाना जाति कै रसवाले अवयवो से उत्पन्न अवयवि द्रव्यों्मे रस नीह क्योकि उस 
सवयविद्रव्य में जिह्वा से मवयवोंकैही रस का ग्रहण होताहै, द्रव्य का ग्रहण नहीं 
होता" कारण जिह्वा को द्रभ्यग्रहण मे सामथ्यं नहीं है, अत्त; अवयवि द्रव्य मे अवयवरस 
से भिन्नहोने सेभौ कोई दोष नहीं हो सकता। (अगे शंकरमिश्च शुक्लादिसरूपसे 
भिन्न चित्रषू्प स्थापित करते हुए कहते हँ कि }-चिच्रल्पमे तो विचित्र रगकेपट 
का प्रत्यक्ष से ्रहण होना ही प्रमाणरहै ( अर्थात्‌ चित्रहूप न मने तो नीक भादि 
तन्तुभों के पीतादि ल्प के उत्पत्ति मे प्रतिबन्धक होने से पटरूप धर्मी मे पीतादि 
सपनो सकने कै कारण उस विचित्र अनेक रग के पट का चाक्षुष प्रत्यक्ष जो होता है 
वह न हो सकेगा । मतः शुक्छादि रूप भिन्न चित्ररूप मानना अवश्यक है । ) ( चित्र 

न्ध के विषयमे शंकरमिश्च करते हैँ कि }-अतिरिक्त चिच्रगन्ध माननेमें प्रमाणन 
होने के कारण सुगन्धि तथा दुगेन्वि अवयवो से चित्रगन्धवारे भवयविद्रग्य की उत्पत्ति 
होती है, यह परस्पर गन्धोंके विरोधहोनेसेही खष्डितहो जाता दहै क्योकि सुगन्धि 
धवयव दुर्गन्धि तथा दुगंधि वयव सुगन्धि अवयवी को उत्पन्न नहीं कर सकता) 
(रस वणेन का उपसंहार करते हृए शंकर मिश्च कहते हँ कि })-तस्मातु हरेमक्षण के 
पश्चात्‌ जो जल में मधुरता प्रतीत होतीदहै वह जक हीकीरहै, जिस प्रकार जल के 
शीत स्पशं को उर्कटता चन्दन के मिलने से प्रकट होती है उसी प्रकार हरं ख्पी द्रष्य 
के सम्बन्धसे हरं लाकर पानी पीनसे जल की मधुरता अधिक प्रतीत होती है। 
खीरा भक्षण कै पश्चात्‌ जो जलांशमे तीते रस का अनुमवहौतादहै यह खीरे का 
ही तीतापन है, क्योकि उसके अवयवो मे जरपान के विना भी तीतापन गृहीत होता 
है । भयवा जिह्वा के धग्रमाग में वतमान पित्त द्रव्य ( पित्ती) की तिक्तता को 
लीरे मे अनुभव होता है । ( यदि ककटो की तिक्तता जल के माधुयं की दबाने वारी 
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धिकरणदरस्यत्वसाक्षाद्व्याप्यजातिभन्त्वमपां लक्षणम्‌ । एवं शोतस्पशंसमानाधि- 
करणद्रगयत्वन्याप्यज्ातिमन्वमपां लक्षणम्‌ । मध्यन्दिने तु यदौष्ण्यं तत्तेजस 
एव तदन्वय्यतिरेकानुविधानात्‌ । एवं साँसिद्धिकद्रबत्वं स्वरूपत एव रक्षणम्‌ 
सासिद्धिकद्रवत्ववदुवृत्तिद्रव्यत्वभ्याप्यज) तिमत्तवं वा जल्त्वम्‌ । स्नेदस्तु गुणवि- 
शेषो न तु दुग्धत्वदधित्ववत्‌ सामान्यविशेषः स्निग्धरस्निग्धतरस्निग्धतमेति तार- 
तम्यप्रतीतेः । न च जातौ तारतम्यं सम्भवति । नतु भवतु स्नेहो गुणः स तु जले 
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होती है रेसान भाने तो "जवा" पक्षसे शंकरमिश्रने खीरे मे तिक्तता सिद्धकीहै। 
पित्तदोष वाले रोगी पुरुष को शक्कर आदि द्रव्य के मधुर रसको दबाने वाले तीते 
रस का अनुभव होता है यहु अनुभव सिद्ध है इसखिये पित्तद्रव्यका तीतापन ही एमे 
स्थानमे जल के माधुयं को दबाने वारी है यह्‌ तात्पर्यं यहां लंकरमिश्र का है) । 
( रस तथा स्प्षंगुण को भी लेकर जातिघटित लक्षण नवीन नेयायिकों कै मत में 
दिखाते हुए शंकरमिश्च कहते हैँ कि )--मधूर रस से भिन्न तिक्तादि रस के अधिकरण 
मेन रहुने वाछी तथा रसके आश्रय मे वर्तमान तथा द्रव्यत्व की साक्षात्‌ व्याप्य जाति 
का आश्रय होना यहु जलका लक्षण है । एवं शीत स्पश्ंके आश्रय मेँ वतमान तथा 
द्रव्यत्व की साक्षाद्‌ व्याप्य जकत्व-जातिमत्ता भी जल का लक्षण है । ( इन सब जाति- 
घटकं लक्षणों मे पूवोक्ति के समान पदों का साथक्य स्वयं जान ल्ना। इनमे से 
गुडत्व जाति को छेकर गृडरूप पृथिवी में भतिन्यप्ति-दोषनिरासा्थं ्भ्यत्व 
साक्षास्पदः प्रथम रसघटित लक्षण मे जानना )। (भागे शंकरमिश्न कहते है कि )- 
यद्यपि जल काक्लीत ही स्पशं है, तथपि मध्याह्में जो जख उष्ण प्रतीत होता है वह 
सुयेकिरणरूप तेज द्रष्य ही का है, क्योकि तेज रहने से उष्णता होती है न रहने से नहीं 
ठेसा तेजोद्रगभ्य तथा उष्णस्पलंरूप कायं का क्षनवय तथा व्यतिरेक है। 

( इसी प्रकार उत्प्तिकाल मे जलमें स्वामाविक दरव्यस्वगुणन होने के कारण 
उसको लेकर भी जातिघटित लश्रण शंकरमिश्र एेसा करते है कि }--स्वामाविक 
द्रवत्व जल का स्वरूप से लक्षण है जिसका स्वाभाविक द्रवत्वके धाधार जर में 
वतमान जलत्व जाति काशाषार जल होताहै। ˆ एेसा भथं करने से द्वितीय क्षण में 
जल मे स्वाभाविक द्रव्यत्व होने से उसमे वतंमान जलतेव जाति को लेकर प्रथमक्षण 
मे जर मे अव्याप्तिदोष न रहेगा । ( स्नेहुगुण के विषयमे विवादका निराकरण 


करते है कि )-स्नेह एक जल का विकषेष गुण दै, दुग्ध में दुग्त्व तथ। दधि मेँ दधिस्व 
के समान सामान्य वि्ोषरूप जाति नहीं है, क्योकि स्निग्ध स्निग्धतर; स्निर्धतम हत्या 


दि खूप से स्नेह मे तरतमभाव (अधिक तथा न्यून)क प्रतीति होती है, दुग्धत्वादिक समन्य 
मे तरतम भाव नहीं हो सकता । ( धर्थात्‌ जाति पदां नित्य होने से उसमे बधिक 
न्यूनभाव की प्रतीति न होगी) (शंकरमिध्र कहते हक) --पूवंपक्षी | फेसी शंकां 
यष नहीं कर सकता कि--सनेह्‌ गुण भवश्य है किन्तु वह जल महै इसमे श्या 
न्ते 
८ बत । 


११४  - बेशेषिकसुत्रोपस्कारः 


वतेत इत्यत्र कि प्रमाणमिति चेन्न सक्तुसिकतादौ जरेन संग्रहे तदनुमानात्‌ । 
सङ्ग्रहो हि स्नेह द्रवत्वकारितः संयोगविशेषः स हि न द्रवत्वमात्राधौनः काच 
काञ्चनद्रवतेन सङप्रहानुपपत्तः, नापि स्नेह मात्रकारितः स्य नेघतादिभिः सङ्प्र- 
हानुपप्तः, तस्माद्न्वयव्यतिरेकाभ्यां स्नेद्रवत्वकारितः। स च जक्तेनापि सक्तु. 
सिकतादौ दयमानः रनेहं जले द्रढयति । इयच्च प्रतयक्षोपष्टम्भिकैव युक्तिः 
सतेहस्य प्रत्यक्षत्वात्‌ । घृतादौ तु रनेह उपष्टम्भकजलनिष्ठः संयुक्तसमवायेन 
तद्‌ गततया भानात्‌ । एवं तेरुरसादिष्वपि । उपष्टम्भकद्वातिशयितस्तेहमेव 
जलम्‌, स्नेहाधिक्यादेव तस्य जलस्य नानर्बिरोधित्वम्‌ । यदि प्रथिवीविशेष- 





परमाण {क्योकि मपुभा, भाडटा इनमें जल पड़ने से उनका संग्रह (बदुरना) से 
जल, स्नेदाश्रय है, सत्त घादिकां को बटोरने से, इम अनुमान से जल में सेह गुग सिद 
हो सकता है । स्नेह तथा द्रवत्व से उःपन्न एक विशेष संयोगकानामहै संग्रह, वहु 
संग्रह केव द्रवत गणसे नदीं हो सकता, क्योकि काच, सुवणं इत्यादिकं कों टिष- 
छाने से उनके द्रवत्व से सतुआ भआदिकोंका संग्रहहोने ल्गा। ( अर्यातुषानी कै 
समान अग्निसंयोग से पतले हुए दुवर्णादिकों सेभी सतुआ, भाटा आदि बदुरने 
छर्गेगे । } तथा संग्रहकेवलस्नेह से मी नहींहो सक्ता, यदि हो तो गढेषौी 
इत्यादि को स्नेह होने से बिना ( द्रवत्व ) कै टिघरये ब्रिना आटा आदिमे संग्रह नहीं 
होता, भतः अन्वय्र-- स्नेह तथा द्रवत्व के रहूते संग्रहका होना व्यतिरेक (न रहने 
पर न होना) होने से सग्रह स्नेह तथा द्रवत्व दोनोंसे भिलकर होता है यहु 
सिद्धहोताहै। केवल जल से भौ सत्त्‌, बालु आदि मे दिखाईदेनेसे जल मे स्नेह 
गुण ( चिक्रनापन }) है यह निश्चित होतादहै। यह प्रदश्चित धुक्ति स्नेहके प्रत्यक्ष 
होने के कारण प्रत्यक्षप्रमणसे ही सिद्धहै। (यदि घृतादि पृथिवी में मी स्नेह 
होने से अतिव्याप्ति दोष होगा । ठेसी शंका पूरवंपक्षी करे तो शंकरभिश्च कहते है कि)- 
घृत, तेल भादिको मे जो स्नेह उपरन्ध होता है वह उसमें भिछे हए (उपष्टम्भक) स्वरूप- 
संपादक जलाशका ही है भतः धृतम संयुक्त जल मे समवेत होने से "संयुक्त समवाय 
रूप परपरा सम्बन्ध से घृतादिकोंमेस्नेहकी प्रतीति होती है। एवं इसी प्रकार तेङ 
रस इत्यादिको परे भी जानना । उपष्टम्भक तेर इत्यादिको के स्वरूप का सम्पादक उनमें 
वतमान तिल भादिद्रग्य के सम्बन्ध के कारण अधिक स्नेहुवाला जलही है। 


तथा स्नेह के अधिक होनेसे ही उसतेल आदिमे संयुक्त जक अग्नि के विनाश 
न होकर बल्कि उसके वधक होते है । 


( यदि यहाँ पर स्नेह को केवल जल मेंमाना जाय तो घृतादिकों मे उसके 
रहने के ख्यि संयुक्त संयोगूप परंपरा सम्बन्ध मानना पडेगा, इसके अपेक्षया साक्षात्‌ 
समवायसम्बन्धतसे धृतादिकोंमेंही क्योंन माना जाय'देषीक्ंका होतो उसका 
उत्तर शंकर मिश्र करते हैँ कि }-यदि स्नेह पृथिवी का विक्षेषगुण होतो सम्पूणं 


अ०२,आ० १]  तेजोरक्षणानि ११५ 


गुणः सेहः स्यात्‌ सवैपार्थिववृ्तिः स्यात्‌ गन्धवत्‌ | जरत्वं च द्रव्यत्वतक्षादू- 
उथाप्यजञातिः स्नेहवन्मात्रवृत्तिसंयोगगसमवायकारणतावच्छेदिकाया जतिः 
परमाणुषाधारण्येन सिद्धत्वात्‌ ॥ २ ॥ 


उदेशक्रमानुरोषेन तेजोलक्षममाद- 
तेजो सूपस्पशेषत्‌ ॥ ३ ॥ 


हषं स्वरं स्वशंश्चोष्णस्तदत्तेन इत्यर्थः । नतु मस्वरस्दं पररकाशक्र्व 


तादशद् रूपं नोष्मणि न वा चामीकरस्थे भज नकपाख्स्ये वारिष्थे बा 


तेजलि, शुक्त ञ्च हपयुक्तेु न कापि, उष्णश्च स्वक्षो न चान्द्रे न वा चामोकरे तत्‌ 
 ____-_____________________________ 
पाथिव द्रव्यो मे वर्तप्रान होगा जसे गन्धगुण ( सब पाथिव द्रव्यो मे रहता है) । 
वह जलत्व जाति द्रव्यत जाति की साक्ञात्‌ व्याप्य जाति है, क्योकि स्नेहगुण वले 
संपूण में वतमान संयोग काये के समवायिकारण जल में वतमान समवायिकारणता 
की नियामकल्प जाति जल-परमाणुओों को लेकर सिद्ध होती है ( यहां पर जक 
परमाणुगों में स्नेहकायं कौ समवायिकारणता के न होने से स्नेहवान्‌ मत्र मे वतमान 
संयोगतक का अनुसरण क्रिया है । नवीन नैयायिको का देषा यहाँ मतहै कि स्नेदख्प 
कायं का सप्रवायि कारण है कायं जल, अतः उशके नियाम्‌ ध्मंल्प से जन्य जलत्व 
जाति सिद्ध होने पर, जन्य जछ मे वतेान कार्यता-निरूपित कारणतावच्छेदक 
रूप से जलत जात्ति सिद्ध होगी, जो परमाण्‌मोमे मीरै)॥२॥ 
( ततीय सूत्र का ्करमिश्च अवतरण देते हँ करि )--उदेशक्रम कै अनुप्तार तेज 
द्रव्य का सूत्रकार लक्षण करते ह 
पदपदाथं-तेजः = तेजनामक द्रव्य, रूपस्पशेवत्‌ = रूप तथा स्पशगुणवाला 
होता ै।॥२३॥ 
मावार्थ--परभकाश्चक शुक्लल्प, तथ। उष्ण स्पशं विशेषगुण के द्व द्र्य 
कानामदहैतेज॥३॥ | 
उप्रस्कार-- प्रकाशक श्युक्रलरूप तथा उष्णस्पशं नामक विशेषगुण के आधार द्रभ्य 
कोतेज कहते ह ग्रह सूत्र का अथं है। यदि यहां पर '"भास्वरताश्चब्दाथहै पर 
को प्रकाशित करना किन्तु पेसारूप गर्मी तेज तथा सुवणं के तेजोभग एवं 
भुजवे के घड़ेमे वतमान तथा उष्णजलमें व्तनानतेजमें भीमेनहोनेसे एवं इन 
सम्पूर्णो मे श्वेतरूप भी कहीं न होने से, घभ्यापनिदोष होगा । एवं चन्द्रमा के 
किरण तथा सुवर्ण म उष्णस्शं न होने से भी भव्याप्नि दोष अ। जायगा एसा पृवं- 
पक्षी केतो शंकरमिश्च उत्तर देते है,ङि गरमी इत्य। दिकों मे ऊमा, भास्वरल्पवान्‌ 
है, तेज होने से प्रदीप के समान इत्यादि शनुमान से उनमें भास्वरहूप सिद्ध होग। ¦ 





११६ वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


कथमेतदिति चेन्न उर्मादौ तेजस्त्वेन भास्वररूपानुमानात्‌ । ते जस्त्वमेव तत्र 
स्वरूपासिद्धमिति चेन्न उष्णस्पशेवन्त्वेन तदनुमानात्‌ । चामीकरे कथमिति 
चेत्‌ तत्र भास्वररूपाभावेऽपि अत्यन्तानरसंयोगेनानुच्छिदयमानजन्यद्रषरवा- 
 धिकरणत्वेन व्यतिरेकिणा तेजस्त्वानुमानादिति वक्ष्यमाणत्वात्‌, भजनकपारादि- 
निष्ठ चोष्णस्पश्चवन्त्वेन तेजसूवाङ्‌ मानात्‌ । चतुविधं हि तेजः किञ्िदुद्‌ भूतर- 
पस्पदा यथा सोसि, किच्िदुद्‌ भूतरूपमनुद्भूतस्परा यथा चान्द्रम्‌ , किच्चि- 
दनुद्भूतरूपस्पक् यथा नायनम्‌ , किच्िद लद्‌भूतरूपमुद्भूतस्पशच यथ। नैदाघं 
बारिभजंनकपाखादिगतच्व तेजः । नायनममे साधग्िष्यते ।॥ ३ ॥ 

क्रमप्राप्र वायुलक्षणमाह- 

स्पशंबान्‌ वायुः ॥ ४॥ 
१--रू पासमानाधिकरणस्पशंसमानाधिकरणजातिमरवम्‌ र-रसासमाना- 





यदि पूर्वपक्षी कहे कि “उनमें तेजस्त्वल्प हेतु ही बरसिद्धहैः तो ऊष्मा, तेज है, 
उष्णस्पर्शाश्चय होने से दहि कै समान इस अनुमान से तेजस्तव सिद्ध होता है यह 
उत्तर है। यदि कहौ कि- सुवर्णं में उष्णस्पर्श न होने से उसमें तेज इव कते सिद्ध 
होगा" तो सुवर्ण मे भास्वररूप तथा उष्णस्पक्षे के न होने पर भी भ्यन्त अग्नि 
संयोग होने पर भी सुवर्णं के नैमित्तिक द्रवत्वं का नाश हीं होता, अतः अत्यन्त 
्चनलसंयोग से अनुच्छिद्यमान (न नष्ट होनेवलि ) द्रवत्व के आधार होने रूप 
व्यत्तिरेकी हेतु से उसमे तेजस्त्व का अनुमान हो सकता है एेसा आगे कटेगे । भु जवे 
के भ्‌जनेके बालुवाङे तपे घड़मे वतमान तेज में उष्णवत्ता हेतु से तेजस्तव का 
धनुमान करने से उसमें भी अग्याप्तिदोष न होगा । उक्त लक्षणवाला तेजद्रव्य 
चार प्रकारका होता है--प्रथम तेज वहुहै जो उद्भूतसखूप तथास्पर्शका आधार 
होता है जसे सूर्यादि तेज (१), कोई तेज रेषा है जिसका रूप प्रकट है, किन्तु स्पर्शं 
प्रकट नहीं होगा जसे चनद्धकिरणका तेज (२), कोई तेज वहु है जिसके रूप 
तथा स्पर्शं दोनों भप्रकट हौं जंसे चाश्चुष तेज (३) तथा ` कोई तेज वह्‌ है जिसका 
रूप अप्रकट तथा स्पर्श प्रकट है जैसे प्रीष्मऋतु की उष्णता का तेज तथा जल एवं 
भु जवे के घडे का तेज । जिससे चाक्षुष तेज बागे सिद्ध करगे ॥ ३॥ 

क्रमप्राप्त वायुद्रव्य का सूत्रकार सक्षण कहते ह- 

पष्पदा्थं-स्पर्चवान्‌ = स्पशंगुणाश्चय, वायुः = वायु नामक द्रभ्य है।। ४॥ 

भावाथे- अनुष्णाक्षीत तथा अपाकज स्पक्ंरूप विकषेषगुणाश्चय द्रष्य का वायु 
नाम है॥ ४॥ 

उपस्कार-ईस सूत्र के प्रद्ित स्पशेवत्त्वरूपलक्षण के चार प्रकारके जातिधटित- 
शक्षण हो सकते ह--(१) जो रूप कै आश्चय मे अवत्तंमान तथास्प्चं के षार मे 


५० २, आ० १] आकाशो रूपच्रान्तौ बोजकथनम्‌ १९७ 


धिकरणानुष्णाशीतस्पश समानाधिकरणजातिमस्वम्‌ ३-- गन्धासमानाधिकरणा- 

नुष्णाशीतस्पदसमानाधिकरणजातिमन्तवम्‌ । ४--स्पशेतरविशेषगुणासमानाधि- 

करणविशेषगुणसमानाधिकरणजातिमत्त्वं का ायुखक्षणम्‌ ॥ ४॥ 
नन्वाकाशकालदिगात्मनामपि शूपादिमत्त्वं कथं न खक्षणमत जह -- 


त श्रकाशे न विन्ते ॥ *॥ 
अनर विदिरुपरन्धिबचनः नोपरभ्यन्ते.यतोऽतो न ते रूपादयो नियोगतः- 
समुज्चयतो विकल्पतो वा वतन्ते नमःप्रथतिषु द्रव्येष्वित्यथेः । ननु दधिधवल- 
माकाश्षभित्ति कथं प्रतोतिरिति चेन्न भिष्िरमहसां विशदरूपाणायुपलम्मात्तथा ` 











वतंमानजाति का आश्रय होना, (र) तथा रस के जाधार मे भव्रतंमान तथा अनुष्ण रतं 
स्पशांके भाधारमें वर्तमान जाति का भाश्चरय होना, (३) त्था गन्धके आधार मे अव- 
तंमान तथा अनुष्णक्षीतस्पलंके आधार मे वतमान जातिका आश्रय होना (४) 
एवं स्पशेंभिन्न विक्षेषगुणों फे आधार मे अवतेभान विज्ञेषगुण के आश्रय मे वतं- 
मान जाति का भाश्रयहौना पे रहै । ( इन संपूणं लक्षणों में पृथिवी आदि तीन 
द्रव्यो मे अत्तिव्याक्नि निरास कै ल्यि असमानाधिकरण्‌ तक विशोषण पद जातिमें 
दियाहै। तथा आत्मामं उक्त दोषवारणाथं समानाधिकरणान्त दूसरा विक्षेषण 
दिया दहै । द्वितीयलक्षणमें तेज मे उक्त दोषहीके निरासाथे स्पक्े मे भनुष्णाक्लीत 
पद विरोषण है । तथा तृतीय लक्षणम जल में उक्त दोषके ही निरोसाथ अनुष्णाक्षीत 
पद स्पर्शा मं विजेषण दियाहै। एवं चतुथं लक्षण मे मनम अत्तिव्याप्ति दोष के 
निरासाथं विशेषगुणपयेन्त अनुसरण कियाहै। रेमे चारो लक्षणहौ सक्तेन कि 
एक २ को छोडकर दूसरा लक्षण करने मेकोरईदबीजरहै यहमभी यहां जान लेना 
चाहिये ।। ४॥ | 

( पचम सूत्र का अवतरण देते हुए शंकरमिश्र कहते दहैकि)-र्शका है कि 
आकाश, काल, दिशा तथा जत्माका मी रूपरसादिगुणकी आधारता शूप लक्षण 
क्यो नहीं हँ? इम प्रष्न के उत्तर में सूत्रकार कहते दै 

पट॑पदाथ-- ते = रूपरसादि गुण, आकाशे = अ(काद्यनामक द्रव्य मे, न = नहीं 
विद्यन्ते = उपलब्ध रहै\५॥ 

भावाथ--भकाशद्रग्यमें रूप, रस गन्ध, तथां स्पर्शा नाम क्रा चारों विशेष गुण 
उपलब्ध नहीं होते ।॥ ४॥ 

उपस्कार-- इस सूत्र मे "विद्यते" इस बाख्यात पद में “विद्‌! का उपरञ्वि 
अथं है जिस कारण उपल्न् नहीं हति अतः रूपादि चारों विशेष गुणमिलकर 
अथवा पुयक्‌ २ भी भाकाश, काल, दिग्‌ तथा आत्माद्रव्य मे नहीं रहते यहुसूत्रका 
अथं है । शंका है--यदि भाकाशमेरूपन्हींहैतो दधि के समान भाकाश्च श्वेतवणं 





११८ वैरोषिकसुत्रोपस्कारः 


भिमानात्‌ । कथं तर्हि नीजञं नम इति प्रतीतिरिति चेन्न सुमेरोदश्चिणदिशमाक्र- 
म्य श्थितस्येन्द्रनोकमयशिखरस्य प्रभामारोकयतां तथाभिमानात्‌ । यत्तु सुदूर 
गच्छच्चश्चुः परा तमानं स्वचश्ुः्कनोनिकामाकलयत्तथाभिमानं जनवतोति 
मतं तदयुक्तम्‌ पिङ्गलसारनयनानामपि तथाभिमानात्‌ । इहेदानीं रूपादिक- 
मिति-म्रत्ययात्‌ दिक्कालयोरपि रूपादिचतुष्कमिति चेन्न समवायेन प्रथिव्या- 
दीनां वद्वक्षणस्योक्तत्वात्‌ न तु सम्बन्धान्तरेणापि इदेदानों रूपात्यन्ताभाव 
इत्यपि प्रतीतेः स्वीधारतैव दिक्षाख्योः ॥ ५॥ 

नन्वपां द्रवत्वं क्षणमुक्तं तदयुक्तम्‌ पृथिव्यामपि द्रवत्वो पलम्भादित्यत 
+ सपिजं = (> ५ ति 

तमधुच्छिष्टानामग्निसंयोगाद्‌ द्रवत्वमाद्ः सामान्यम्‌ ॥६॥ 


है एेसा ज्ञान कंसे होता है ? उत्तर-एैसा नहीं, क्योकि सूयं के किरणों के जो निमल 
रूप ह उनका ग्रहण होने के कारण भाकाश श्वेत है यह अभिमान (चरम) 
होता है। | 
शंका--तो आकाशश नीखवणं है एेसा ज्ञान केसे होता है? उत्तर--सूमे नामक 
पव॑त जो दक्षिण दिक्षाको आक्रमण कर स्थित है तथा जिसके शिखर ( इन्द्रनील ) 
नीलम रत्न से भरे है, उसकी नील कान्ति को देखने वालों को आकाश नीक दहै एेसा 
अभिमान ( भ्रम ) होता है। इसका दाशेनिक विद्वान्‌ एेसा उत्तर देते ह कि बहत 
दूर तक ऊपर गया हज चक्षु इन्द्रिय लौटकर अपने चश्यु इन्दिय की नीली आंख की 
पुतली फो ग्रहण करने के कारण भाकाश नोलवर्ण है देखा भ्रमहोताहै, किन्तु यह्‌ 
उत्तर ठीक नहीं है क्योकि पीठेरग की भांख की पूली वाले मनुष्यों कोभौ आकल 
नील है ठेसा भ्रम होता है ( एेसे पीत पृत्तछीवाे पृद्षों कौ कनीनिका (र्बालकी 
पुतली) मेँ नीलरूपन होनि से उन्हें माकाश नील है पसा भ्रमन होगा) । शंका--'हस 
स्थल में दस समय रूप-रसादिक है ।' रेसाज्ञनहोनेके कारण दिला तथा काल 
दोनों द्रव्यो में ङ्प रस, गन्ध, तथा स्पशं चारों गुण सिद होते हँ ? उत्तर--समवाय- 
सम्बन्ध से रूपादि गुणो का आधार होना पृथिष्यादिकों का लक्षण पूवं मे कथित है। न 
कि उससे भिन्नकालिक विशेषणता अथवा दंशिकं विशेषणता सम्बन्ध से इस समय यहां 
रूप नहीं है पेसी भी प्रतीति होती है इस कारण दिक्षा तथा काल द्रग्यों में सर्वाश्रयता 
ही सिद होती है ॥ ५॥ | 
शंका है--जल काजो स्वाभाविक द्रवत्व लक्षण पूवंमे कहा गया है, वह घृतादि 
पुथिवी म भी द्रवत्व की उपरन्धि होने से अतिव्याप्ति दोषग्रस्त हीने से भयुक्त है-- 
इस कंका का सूत्रकार उत्तर देते है- । 
पदपकाथं-- स्पिजंतुमधुच्छिष्टानां = घी, राह, शहद का छत्ता इनमे, भग्निसंयो 


भ०२,भा० १] सुबणेस्य तेजस्यन्तमोवः ११९ 


सर्पिरादोनां यद्‌ दरवत्वमस्ति तदग्निसंयोगान्निमित्तात्‌ न तु सांसिद्धिकम्‌ 
तादशषल्चापां रक्षणम्‌ द्रवत्वभात्रनतु प्रथिव्या बद्धः सामान्यं न तु सांसिद्धिकं 
द्रवस्वमपीति नातिव्याप्तिरिव्यथः॥ & ॥ 

ननु तथापि त्रुसीपटोहादौ तेजसि गतत्वेन तद्वस्थेवाविन्याश्चिरित्यत 
आह- 

त्रपुसीसलोहरजतसुबर्णानामगिनिसंयोगाद्‌ द्रवत्वमद्धिः सामा- 

न्यम्‌ ॥ ७ ॥ 

उपलक्षणच्रैतत्‌ कांस्यताम्रारकरुदपारदादोनामप्युपंप्रहः । शक्य क््यसा- 
गात्‌ = तेज के संयोग से, द्रवत्वं = द्रवत्वगुण, अद्भिः = जल के साय, सामान्यं = 


साधारणदहै। ६ ॥ 
भावाथ षो, लाह तथा शहृद के छतो मे अग्नि के संयोग से उन्न होने के 
कारण नैमित्तिक, ( निमित्त से होनेवाला } द्रवगुणहोतादहै, नक्रि जल के समान 
स्वाभाविरु द्रवत्वं घृतादियोंमें है, अतः अतिव्याप्ति दोषन होगा, सामन्यरूपसे 
वत्व का भाश्वय होना पृथिवी तथा जल का समानघमंहो सक्तादहै॥ ६॥ 
उपस्कार-- धृत, लाह, मधूच्छिष्ट इत्यादि पार्थिव द्रव्यो मेँ जो द्रवत्व होता है वहु 
अभगिनसंयोगरूप निमित्त से होतादहै, न कि उनमें स्वाभाविक द्रवस्व है, ओर स्वाभाविक 
द्रवत्वं जल का लक्षणदहै, केवर द्वत्वतो पृथिवी तथा जल में समान है ( अर्थत 
केवल द्रवत्वगुण पृथिवी तथा जल का समानधघमं है ) किन्तु स्वाभाविक द्रवत्वं पुथिवी 
तथा जल का समानधर्मं नहींदहै इस कारण अतिव्याप्ति दोषन अयेणा॥ &॥ 
( शंकापूर्वक सप्तम सूत्र कांभवतरण शंकरमिश्रदेते हँ कि })--शंकाहै तथापि 
( जल में अतिव्याति दोष का निराकरण होने पर मी) तेजद्रभ्य में जलद्रव्यके द्रव 
त्व लक्षण के जाने से भतिन्याप्ति दोष उसी प्रकार हही? इस शंकाकां सूत्रकार 
ठेसा वारण करते ह- 
पद्पदार्थ- त्रपृसीसलोहरजतसुवर्णानां = जस्त, सीसा, लोहा, चाँदी, सुवणं ईन 
तेजो द्रव्यो का, अग्निसंयोगात्‌ = अग्निसंयोग से, द्रवत्वं = द्रवगुणु, मद्भिः = जल 
से, सामान्यं = साघारणदहै।। ७।। 
भावाथं-- जस्ता, सीसा, लोहा, चाँदी, सोना इन तेजद्रव्यों मे अगिनिसंयोगं ङ्प 
निमित्त से द्रवत्वगुण उत्पन्न होने से उनमें नैमित्तिक द्रवः हैन किं जर के समान 
स्वाभाविक द्रवत्व जस्ता भादि तेजद्रव्य परेहै, अतः अतिव्याप्ति दोषन होगा, सामान्य. 
शूपसे वत्व का आधार होना तेज तथा जल का समानधमं हो सकता है ॥७॥ 
उपस्कार--त्रपु ( जस्ता ) सीसा इत्यादि सूत्र मे प्रदर्शित तेजोद्व्य कासा, ताबा, 
पीतल, पारा इत्यादि तेजोद्रव्यो के भी लक्षणावृत्ति से सूत्र कं । सूत्रम शब्दरे 


१२०  वैशेषिकसूत्रोषस्कारः 


धारणद्च भत्यन्तागनिसंयोगानुच्छियमानजन्यद्रवस्वाधिकरणत्वमेवं तथाच सु- 
बणोदोनामपि द्रवत्वं नैमित्तिकमेव निमित्तस्याग्निसंयोगस्यान्वयन्यतिरेक्सि- 
द्त्वात्‌, परन्तु पूर्सत्रऽमिपदमौरण्य्रकषेवत्तेजःपरम्‌ , इह तु बहिपरमिति 
विशेषः । ननु सुवणादीनामपि पार्थिवत्वभेव द्रग्यान्तरत्वं वा पौतिमगुरुत्वादः 
पार्थिवत्वञ्यवस्थापकत्वाद्‌ द्ररत्वानुच्छेदस्य प्रथिवीवैवम्यस्याध्यनुभवात्‌ द्र 
व्यान्तरत्वञ्यवश्थापकत्वादिति चेन्न घुवणं तैजसम्‌ अस्यन्ताग्रिसंयोगेऽप्यनु- 
 च्छिद्यमानद्रवत्वाधिकरणत्वात्‌ यन्नेवं तन्नैवं यथः प्रथिबोति व्यतिरेकिणा सैज- 
 सत्वसिद्धेः। न च जरूपरमाणौ विरुद्धत। द्रवत्वस्यानित्यत्वेन विशोषणीय- 
कहे त्रपु आदि तथा लक्षणा सें बोधित कासा, ताबा, इत्यादि लक्ष्य तेजद्रव्यों 
मे समानषूप से रहने वाला (जिसके कारणसूत्रके च्रपु आदि द्रव्यो से कषा 
भादि द्रव्य लिये जाते है उमय ( दोनो में साधारण) मं ह अत्यन्त अग्निसंयोग होने 
पर ( अनुच्छिद्यमान ) नष्टन होने वाले द्रवगुणका आश्रयहोना (जोत्रषु आदि 
सषोक्त तथा लक्षणासे बोध्य कां्ाभादि तेजोद्रव्य से भी समान ह), तथाच 
एसा होने से सुवण, लोह इत्यादि तेजोद्रव्योका भी द्रवत्वगुण नमित्तिक ही है, 
केथोकि अग्निसंयोगलूप अन्वय ( भग्निसंयोग रहते द्रवत्व होना ( व्यतिरेक ) 
{न रहते न होना ) दोनों से सिद्ध ३। किन्तु 'सपिजंतु' इत्यादि पूरवंसूत्र मे भग्निपद 
भधिक उष्णतेज का बोधक है (क्योकि घाम मेंभीधी इत्यादि टिषकर जति ह) 
भोर त्रपुसीस हैत्यादि इस मुत्र मे अग्निकोही लेता है । क्योकि पु आदि भिना 
अन्निसंयोग के नहीं रिषलते यह विशेष है । ननु ( शंका है )-- सुवणं, रोह इत्यादिक 
भी पार्थिव द्रव्य अथवा तेजोभिन्न दुसरे द्रव्य होगे, क्योकि उसमे पीतवणं तथा 
गुरुत्वादिगरुण पाथिव द्रव्य के व्यवस्थापक हो सकते है, तथा द्रवत्वकानश्चन 
होना श्प पुथिवी के विर्द्धधमंका मनुमव होने से पृथिवी तथातेजसे सुवर्णादि 
भिन्न है यह भी सिद्ध हो सकता है। | 
उत्तर-रेसा नहीं क्योकि सुवर्णं तेजोद्रग्य है, अत्यन्त अमिनिसंयोग होने पर 
भी अविनाक्षी, द्रवत्व का आधारहोनेसे जो पृथिवौ आदि (एसा तजस) नहीं होता 
वह अत्यन्त भग्निसंयोग से अविनाशी द्रवस्व का भाश्रय नहीं होता जसे घृतादि पृथिवी 
दव्य इस प्रकारके व्यतिरेकी भनुमानसे सुवणं में तैजसद्रव्यता सिद्ध होती है। 
जलपरमाणुभों मे तंजसताखूय साध्य नहोने पर भी उसके द्रवत्वं का नित्य होने 
सेनाशन होनेकै कारण साध्याभाव का व्याप्य होने से उक्त हेतु विरुद है" एसा 
पुव पक्षी नहीं कह सकता क्योकि द्रवत्व मे अनित्यता विकेषण देने से जक्परमागुओ. 
कै द्रवत्व कै नित्यहोने से विरोधदोष न होगा। श्रदीप आदि बिभ्वित तेजरूप 
सपन द्रव्य तथा निश्चित तेजो द्रभ्यामावरूप विपक्ष पृथिवी दि मे भी रक्त 
हतु कैन रहने के कारण उक्त हेतु मे असाधारणता दोष भी पृवंपक्षी नहीं दे सकता, . 
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लयात्‌ । ` न च प्रदोपादेः सपक्षाद्धैतोग्यौवृत्तेरसाधारण्यम्‌ सुवणं न पार्थिवमिति 
साध्या्थ्वात्‌। न चात्र गुरुस्वाधारस्य पक्षत्वे बाधः तदतिरिक्तस्य पक्वे 
चाश्रयासिद्धिः, द्रवस्वाधिकरणत्वेन पक्षत्वात्‌ । न ॒चात्यन्तिकलव दुवेचम्‌ , 
हर पयन्तमभ्निसंयोगेऽप्यनुच्छिद्यमानानित्यद्रवस्वाधिकरणस्वादिति विवक्षि 
तत्वात्त। न च तरतमादिग्रत्ययादाश्रयनाशाच्च द्रवत्वनाशोऽप्यवशयं , वाच्य 
इति वाच्यम्‌ सभानाधिकरणद्र वस्वसामण्यसमवहिताप्निसंयोगजन्यध्वं सभ्रति- 
स 
क्योकि सुते पाव द्रव्य नहीं हैरेषा 'तंजपत्व' खूप सघ्यका अथहै। ( इस पक्ष 
मे अनिल्यस्वरूप भिशषेषण देने की आवश्यकता नहीं ५ क्योकि जल्परमाणुञं में 
व्यभिचार नहीं अ।ता ) रिन्तु हैतुनिष्ठ साध्य का व्यापक अमाव प्रतियोमित्व असा 
धारय दोष माननेयान्ने नरीन नंयाथिकों के मतत मे तेजसस्वसाष्यक ही भनुमान 
होता है उसमे उक्त विरोध दोष के निरास्ताथं अनित्यत्व विशेषण देनादही होगा] 
तथा जल संयुक्त घृत में व्यभिचारदोष-निरासाथं 'अप्तति प्रतिबन्धके प्रतिबन्धक न रहते" 
यह भौ विशेषण देना होगा तथा ृतादिकों मे उक्त दोषवारगाथं 'भत्यन्ताग्निसंयोगे 
सति' यहं विश्लेषण दिया हि । "न पार्थिवं" एसा साध्य करने से सुवणं तेजसे भतिरिक्त 
द्रव्य होगा" एसा पूर्वंपक्षी नहीं कह सकता, क्योकि सुवणं पाथिव नहीं हैः जीय नहीं 
है। (इस प्रकार अतिरिक्त उन-उन द्रव्यो से भेद सिद्ध होने पर परिशेष से तेजोद्रग्य- 
त्वसिद्धि होने के कारण द्रग्यान्तरता सिद्ध नहीं हो सक्ती ) ( आगे शंकरमिश्च कहते 
ह कि )--उक्त अनुमान में सुदणं के गुरुत्वाश्चयमाग के पक्ष कशनेसे पुथिवी भागे 
तैजस्स्व न होने से बाधदोष, तथा तद्धन्न भाग को पक्ष माननेसे तेजोभाग सिद्धन 
होने से आश्रयासिद्धि दोष होगाः एेसा भी पूर्वपक्षी नहीं कह सकता क्योंकि द्रवत्वा- 
श्रय तैजस है ेसा अनुमान करेगे (अर्थात्‌ भत्यन्तसयोग होने पर भी अविना्ी द्रवत्व 
का आश्वय ेस। पक्ष करने से*आश्रयासिद्धि दोष न नावेगा' इससे अवच्छेदकावच्छेदेन 
सामान्थानुमितिमें मी आंशिक बाध दोष नहीं होता यह जान लेना चाहिये ) 

(आगे शंकरमिश्च कहत है कि) -- इस अनुमाने "अत्यन्ता ग्निसंयोगे' इस हेतु फे 
विशेषण में भत्यन्तता शब्द का भथ दुर्वच ( कहने योग्य ) नहीं है, क्योकि एक पहर 
तक धग्निसंयोग रहने पर मी. जिसके द्रवसेव का नाकच नहीं होता देसे अनित्य द्रवत्वं 
का आश्रयहो यह हतु का अथं विवक्षित है । यह पूवंपक्षी नहीं कहु सक्ता कि द्रुत 
(टिधला) द्रततर (अधिक्‌ टिवला) द्रूततम ( बहुत अधिक दिवा है } इत्यादि सुवणं 
द्वत्वमे ज्ञान होनिके कारण तथा भाधारका न्ष होने से भी द्रवत्वं का नाश्च 
अवश्य मानना पड़गा' 'वयोकि एक धिकरण में वततंमान द्रवत्वकी सामग्री के भसन्नि- 
[हित अग्निसंयोग से उत्पन्न ध्वंस के प्रतियोगी में घवर्तमान द्रवत्वस्व जाति के आधार 
 दवत्व के आश्वयहोनेसे' यहुहेतुकाभर्थंहै (भर्थात्‌ एसा हेतु का अथं मानने 
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योग्यवृत्तिद्रवत्वसामान्यवद्‌ द्रबत्ववन्त्वादित्यस्य हेत्वथंस्वात्‌ । यद्रा पौतिमगुर 
त्वाश्रयः पौतषूपभिन्नरूपप्रतिबन्धकद्रवद्रयसंयुक्तः प्रहरपय्यन्तमनरसंयोगेऽपि 
पीतरूपभिन्नखूपानाश्रयत्वात्‌ अनरसंयुक्तजलमध्यस्थितपीतपटवत्‌। नतु 
चान्धकारे सुबणेरूपग्रहापत्तिस्तदानीं तद्रपस्यासिभवामावात्‌ बलवतसजातीय- 


पाथिव द्रवत्वमे वतमान जो द्रव्त्वविश्चेष भग्निसंयोगसे नष्टहोने वाले द्रवस्र में 
रहता है वह भग्निसंयोग उसी आधार मे वतमान द्रवत्व की सामग्री के सन्निहित नहीं 
है, यदि हो तो उसमें उसके पश्वात्‌ द्रवस्व उत्पन्न होगा, भौर सुव्रण का द्रवत्वं उक्त 
घ्वंस के प्रतियोगी में नहीं रहता, अतः उसके ( सुवणं के) तेजोभाग में व्यभिचार 
दोष न आवेगा । न्य काल को लेकर संपूणं अग्निसंयोग में अन्य आश्रयमें वतमानः 
द्रवत्व की सामग्री का सन्निधान होनेसे असिद्धिदोष-वारणाथं समानाधिकरण पद, 
तथा सुवणं द्रवत्व का भी तरतम दि प्रतीति होने के कारण, तथा आश्रयनश्ञ से 
भी अग्निसंयोग से नाश होने के कारण असिद्धि दोष-वारणाथं 'अत्यन्ताग्निसंयोग मे" 
प्समानाधिकरण द्रवरः सामान्यसमवहितत्व' एसा विश्लेषण दियादहै । (यदि पूवंपक्षी 
कटे कि "पक्षतानियामक तथा हेतु केरेक्यहोने से सामानाधिकरण्य से ( किसी एक 

पक्ष मे ) सिद्धिज्ञान होगा जो पक्षतावच्छेदकावच्छेदेन ( संपूणं पक्षों मे ) अनुमिति | 
मे प्रतिबंधक होता है' तो इसी मत के साधारण मानने योग्य सुवणं में तैजसतासाधक 
अनुमान शंकरमिश्र दिखाते हैँ कि )--अथवा पीतगुण तथा द्रवत्वाघार, पीतलखूपसे 
भिन्न रूप का प्रतिबन्ध करने वाले द्रव द्रव्य'( टिघले हये द्रव्य }) से संयुक्त है, एकः 
प्रहरपयंन्त भग्निसंयोग होने पर भी पीतलूप से भिन्नख्प का आधार न होने से, 
भग्निसे संयुक्त जल मे वतंमान पीतवस्त्रके समान, ( इस अनुमान से सुवणं मे तेज- 
सत्वर सिद्ध होता है )। ( अर्थात्‌ जिस प्रकार अग्नि पर उष्ण होनेवाले पीले वस्त्रमें 
 जलणूप द्रवं द्रव्यके संयोग के कारण पीतरूप वस्त्र का नहींबदलना किन्तु मौर पक्का 
ही जाता है, उसी प्रकार सुवणं के पीतरूप तथा द्रवत्वाधार पृथिवी भागे भी प्रहर- 
पयंन्त अग्निसंयोग रहने पर भी पीतखूप से भिनहूप नहीं होता, इसं कारण उसका 
प्रतिबन्धक किसी द्रव द्रव्य का संयोग मानना पड़गा, जो द्रव्य पृथिवी तथा जल न 
हनि से तेजलूपं ही द्रव द्रव्य है यह सिद्ध होता है)। ( पनः यहाँ पूवंपक्षी की ठेषी 
शंका शंकरमिश्र दिखाते है कि }-सुवणं यदि तेजद्रव्य है तो उसका परग्रकाशक 
खूप होने ते भन्धकारमें सुवणंकेरूप का ग्रहण होना पड़गा, क्योकि उस समय 
उसका रूप अमिमृत नहीं है, क्योकि बलवान्‌ तथा समानजाति कै ग्रहण से होनेवाले 
अग्रहण को ही अभिमव कहृते है, ( अतः सुवणं मे रहनेवारे पाथिव द्रभ्यके रूपके 
गृहीत भ होनि से प्रतिबन्धकके न रहने के कारण अंधेरे पे सुवर्णं का रूपक्यो नहीं 
गृहीत होता ) । ( उत्तर में शंकरमिश्च कहते हैँ )-- नहीं ठेस हो सक्ता है क्योकि 
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प्रहणङ्कतस्याग्रहणस्याभिभवपदाथंत्वात्‌ इति चेन्न तत्न फल्बरेन बर्वतसजातो- 
यसम्बन्धमात्रस्याभिभवपदाथत्वात्‌ । तदुक्तम्‌- 
भूसंसगेवशा्वान्यरूपं नैव प्रकाशते । 

इति दिक्‌ ॥ ७ ॥ 

एवं स्परावद्‌ द्रञ्यचतुष्करक्षणप्रकरणं समाप्य बायोलेक्षणमाश्रयासिद्धमि- 
ति तत्परिजिहोषया आदावनुमानं प्रमाणमुपन्यस्यानुमानस्येव प्रथमं टष्टानु- 
सारेण प्रमाण्यमुपपाद्य वायुसाधनव्रकरणमारमते- 

विषाणी कङ्कान्‌ प्रान्तेवालथिः सास्नाबान्‌ इति गोत्वे दष्टं 


लिङ्ध्‌ ॥ ८ ॥ 


है "पृथिवी के सम्बन्ध क कारण अन्य ( सुवर्णं ) का रूप अन्धकार में प्रकाशित नहीं 
होता' यह प्रकार है ( अर्थात्‌ बलवान्‌ तथा समानजात्तीय जो पृथिवी का रूप उसका 
सम्बन्ध 'स्वसमवायिसंयुक्तत्व' अपने में समवेत पाथिव द्रव्यमे संयुक्त तेज (सुवण) 
द्रव्य में सम्बद्धरूपहै सुवणं के रूपमे रहने के कारण अन्घकारमें धुव्णेह्प का 
ग्रहण नहीं होता ।। ७ ॥ 

( अष्टम सूत्र का अवतरण शंकरमिश्रदेते दकि }-इस प्रकार स्पशाधिकरण 
पुथिवी भादि वायुप्यन्त चार द्रव्योंके लक्षणं के प्रकरण को समाप्त कर वायु का 
लक्षण वायुमे प्रमाण नहोने से आश्रयाह्निद्धहै। इस दोषके परिहार की इच्छा से 
प्रथम भनुमानप्रमाण को कहकर अनुमान मे प्रत्यक्ष के अनुसार प्रमाणता सिद्ध कर, 
वायुसिद्धिकाप्रकरण प्रारम्भ करते हुये सूत्रकार कहते दै-( अर्थात्‌ पूरवाक्त 'स्पर्श- 
वान्‌ वायुः" यह वायु क्रा लक्षण लक्ष्य वायुद्रव्यकेसिद्धन होने कै कारण अयुक्त है, 
क्योकि रूप न होनेसे वायु का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, अतः वायु मे अनूमानप्रमाण 
दिलाने के चयि प्रथम अनुमानमें ही प्रामाण्यस्थापन सूत्रकार करते रहै 

पदपदार्थ--विषाणीन््ुंगवाली, ककुदान्‌=कन्धे की हड़ीवाली, प्रान्तेबालषिग्ड्जन्तः 
मे बालवाली पुच्छ की आश्रय, सास्नावान्‌ = गले में कम्बलवारी, इति = यह्‌ संपूणं 
गोत्वे=गौ मे वर्तमान गौत्व जाति के भाश्चरयगौ मे. लिङ्खम्‌ =साधकहै।॥ ८ ॥ 

भावार्थे जिस प्रकार गोत्वविहिष्ठ गोव्यक्तियों की सिद्धिमें सामान्यरूप से 
देखे हुए लोकप्रसिद्ध श्णुंग, ककुद्‌, भादि सूनोक्त साधक लिद्धहोते हैः उसी प्रकार 
प्रस्यक्ष भी वायु मे स्पशं, शब्द इत्यादिक सामान्यतोदृष्ट साधक लिङ्गं होते रहै 
ठेसा अन्तिम सूत्रसष्हित इस पृत्र का अथं है। भतः यहगौहै, श्णुगवान्‌ होनेसे, या 
पुच्छविशेष का भाश्चय होने से, तथा सास्नावान्‌ होनेसे प्रथम देखे गो के समाक 
एसा हस सूत्र मे अनुमान प्रयोग जानना चाहिये ॥ ८ ॥ 
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यथा गोत्वं प्रति विषाणादोनि शिङ्घानि गरहीतव्याप्रिकानि तथाऽतोन्द्रियवा- 
य्वादिद्रग्यपञ्चकरिङ्गाम्यपि सामान्यतो दृष्टानि प्रमागभावमासादयन्तोति 
भावः । अन्त यद्यपि विषाणिच्वमात्रं न गोत्वे शिङ्गं महिषादौ व्यभिचारात्‌ , न 
च सास्नादिमत्त्वं विशेषणम्‌ विशेष्यस्य ठयथत्वापत्तेः तथापि गोविषणे महिष- 
मेषादिबिषाणपेक्षया वैलष्षण्यमाकलयतां धूम इव ते ते विशेषा टिङ्खभावमा- 
साद्यन्त्येव विषाणेभ्वपि ऋलुत्ववक्रस्वकठनत्वसुकुमारत्हस्वत्वदोघत्वाद्‌- 
यः। ते च विशेषाः निपुणतरवेद्याः सन्त्येव तथाच ठण्वहितविप्रशष्टमो पिण्डे 
अयं गोविषाणनिशेषवच्छात्‌ पूबीनुभूतगो पिण्डवद्ित्यनुमानमभस्यूहमेव । एवं 
छुडुढत्तापि लिङ्गं गोरे । प्ान्तेषारुधिमच्छमपि स्वतन्त्रमेव लिङ्गं गोते, परान्ते 
बाला आधोयन्तेऽस्मिज्निदि प्रान्तेवारुधिः-पुन्कविशेषः अलुक्‌ घतमासात्‌ गोपुच्छ 
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उपस्कार-- जिस प्रकार एवं में अनुमूत व्यातिदाने शुग इत्यादि गौ की सिद्धि 
मे साधक लिङ्क होतेह, उसी प्रकार भश्रव्यक्ष वायुसे ठकेकर आत्मा तक र्पाचद्रव्यों 
के सामान्यतोदृष्ट नामक साधक लिद्खप्माणहोतिदहै, यहु सूत्रका भाव (अभिप्राय) है! 
यहां पर केवल शद्ध इत्यादि होना ही गौक्ा यद्यपि महि्षादियों मे व्यमिच।रके कारण 
साधक छिद्ध नहींहो सक्ता, यदि सास्नावान्‌ होते हृए पेसा व्रिश्ेषण दिया जाय 
तो उतनेसेही महि्षादिकनों में व्यभिचार दोष निनृत्त हो जाने से श्थङ्कवान्‌ होना 
यह विशेष व्यथं हो जायगा, तथापि गौओोंङे श्रद्ध मे महिषादिकों के श्रज्खां से 
विलक्षणता करो जानने वालों के लिय काष्ठादि वर्भिजन्य धूमो में विक्ेषता के समान 
गौओं में रहने वाले श्युगों मे भी ऋजुता (सीधा हाना) वक्रता ( टेढा होना), कठिनता 
( कड़ा ठोना }, सूकरुमार होना, हस्वता, (अखुड़ होना) दींता (लम्बा होना) इत्यादि 
विक्षेष भी साघक् छिद्ख हो सकते ह । ) ये सब विशेषण अत्यन्त निषण ( चतुर ) 
पुरुषों से जानने योग्य गौजों के श्युगों मे वतमान ही है, इस कारण व्यवधानयुक्त 
दुरस्थ गोके शरीरम यह, गौ ३, विशेष श्बुगवाली होने से प्रथम देखे हूर गोशरीर 
के समान, इस प्रकार निरदष्ट अनुमान हो सकता ह । इसी प्रकार यहु गो है, ककुद्‌ 
(कषे के ऊपर मासि का गोला) होनेसे, पुवदृष्टगौ के समान, इस अनुमान मे ककुद 
वत्ता भीोगोका साधककलिङ्ख है। नीचे के हिस्तों मे केशलमय पुच्छ होना रूप श्रान्ते 
लविता" अर्थात्‌ एेसा पुच्छविक्चेष, यहा श्रानतेवालधि' शब्द मे प्रान्त दस सप्तमी का 
लोपनहोनेसे गौ का पुच्छही श्रान्वेवालधि" शब्द से कहा जाता है, क्योकि जिष् 
भकार गौओं के पुच्छों में अन्तिम पुच्छके भागोंमें केश व्याप्त होते हँ उस प्रकार अष्व- 
मेढा ( मेडा ) इत्यादि पशुं के पुच्छ में केश व्याप्त नहीं होति, भौर गौ के पुच्छ 
सम्पूणं केलमय होते है, एवं महिषो के पुच्छ के अन्तमं केश व्याप्तहोनेपरमभीवेगौ 
के पृच्छ के समान लम्बे नहीं होते, इस प्रकार ओर पशुभों के पुच्छं सेगौके पुच्छे 
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एवान्ते बार्धिशब्देनोच्यते, न हि यथ गोपुच्छेषु प्रान्तेबाख्धितवं तथाऽश्वमेषादि- 
पुच्छेषु, तेषां सामस्त्येन बारमयत्वात्‌, महिषादि पुच्छे तादृशी प्रङम्बता नास्ती. 
ति वैलक्षण्यात्‌ । अन्तेबालधिमस्वमपि गोत्वे लिङ्ग मतुबलयोपात्‌ गोपिण्ड- 
उच्यते, तथा चायं गौः प्रन्तेवाख्धिमस्वात्‌ पूर्वानुभूतगो पिण्डवत्‌ । सास्नाव- 
त्ता तु प्रसिद्धे गोते लिङ्गम्‌ ॥ ८॥ 

ए4 सकलरूलोकयात्रावाहिनोऽनुमानस्य दृष्टानुसारेण प्रामाण्यमभिधाय 
वायु पाधनप्रकरणमारिप्समान बाह्‌- 


स्पशं वायोः ॥ & ॥ 
िङ्गमिति शेषः। चकारात्‌ शब्दधृतिकम्पाः समुच्चीयन्ते । ननूपठभ्यमानस्प- 
शः प्रिथिव्या एवानुद्‌ भूवरूपायाः स्थादिति चेन्न उद्भूतस्य प्रथिवोरपश्ंस्योद्‌ भू- 
तरूपनान्तरीयकतवात्‌ । तथाच योऽयं स्पर्शोऽनुभूयते स कचिदाश्रितः स्पशेरवा- 


विलक्षणता है। घतः (न्तेबालचिमत्ता' भी गोत्व का अनुमापक है । यहु पर "अन्ते 
बालधि शाब्द के उत्तर "मतुप्‌" प्रत्यय कारोर करने से अन्तेवालधिः शब्द का गोक्षरीर 
भथं होता है, अतः यह गौ है, भन्तेवालषि पृच्छका आधार होने से पूरव॑दष्ट गौके 
समान एमे पूवेदशशित अनुमान से गोसिद्धि होने के कारण प्रान्तेवालधिमत्व भी गौ 
का लिङ्ग है। गलकम्बलादिरूप सास्नादिमत्ता तो लोकप्रसिद्ध ही गोसाधक 
लिङ्क दै॥ ८॥ 

( नवम सूत्र का शंकरमिश्र अवतरण देसा देते हैँ फि }--हस प्रकार सम्पूर्णं संसार 
कै व्यवहारो मे उपयोगी अनुमान का प्रत्यक्ञानुसार प्रामाण्य स्थापन कर प्रस्तुत 
वायूप्रकरण आरम्म करने को इच्छा करते हृए सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथे-स्पशेः चनौर स्पकंगुण भी, वायोः = वायुनामक द्रष्य का 
छिङ्ध है ।॥९॥ 

भावाथ --स्पकषेगुण ठथा चकार से शब्द, धति तथा कम्प क्रिया वायुदरभ्य 
के साधकरैतुहै।। ९॥ 

उपस्कार-सूत्र मे वायु का 'लिङ्ख' साधक हैठेसा भवलि भाकांक्षित पद 
देना सूत्र फे चकार से शब्द, धृति तथा कम्प इनका संग्रह किया जाता है । 
घंका-- शरीर मेँ उत्पन्न होनेवाला स्पक्ंगुण धग्रगटरूपवाली पृथिवी का ही होगा ।' 
(उत्तर)--एेसा नहीं कह सकते, क्योकि प्रगट पृथिवीस्पशं कै साथ प्रगटरूप की व्याति 
है ( भर्थात्‌ जो पाथिव दरभ्य उद्मृत स्पर्शाश्रय होता है, वहु उद्धत खूपवाल) वश्य ` 
होता है । षतः यदि (शरीर मे र्गनेवाला स्पशं पृथिवी काहो तो उसे दिखाई 
पगा नहीं दीखने से पृथिवी का नहींहै यहू सिद्ध होता है)। ( अतः शंकरमिश्र 
कहते है कि)- एेसा होने से जो यह स्पशं अनुभूत होता है, वह किसी द्रभ्य के बाधित 
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त्‌ प्रथिश्यादिस्पकषदिति सामान्यतोदृेन स्पशौश्रयतिद्धौ स्पशोश्रयो न एथि- 
उ्यादित्रयात्मकः नीषपत्वात्‌ नाकाश्चादिपच्चात्मकः स्पशचवसादितोतरबरध- 
सहङृतेनाष््रव्यातिरिक्तद्र ग्यसिद्धिः । एवं शब्दविशेषोऽपि वायो टिङ्गप्‌ › तथा- 
हि असति रूपबद्‌ द्रन्याभिघाते योऽयं पणोदिशब्द सन्तानः स स्पश वद्धेगवदूद्र- 
व्याभिघातनिमित्तकः अविभञ्यमानावयबद्रभ्यसम्बन्धिशब्दसन्तानलात्‌- 
दण्डाभिघावजमेरोशब्द सन्तानवत्‌। रूषबदद्रव्यामिषतव्यतिरेकस्तु योग्या- 
तुपरब्िगम्यः। तच्च स्पदचंबदेगवदद्रन्यमषटदरञ्यातिरिक्तमेव परिशेषात्‌ । 
एव्‌ धृतिविशेषोऽपि वायोर्लिङ्गम्‌ तथाहि वृणतूस्तनयिस्तुविमानानां नभसि 
धृतिः स्पशचवद्धेगवदू द्रन्यसंयोगजा चेतना नधिष्ठितद्रव्यधृ तित्वात्‌ प्रवाहे वृण. 
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है स्पशं होने से, पृथिवी जल भादि के स्पशं के समान इस प्रकार सामन्यतोृष्ट 
अनुमानसे स्पर्शंगुण काबाश्रयदहै यहु सिद्धहोने पर वहु स्पर्शात्रार पृथिवी, जक 
तथा तेजरूप तीन दरव्यस्वहू्प नहीं है, हूपररहित होने से तथा आकाचसे मन तक 
पांच द्रव्यस्वरूप नहीं है, स्पर्शाश्रप होने से इन दोनों अनुमानों सेवाघ्रु से भिन्न द्रव्यो 
की आधारता के बाघकी सहायता से उक्त भनुमानसे पृथिवी आदि अष्ट द्रभ्यांसे 
सिन्न स्पशेगुण काभाघार वायु सिद्ध होता है । (यहां पर योयम्‌ इत्यादिक से पृथिवी 
मादिकों मे असम्बद्ध स्पशं प्रदशित अनमान मे पक्षहै यह्‌ सूचित होता है, जिसे 
सिद्धसाधन दोषकी शंकानिरस्तहो जातीहै। इषीबतको शंकरमिश्र ने न 
एथिव्यादित्रयात्मक' इत्यादि आगे अनुमानों म कहा है)। ( मागे शंकरमिश्च 
कहते है कि )- इसी प्रकार शाब्दविशेष भी वायु का साधक लिङ्ग इसप्रकार है- 
ह्पाश्रय द्रव्य का अभिघात नामक संयोगन रहते जो यह्‌ वृक्ष के पत्रादिकों 
मे शब्द का सन्तान ( "सन्‌ सन्‌' एेस्ा ्चब्द समहु } होता है, वह्‌ स्पशे वेग राले द्वव्य के 
अभिचघातसरूप निमित्त से उत्पन्न है, न विभक्त भवयदवाले द्रव्य के शब्दसंतान होने से 
इण्डे से ताडित (अभरत) भेरी (नगाड़) के शब्दसन्तान के समान योग्य जिम सूप 
वाल पृथिवी आदि द्रव्यो क। भभिषात नहीं है यह्‌ उस प्रस्यक्षयोग्य रूपवान्‌ द्रव्यके अभि- 
घत की उपरन्धि न होने से जाना जाता है, अतः वह स्यश्च तथा वेगाश्चय द्रव्य पुथिवी 
आदि आठ द्रभ्यों से भिन्न है यह्‌ स्पशं तथा वेगवान्‌ द्रव्य, पृथिवी अदि रूप नहीं 
है, शूपरहित होने से इत्यादि पूर्वोक्त परकारसे परिशेषानुमान से जानना चाहिये। 
दसी प्रकार धृति (धारण) विशेष भी वायु का साधक लिङ्क एसा है 
कि तृण, तूल (रई), मेष, विमान इत्यादिको को आकाश्च में धृति (वारण), स्पक्चं तथा 
वेगाश्रय द्रष्य के संयोग से उत्पन्न है, चेतन प्राणियों से भश्रितन होनेवाखी धृति होने 
से जलके प्रवाहमें तृण, काष्ठ तथा नौका के धृति के समान ॥ (इस अनुमानं 
मन्त्रपाठादिकों से विषादि रोकने की धृति में उक्त संयोग से उत्पत्तिन होने कै कारण 
व्यभिचारदोष-वारणाथं हमारे एेसे चेतन प्राणियों से आधित नहीं ेसादेतु मे विक्षेः 
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काषछठनोकादिधृतिवत्‌। अमिध्यानकृतविषादिधृतो च अस्मदाद्ययिष्ठानमेव । एवं 
पक्षि कण्डा)दधुतावपि । न चेश्वराधिष्ठितसवेन हतुविशेषणासिद्धिः चेतनपदेन 
तदितरस्य विवक्षितत्वात्‌ । एवं कम्पोऽपि वायुस्ते लिङ्गम्‌ तथाहि इदं रूपवद्‌ 
द्रव्याभिघातमन्तरेण तृणादौ कमे र्पशवद्रेगवद्‌ द्रव्याभिघातजं गुर्‌त्वप्रयत्नः 
वदात्मसंयोगाजन्यकमंत्वात्‌ नदौपूराहतवेतसवनकमंवदिति । गुरुस्वपदेनादृष्टव- 
दार्मसंयोगद्रवत्वसंस्ाराणायुपम्रहः तेनं तदजन्यकमंत्वं हेतुः । नयु प्रत्यक्ष एव 
वायुः किमत्र लिङ्गगवेषणयेति चेन्न वायुने प्रत्यक्षः नोष्पबदहिद्र्यत्वात्‌ गगन- 
वदित्यनुमानादतीन्द्रियव्वस्येव सिद्धः ¦ ननु वायुः प्रत्यक्षः सशौश्रयलाद्‌ घट- 
वदिति प्रतयक्षसरानुमानमिति चेन्न उद्‌ भूतरूपवरवस्यात्रोपाधित्वात्‌ च । न रूपा- 
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घण दिया गयाद्वै | वृक्षमे भी भास होना, क्षतों (बावों) का संरोहण (पुनः ठीक होना) 
इत्थादिकों से अनुमित प्राणवायुकी भआधारताके कारण चेतनता लास्त्रोक्त हौनेमे भाकाक्च 
मे पक्षिकाण्ड दिको धृतिमें भी व्यमिचारन होगा । यदि कहो कि ईङ्वर खूप. 
चेतन से आधित होने के कारण, प्रदशशित अनुमान में "अस्मदाद्यनधिष्ठितत्व' विशेषण 
ही असिद्ध है । (अतः भसिद्धि दोष होगा) तो वहु यहु नहींकहु सकते हैँ क्योकि हेवु में 
चेतनपद से ईश्वर भिन्न चेतन व्यि जातं) । इसी प्रकार कम्पमी वायु की सत्ता 
मे साधक लिधु है, अतेः यहु रूपवान्‌ द्रभ्य के अभिघात के विना होनेवाली तृणादि 
मे कम्पनक्रिया स्पशे तथा वेगवान्‌ द्रव्य के अभिघात से उत्पनन है। गुष््व तथा 
प्रयत्नवान्‌ आत्मा के संयोगसे न उत्पन्न क्रियाहोनेसे, नदी के प्रवाह मे अभिहत 
वेतस (बत) के वनमे कम्पक्रिपा के समान एसा अनुमानहो सकता है । (इस अनुमान 
म पतन क्षेपण ( फकना ) आदि कर्मो मे व्यमिचारवारणाथं (मजन्य' तक्र दहेतु मे 
विश्लेषण दिया है) । इसमे चोर को खींचने वाले कपि के प्रकी चोरके सामने जाने 
की गमन क्रियाभो मे व्यभिचार-वारणाथं गुरुत्वपर लक्षणावृत्ति से अदृष्टवान्‌ भात्मा 
के संयोगादिके का बाघक है इस भाशयसे शंकरमिश्च कहते है कि )--गुरुत्वपद से 
यहां पर भटष्टवान्‌ आत्मा के संयोग, द्रवत्व तथा वेगादि संस्कारकासंग्रहुहोतादटै 
सतः इनसे भी न उत्पन्न क्रियाहेतु काभयंहै ठेषा जानना । किन्तु यह पर पूरव 
पक्षी एसी शंका करतादहैक्ि वायु द्रव्य प्रसयक्ष सिद्धहीदहै तो उसमें साधक लिङ्खको 
खोजने को क्या आवश्यकता है ? (उत्तर) - वायु प्रत्यक्ष नहीं है, रूपरहित बह्ुदरव्य 
होनेसे आकाश के समान, इस अनुमानसे वायु मे अतीचियतः ही सिद्ध होती है । यदि 
पृवंपक्षी "वायु प्रत्यक्ष है, स्पर्शश्रय होने से, घट के समानः रैसी वायु में प्रयक्षता 
का अनुमान करे, तो यह नहीं हो सकता व्योकि उक्त पृवंपक्षी के अनुमानमें 
उद्मूतरूपाश्चयता उपाधि होने से ( हैतुभ्याप्यत्वासिद्ध है } । 


रूपादि गुण तथा धात्मा मे प्रत्यक्षतारूप साध्य रहने परसूपन होने मे उद्मत 
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दावारमनि च साध्यात्यापकमेतत्‌, पक्षघ मेबहिद्रगयत्वाषच्छिन्नस्य साधनधमां 
बच्िद्धन्नस्य वा साध्यस्य व्यापकत्वात्‌ । न च चाश्षुषभ्रतयक्षत्व तत्तन्तरं तत्रेव तद- 
नवयन्यतिरेकानुविधानात्‌ स्प शेनप्रत्यक्षत्वे तु योग्यस्पशवरत्तामात्रस्य देन्त्रतेति 
वाच्यम्‌ रूपान्वयव्यतिरेकयोरुमयन्रापि तन्त्रत्वात्‌, न ध्वमयसिद्धस्पशचने 
्रस्यक्षता रूपस्य प्रहमन्तरेण दृष्टा ¦ किञ्च यदि वायुः प्रत्यक्षः स्यात्‌ सङ्खयारि- 
सामान्यगुणोपङम्भेऽपि सन्तर स्यात्‌ ¦ नन्वस्त्येव पएूत्‌काराहौ सङ्खवायाः परि- 
माणस्य च हस्तवितस्स्यादेः डभयपादषेवर्तिनोवीय्वोः प्रथ कत्वस्य च परत्वाप- 
परस्वयोश्च प्रत्यक्षता बाुजातोयस्य व्यक्तिपरतया तु न तवापि नियमः प्रष्ठ 
छग्नवन्नादौ तदनुपरुम्भादिति चेन्न उयक्तिपरतयेव नियमात्‌ प्रष्ठलग्नवस्रादौ 
चाजंबावस्थाने सङ्क यादोनां मरहणात्‌ , अनाजंवावस्थानदोषात्त॒॒ तदगप्रहः। 
खद्‌ मूतरूपस्पशों मिङिदावेव बहिद्रग्यप्रतयक्षत्वे तन्त्रे प्रभाया नयनगतपोतद्रभ्य्य 
चन्द्रमहसश्च स्पशौनुद्धवादश्रसयक्षत्वम्‌ निदाघोभ्मणोविभक्तावयवाप्यद्रऽ्याणाग्च 


[णाक 1 गरि 


रूपवत्ता उपाधि नहीं होगा; क्योकि साध्य का व्यापक तथा साधन का भव्यषपक ही 
उपाधि होता है) । एसा पृवेपक्षी नहीं कह सकता, क्योकि केवल साध्य का व्यापकन 
होने पर मी पक्ष ( वायु) के ब्रह्रिग्यताखूप धमंसे युक्त अथवा साधनधमविक्लिष्ट 
साध्यका व्यापक ( ठेता उपाधि का लक्षण होनेके कारण भात्मा मे बह्व्या 
तथा रूप मँ द्रभ्यता न होने से उदृमूतरूपवत्ता में उपाधि लक्षण जाजाययी, क्योकि 
यहु इथाम है, मित्र कापृत्र होने से इत्यादि अनुमान में शाकपाकजन्यता रूप उपाधि 
मै अन्या्ति-वारण के लियि साध्यव्यापक का पक्षधमेविशिष्ट साध्यव्यापक एेसा अथं 
करना आवदयक है । ), ( कशंकरमिश्च कहते है कि पृूवपक्षी यह यहाँ नहीं कह सकता 
कि }--उदुभृतषूप चाक्षुष प्रत्यक्ष हीमे कारणदहै, क्योकि चाक्चुषप्रत्यक्ष में ही रूप 
होने से प्रह्यक्ष काहोना, न होनेसे न होना यह भन्वय तया व्यतिरेक का अनृसरण 
होता है, स्पाक्नप्रस्यक्ष मे तो प्रव्यक्षयोग्य स्पर्शगुण का होना ही प्रयोजक दै- 
क्योकि रूपगुण का अन्वय तथा व्यतिरेक चाक्षुष तथा स्पार्शन दोनों प्रकार के प्रत्यक्ष 
मे कारण है। क्योकि प्राचीन तथा नवीन दोनों मत्तसेसिद्ध स्पशचगुण ही से द्रव्य 
का प्रत्यक्ष विना ङूपके ग्रहण से दिखाना है। ( अर्थात्‌ प्राचीन तथा नवीन मतसे 
सिद्ध स्पार्षगुण स्पहनप्रत्यक्ष से कारण होने पर भी स्पको भी कारणता है 
ठेसा प्राचीन नैयायिक कहते ह, बतः उनके मत में बहिद्रव्धों के प्रत्यक्ष मात्रमे खूप 
को कारणता है यह भाक्षय यहाँ शंकरनिश्वकाहै।)। ( यदि इस पर सी शंका हो 
कि "बहिदरव्यो के प्रत्यक्षमात्रसे स्पशं ही को कारण क्यों न माना जाय, क्योकि 
परभा (प्रकाश) को देखता ह, इस प्रकारके ज्ञान कै समान वायु को स्पशं करता हं' एसा 
जी धनुभव होता है, उसका पराप ( न मानना ) नहीं हो सकता, इस कारण बहि- 
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रूपानुद्धबादभस्यक्षत्वमिति न्यायवात्तिकतात्पथ्यंटीकाकृतः । रपरशानुद्धबेऽपि 
प्रमदोनां प्रत्यक्षतैव भत एव बान्द्रारोके नभलि पक्षिकाण्डादिसंयोगविभ- 
गयोः प्रत्यक्षैवेति सम्प्रदायषिदः । न चोदूभूतस्पशं वत्त्वं सामान्यतो बिद. 
व्यप्ररयक्षताप्रयोजकमिति वाच्यम्‌ , इन्द्रनोखप्रभाया अप्रस्यक्षतापत्तेः। न चोदु- 
भूतविशेषगुणवनत्वमेव तन्त्रम्‌ आकाशस्यापि भ्रत्यक्षतापत्तेः। न च जन्यमहन्तव- 


द्रव्यो के सम्पूर्णं प्रत्यक्षो मे ल्पको कारण नहीं मान सक्तेतो इस दोषकेही कारण 
शंकरमिश्च वायु का प्रद्यक्ष माननेमे दुसरा एसा दोषदेतहं कि)-भौरयदिवायुका 
प्रत्यक्ष माना जाय तो उसके संख्या सामान्य गुणों की भी उपलन्धि होगी । 

शंका-पूत्कारादिकोंमे 'यहुएकवायुहैयेदोर्हैः इसप्रकार संख्याका तथा 
"एक हाथ है या एक वित्ता हैः इस प्रकार परिमाण फा, शौर पाश्वंभाग ( बगलों)से 
कषाये दो वायु द्रव्यो के पृथक्त्व गुण का, तथा "यह वायु दूर है यहु समीप है हइर्यादि 
ख्पसे परत्व तथा अपरत्वगुण कामी प्रहणहोतादही है वायुल्र जाति के सम्पूर्णं वायु 
म एेसा नियम तो भापके मतसे भी नहीं हो सकता, क्योकि पीठ पर लभे हुए वसन 
भादि में सस्यादि गुण का ग्रहण नहीं होता । 

उत्तर--वायुस्व जातिवाङे सम्पूणं वायु व्यक्तियों मे संख्यादि गणो को प्रहुणका 
नियम है, पीठ पर लगा हुभा वस्त्र यदि सीधा है तो संख्यादि गुणोंका ग्रहण होता 
है । वस्त्र सीघान रहने रूप दोष के कारण संख्यादिकों का ग्रहण नहीं होगा । ( यहा 
पर यदिरूप गणकी बहधद्रध्य प्रत्यक्ष में कारण मानाजायतो प्रमा के संदयादि 
गणो का ज्ञान होने लगेगा, स्पशं को कारण मानतो वायु में संस्यादिकों का ज्ञान होने 
लगेगा, तो बदह्धदर॑ग्य सामान्यरूपसे प्रत्यक्ष मेंक्या कारण है इसमे एक पक्ष्म 
नियामक न होने के कारण भारद्वाज ( वार्तिककार ) तथा वाचस्पतिमिश्च का मक्त 
दिखाते हर शंकरभिश्र कहते ह कि }--उद्भूतलूप तथा उद्‌मृतस्पक्षं दोनों ही 
मलिन बहर प्रसयक्ष में प्रयोजक है, प्रमा ( प्रकाश तथा चक्षु मे वतंमान पित्तीखूप 
पीतद्रभ्य तथा चन्द्रमा के स्पशं के धनुदूमृतहोनेके कारण उनके स्प्षं का प्रस्यक्ष 
नहीं होता । निदाध ( ग्रोष्मक्रतु ) तथा ऊष्मा (गरमी) कं तथा विभक्त क्वयववाले 
जल्द्रव्योंकेभीषरूपके उद्भूत न होने से प्रत्यक्ष नहीं होता । एेसा न्यायवातक क 
कर्तां उदयोतकर ( भारद्वाज ) एवं न्यायवातिक तात्पयंटीका के कर्ता वाचश्षति- 
भिश्च दोनों का मत दहै। | 


वायु का प्रत्यक्ष न मानने वाले प्राचीन नैयायिकं काष्ठा मत है कि स्पशं गुण 
कै उदृभूत न होने पर मी प्रमा शृत्यादि प्रव्यक्षहीह, इसी कारण चन्द्रमाके प्रकाश 
वाले आकाक्न में पक्षी तथा शरकाण्ड इत्यादिकं का संयोग तथा विभाग प्रत्यक्ष होति 
ही है, एषा न्यायक्ञास्तर कै सम्प्रदायको जानने बले कहते ह । ( किन्तु नवीन 
नेयायिक एेसा कहते ह कि प्रभाके प्रत्यक्चके समान वायु का स्पाक्षन प्रत्यक्ष भी 


९ के० 


१३०  वैशेषिकसूत्रोपस्कारः 


समानाधिकरणोदुभूतविशेषगुणवस्वं तथा रसनाग्रषर्िपित्तद्रभ्यस्य तेक्तथो द्वेऽ- 
प्यप्रतयक्षरात्‌ , तस्मादुदुभूतशूपवन्वमेवास्मेषरद्रन्यप्रस्यक्षतातन्त्रम्‌ चश्च वायौ 
नास्तोस्यप्रत्यक्षो वायुः ॥ ९॥। 1 
ननु प्रत्यक्षतो दृष्टमिह लिङ्गं नास्ति न हि वहिधूमयोरिवेह प्रत्यक्षेण उया- 
प्रिमरहः । किच्च प्रथिठ्याद्यन्यतमस्येव स्पर्शोऽप्ययं भ।वध्यतीत्यत आह- 


न च दष्टानां स्पशं इत्यद्ल्िङ्घो वायुः ॥ १० ॥ 





भनुभवसिद्धहोने के कारणरूप तथा स्पक्चं दोनोंमेंसे बह्रग्य प्रत्यश्चमे कोई 
कारण नहींहै। तब बहिद्रंभ्य प्रत्यक्षमात्र मे सामान्य कारण क्या है। इस प्रण 
कै उत्तर मे नवीनों का कहना है कि कुछ भी नहीं । अथवा आत्मा मे न रहने वाक 
शब्दभिन्न विक्ेष गुणों का आधार होनाही प्रयोजकहै । वायु तथा प्रभाक 
-संख्यादि गुणों का कहीं-कहीं दोष से प्रहण नहीं होता । 
 ( उक्त प्राचीन मत पर शंका दिखाति हए शंकृरमिश्र आगे एेसा कहते हँ किं ) 
्सामान्यसखूप से बहिदरव्यो के प्ररयक्ष में उद्भूत स्पर्शं की आधारता होना प्रयोजक 
है" एेसा मवीन मत से नहीं कह सकते क्योकि इन्द्रनील (नीलम) मणि में उदमूत स्पर्श 
कैन होने से उसकी प्रमाका प्रत्यक्ष होता है बह नहीं होगा यहु शापत्ति भा जायगौ । 
यदि इस दोष कै वारणां उद्भूत विश्षेष गुण का होना बह्व्य प्रत्यक्षत में प्रयोजक 
ह, एसा कहा जाय तो ( इन्दनीर मे उदृभूत रूप विशेष गण होने से उसका प्रत्यक्ष 
तो हयो जायगा ) किन्तु जिह्वा के अग्र में वतंमान पित्त द्रव्य के तिक्तताल्प विशेष 
-गुण उद्भूत होने पर उसका जौ प्रत्यक्ष नहीं होता वह होने रुगेणा । अतः उद्भूत 
खूप ही भात्मा से भिन्न द्रव्यो के प्रत्यक्ष होनेमे कारणदहै, भौर वह वायु द्रव्य में नहीं 
है इस कारण वायु का प्रत्यक्ष नहीं होता । ९॥ 

( दशम सूत्र का भवतरण शंकरमिश्व देते है कि-) शंका है- शस वायु द्रव्य की 
सिद्धि होने सें प्रत्यक्ष से देखा हुभा कोई साधक लिङ्ग नहीं है, क्योकि वह्भि तथा 
धुम के समान प्रत्यक्ष से स्पर्शादि वायुसाधक लद्धं का व्या्चिज्ञान नहीं होता । 
तथा यह अनुभूयमान स्पशं पृथिव्यादि द्रव्यक्रयमेसेही किसीएककादहो सकेगा- 
इस शंका के उत्तरमें सूत्रकार कहते है कि- 

पदपदा्थ-न च = भौर नहीं, दष्टानां = दीखने वालि द्रभ्यों का, स्प = स्पशं 
गुण है, इति = इस कारण, लरष्टलिङ्कः = अप्रत्यक्ष लिद्धिवारा है, वायुः = वायु 
नामक द्रव्य ॥ १०॥ 

भावार्थ वायुसाधघक अनुमान में प्क्ष किया हुमा बनुमूयमानस्पकषं प्रत्यक्ष होने 
वाजे पृथिवी, जल तथा तेज इन तीन द्रभ्यों का नहींहै, स्प के साथ गृहीत नहोने षै 
दस कारण प्रत्यक्ष व्याप्तिश्नान वाले स्पशं लिङ्घ से वायु को सिद्धि होती € ।॥१०॥ 


अ०२,आ० १] वायोरतोन्द्रियत्वव्यवस्थापनम्‌ १११ 


न्यं स्पर्शो यः पक्षः शयते स दशनां प्रथिष्यप्रेजसां न भवति रूपासहचरः 
स्वात्‌ , तथा चायं स्पशः कचिद्‌ श्रित इत्यनुमेयमिस्यदृ्टलिङ्गः । सामान्यतो 
लिङ्गोऽपि पक्षधमेताबखादायात इत्यथः । यद्यपि दृष्टमेव स्पशोदिचतुष्कं लिङ्ग- 
भिति तथापि वायुना सदागृहीतम्याधरिकृत्वाददृष्टलिङ्गत्वयुक्तम्‌ न ययं धमी 
वायुरिति प्रतिज्ञाय वागुः साधयितुं शक्यते, तथाच सामान्यतोदृष्टादेवे्रवाधः 
सहकृताद्वायुसिद्धिरिति भावः ॥ १०८॥ 
0 साघयिला परमाणुखक्षणं बायुं साधयि- 

ग्रद्रव्यवखेन द्रव्यम्‌ ॥ ११॥ 
्रभ्यमाश्रयभूतमस्यास्तोति द्रभ्यवत्‌ न द्रग्यवत्‌ अद्रव्यवत्‌ द्रन्यानाश्रित- 


उपस्कार यह जो सर्वानुमव शरीर के व्वगि्दरिय से उवच नन तपय क्र क सिय से अनुमूयमानस्पशं वायु 
साधक अनुमान में पक्ष किया जाता है, वह्‌ प्रत्यन्त होनेवाङे पृथिवी, जरु तथा तेज 
दर्यो का नहीं है, ( क्योकि इनका स्पशं श्प के साथ होता है) भौर पक्षरूप स्पश 
ल्पके सायनहींदहै, तथाच दैसा होने से यह अनुमूयमानस्पक्तं, किसी आधार में 
भाधित है रेसा अनुमान करना पड़गा, इस कारण वायुद्रन्य प्रत्यक्ष लिगवालादहै) 
( अर्थात्‌ स।मान्यतोहष्ट अनुमान कालके प्राप्त हृए स्पशं गुणसे (जो पृथिव्यादिकों 
का नहीं हो सकता ) उसका कोई भाश्चय अवश्य है इस प्रकार प्राप्त हुजा पक्षवृत्तिता 
कै बल से वायुद्रव्य सिद्ध होता है। यद्यपि पूवंप्रदशित वायुदरभ्य के साधक स्पशं, शब्द, 
धृति तथा कम्प चारों लिगौँ का प्रत्यक्ष होता है, तयापि उनकी वायद्रग्यं कै साथ 
८ वहि तथा धूम की महानस में प्रत्यक्ष से व्याप्तिग्रह के समान ) व्याप्ति का प्रहणन 
होने के कारण भप्रत्यक्षलिङ्खता कही है, क्योकि यहं वायु है एेसी प्रतिज्ञा कर वायुद्रग्य 
की सिद्धि नहीं की जा सकती, ठेसा होने से परथिष्यादिद्रग्यश्रयके परवाक्ति प्रकार बाष- 
ज्ञान की सहायता वाले प्रदश्चित सामान्यतोष्ट नामकं अनुमान सेही वायुद्रभ्य की 
सिद्धि टोतीदहै। १०॥ 

इस प्रकार उपलब्ध होने वाले स्पशंगुणके आधार अवयवि (कायं }) लूपवागु 
की सिद्धि कर, परमाणु (नित्य) सूप वायु की सिद्धि करने के ल्ि सूत्रकार 
कहते है- 

पदपदाथ--बद्रग्यवस्वेन = द्रव्याभित न होने से, द्र्यम्‌ = परमाणुह्पं वागु 
द्रव्यहि।॥ ११॥ 

भावाथ- जिस प्रकार आकाशद्रभ्य किसी द्रभ्यमे आचित नहोने से नित्य 
है उसी प्रकार किसी द्रव्यके आधित न होने से परमाणुरूपं (वापुद्रध्य भी 
नित्य है यहु सिद्ध होतादहै)॥ ११॥ | 

उपस्कार- द्रव्य जिका घाघ्रय है उसे 'दम्यवत्‌' द्रन्याधार बाला कहते है, 


१३२ वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


भिरयथः । तथा चाकाशवत्‌ परमाणुलक्षणो वायुदरैव्यम्‌ अन्येषां पदाथानां 
दर्या्चि तत्वात्‌ । बाधितखच्चान्यत्र नित्यद्रव्येभ्य इत्यभिधान) त्‌ परमाणुभ्यां 
 दणुकारम्भात्‌ दयणुकारिप्रकमेणा्यविनो महत बआरम्भस्योपपादनोयत्वा- 
दिति ॥ ११॥ 

वायुपर साणोद्रन्यत्वसाधकं हेतुद्वयं समुचिन्वन्नाह-- 

क्रि यावत्वाद्‌ गुणवन्वाच्च ॥ १२ ॥ 

वायुपरमाणुद्रेऽ्यमिति शेषः । यदपि द्रव्यत्वे सिद्धे क्रिवावसतवं गुणवत््च 
सिध्यति तत॒सिद्धौ च द्रग्यत्वसिद्धरिस्यन्योन्याश्रयः तथाप्युपरभ्यमानस्पशौश्र- 
यस्या्यविनो मूलमूतस्य परमाणोरसमवायिकारणसंयोगान्यथानुपपनत्या क्रिया- 


जो द्रव्याश्रित नहीं वह द्रव्यवत्‌" अर्थात्‌ द्रव्यानाधित (द्रव्य मरे न रहनेवाला) होता 
है । एेसा होने से परमाशगुरूप वायु द्रव्य है, दरव्यानाधित होने से, भाकालाके समान 
इस अनुमान से परमाणुस्वरूप वायु भी नित्य है यहु सिद्ध होता है । क्योकि कार्यख्पः 
पदाय द्रव्याश्रित होते है तथा “आश्रिता नित्यद्रष्यों से अतिरिक्त द्रव्यो मे 
रहती है पेसा प्रशस्तदेव ने भी भाष्य में कहा है, भतः दो परमाणुं से इषगुक की 
उत्पत्ति होकर देधणुक से उयणुक इत्यादि क्रम से महुसखरिमाण वाले अवयविद्रभ्यः को 
उत्पत्ति होती है यह सिद्ध मी करना है । ( प्र्द्ित भनुमानसे द्रव्यानाच्रितत्व दहेतु 
से परमाणु द्रव्य कौ सिद्धि करने पर द्रव्यत्वके व्याप्त भवयत्वङके न रहने से बाध 
दोष भा जायगा' रैसी क्का निरस्त हो जाती है, क्योकि काश्च मे व्यभिचार होने 
के कारण नजो द्रव्य होता है वहु अवयवकाही आधार होताहै एसी व्यानि नहीं होः 
सकती ) ।। ११ ॥ । 

( ढादशमुत्र का अवतरण देते हए शंकरमिश्च कहते ह कि }-परमाणुषूप वायु 
मे द्रभ्यत्व कीसिद्धिकेल्यिदोहैतुरगों का सूत्रकार संग्रह करते हए कहते है, 
अयातु द्रव्यानाश्रितत्व हतु व्यभिचारी होने वारी निष्क्रिया तथा निरुणता हतु 
से परमाणु में दभ्यत्वाभाव सिद्ध हो जायगा एसी शंका कर द्रव्यत्व-साधन द्वारा उक्त 
देतु मे स्वरूपासिद्ध दोष दिखाते हुए सूत्रकार कहते है- 

पद्पदा्थ--क्रियावत्वात्‌ = क्रिया के आधार होनेसे, गुणव्वात्‌ च= भौर 
गुणों के आधार होनेसे भी (वायु परमाणु द्रव्य है) ॥ १२॥ 

भावाथे--क्रियावत्ता तथा गुणाषारता खूप द्रभ्यसाभान्य के लक्षण के अनुसार 
परमाणु स्प वायुद्रव्यमें भी क्रिया तथा गुणों कौ आधारा होनेसे पररमाणुूप वायु 
भी द्रव्य है यह सिद्ध होता है । १२॥ 

उपस्कार-सूत्रमे वायु परमाशुद्रभ्यहै रसा भाकांक्षित ( अपेक्षित ) भवि 
माग देना अर्थात्‌ सुतर की ( "क्रियावान्‌ तथा गुणवान्‌ होने ते परमाणुरूप वायुद्रशय 
है (रेस ब्यास्या करना ) । यद्यपि वायुमें द्रव्यता सिद्ध होने पर क्ियाषारता तथा 


भ०२,आ० १] वायोरतौन्द्रियत्वव्यवस्थापनम्‌ १३३ 


वरवम्‌ , अवयविस्पशरूपादेः कारणगुणपूेकत्वनियमाद्‌ गुणवस्छश्च सिद्धं 
ताभ्याच्च द्रव्यत्वमित्यदोषः । तत्र क्रियावत्त्वं पपक्षैकदेशधृत्ति गुणवन्तश्च सप- 
व्यापकम्‌ । चकारात्‌ समवायिकारणत्वं द्र व्यत्वसाधकं समुच्चिनोति । ननु 
परमाणावेव न प्रमाणे कस्य द्रव्यत्वं साध्यत इति चेन्न स्थुलकाय्यंस्य क्रिया- 
विभागादिन्यायेन भन्यमानस्याल्पतरतमादिभाषात्‌ यतो नाल्पोयः स एव 
परमाणुः । अवयवावयिप्रसङ्गस्यानवधित्वे अनन्ताषयवत्वाविशेषे सुमेरुसषेषा- 
दनां परिमाणाविशेषापत्तिः कारणसंख्याविशेषमन्तरेण परिमाणाप्रचययोरपि 
परिमाणमेदं प्रस्यतन्त्ररवात्‌ । न च विनाशावधिरेवायम्‌ अषयवावयविग्रसङ्गः 





शुणाधारता सिद्ध होती दहै भोर उनके सिद्ध होने प्रर ही ( द्रव्यलक्षण भनेसे) 
द्रव्यक्व सिद्ध होगा, इस प्रकार अन्योन्याश्रय ( परस्पर कौ अयेक्षासे सिद्ध होना) 
दोष आ सक्ता है, तथापि उपकन्ध होने वलि स्पशचेगुण के आधार भवयवि ( कार्यख्प) 
वायु के मूल कृरणसूप परमाणु के भसमवायिकारणरूप परस्पर संयोगे नबन 
सकने के कारण परमाणुभों में क्रियावत्त्व भवश्य मानना पड़ेगा, तथा भवयवि वायु 
श्रभ्य के स्पशंरूप भादि गुणकारणगणसेही होतेह ठेसा नियम होने से गुणवत्ता 
भा सिद्ध है, इस प्रकार क्रियावत्व तथा गुणवत्ता से द्रव्यत्व सिद्ध होता है। (अर्थात्‌ 
द्रव्यत्वसिद्धि के बिना गुणवत्व तथा क्रियावल्व सिद्ध होने से उक्त अन्योन्याश्रय 
दोषन होगा } उन्म से क्रियावत्त्वरूप हेतु आकाक्चादिकों मेन होने से सपक्ष के एक 
देश मे रहता है भौर गुणवत्त्वरूप़ हेतु सम्पूणं द्भ्यो मे रहने से सपक्ष व्यापक है । 
सुश्रके चकारसे समवायविकारण होना मी द्रभ्यत्वजाति का साषकदहै ठेसा क्रिया 
` -वत्त्व तया गुणवत्वरूप द्रष्यतासाघक तृतीय द्रव्य लक्षण कासंग्रह करता 8। 
शंका--परमशु के सद्धवमेंही प्रमाण नहींहैतो किमे द्रव्यत्व की सिद्धि 
करगे ? 
उत्तर-एेसा नदी, क्योकि स्थूर भवयविरूप कायं द्रव्यो का प्रथम क्रिया उखन्न होती 
हैक्रियासे विभाग उन्न होता है। इस नियमके भनुसार नष्ट होने वाले भव- 
यदि द्रव्यं के ल्प (छोटा), अल्पतर (उससे छोट) इस प्रकार अवयवो की परम्परामें 
जिसे अधिक भत्प ( छोटा ) अवयव नहीं होता वही परमाणु कहाता है) यदि 
इस मवयवि का यहु भवयवरहै, इसका यह इषं परम्परा की परमाणु अवयवरूप 
अवधि ( मर्यादा) न मानी जायतो सपूणे भवयवि द्रव्यो के धनन्त इववयवताशूप 
मानता के होने से सुमेर्पवंतख्प भवयवि द्रव्य तथा सर्षप (सरसों) ख्य 
अवयवि भादि द्रग्यो का समन परिमाण हो जायेंगे यह भापत्ति आ जायगी । क्योकि 
विना संस्याके विशेष के परिमाण तथा प्रचय नांम शिथिलताप्रापक संयोगविशेष भी 
परिमाणके मेदमें कारण नहीं हो सकता । छंका--उक्त ्वयवावयविधाराका नाष 


१३४ वेशोषिकसूत्रोपस्कारः 


अन्त्यस्य निरव यचत्वेन विनाशानुपपन्तेः सावयवत्वे च निरबधित्वापत्तस्तत्र च 
दोषस्योक्तव्यात्‌ । ननु दरुदिरेवावधिद इयमानत्वादटरयमानकल्पनायां माना- 
भावादिति चेन्न तस्य चा्ुषद्रग्यस्वयो रावरइयकत्रात्‌ तस्मात्‌ त्रसरेण्ववयवाव- 
यव एव परमाणुयेथा प्रथित्यादौ तथा वायावपोति सिद्धो वायुपरमाणुः ॥१२॥ 
ननु क्रियाचत्वाद्‌ गुणवत्वान्च घटादिवत्‌ परमाणोरनित्यत्वमनुमेयमत जाह- 


ग्रद्रम्यत्वेन निस्यत्वभुक्तम्‌ ॥ १२ ॥ 


परमाणुलक्षणवायोरिति शेषः । द्रव्यं हि समवायिकारणासमवायिकारणा- 
म्यतर नाशान्नरयति परम!णोस्तु निरवयवत्तया न तदुभयमस्ति तथाच विनाश- 





होना ही अवधि क्यों न माना जाय ? (उत्तर)--अन्तिम अवयव के निरवयव (अवयव- 
हीन ) होन से विनाश्च नहींहो सकता । यदि ्न्तिम जवयव को भवयवसहित माना 
जाय तो उसका भी अवयव उसका भी भवयव इसप्रकार ( निरवधिता ) अर्वा न 
होना यह्‌ भापत्ति आने के कारण पूर्वोक्त ( मेरु-सषंप के समान परिमाण होना) दोष 
वसे ही रहेगा । शंका--तीन दधणुकोंसे तथा छ परमाणुभों से उत्पन्न (क्षरोखों मे) 
सूक्ष्म रज (धूर) रूप त्रयणुक् नामक धटादि द्रव्यो काकारणमरे ही अवयवावयवधारा 
की विश्रान्ति क्योंन मानी जाय? क्योकि वह्‌ दृष्टिगोचर होता है, अतः अदृश्य (न दीखने 
वारे) परमाणु मानने की क्या आवश्यकता है । (उत्तर )--एेसा नहीं कह सकते, क्योकि 
व्यणुक मे चा्षुष प्रत्यक्ष की योग्यता हीने से महत्‌ परिमाण तथा उद्भूत सूप गुन 
होना भावष्यक है, इस कारण अणु के भवयव द्वयणुक का अवयव ही जिस प्रकार 
पृथिवी आदि परमाणु कहाता है उसी प्रकारवायु में भी वायुपरमाणु सिद्ध होतेह 
घर्थात्‌ व्यणुक अवयववान्‌ है, चाक्षुष प्रत्यक्ष होने सेघट के समान दहस अनुमान से 
व्यणुक के भवयव द्वणुक की सिद्धि होने पर दचणुक सावयव है, पने बड़को 
उत्पन्न करने के कारण कपाल के समान ईसं अनुमान से परमाणु सिद्धः 
होते है ॥ १२॥ 

यदि 'क्रियावत्व तथा गुणवत्वरूप द्रव्यत्वसाघक दोनों हेतु स्वरूपासिद्ध ह नहीं 
तो इन्हीं दोनों हैतुभों से घटादिकं को उदाहरण रखकर परमाणुभों मे अनित्यता 
भी सिद्ध होगी एेसी क्षंकाहो तो उसके समाधानाथं सूत्रकार कहते है 

पद्पदा्थ--घद्रग्यत्वेननदरव्याश्नित न होने से, नित्यत्वं = नित्यता, उक्तम्‌=कही है 

भावाशै- परमाणु वायु कै द्रव्याधित न होने कै कारण उन्हँ नित्य मानना भाव- 
्यक है अर्थात्‌ घटादि ्ष्ान्त से परमाणुभों मे क्रियावत्वादि हैतुद्रय से भनित्यता-साषन 
करने मे सामवयवत्व उपाधि होने से निरुपाधिक उपाधि रहित द्रव्यत्व हतु से नित्यता 
हो मानना उचित दहै ॥ १३ ॥ 

उपस्कार-- सूचके “उक्त' इस पद फे थं की परमाणुरूपं वायु की एेसा अवशिष्ट 


अ० २, आ० १] षायुनानार्वसिद्धिः १३५ 


काभावान्न विनश्यति । क्रियावत्त्वे गुणवत्त्वे च हेतौ सावयवत्वसुपाधिः 
स च पक्षधमद्रर्यत्वावच्छिन्नसाभ्यव्यापकः केवटसाध्यव्यापकस्तु प्रागभावः 
प्रतियोगिख मुपाधिः ॥ १३॥ 

दरयणुकादिग्रक्रमेणारम्भसिद्धो सिद्धमपि बायुनानात्वं प्रकारान्तरेणापि 
साधयितुमाद- 


वायोवांयुसंमृच्छनं नानातलिङ्गम्‌ ॥ १४ ॥ 


वायुसंमूच्छनमिति । वाय्वोवौयूनां वा संमृच्छनं संयोगविशेषः । स च समान- 








पद लेकर परमाणुरूपं वायु की अनिश्यता कहौ है ठेसा अथं करना । व्योकि समवायि 
अथवा असमवायि कारण हन दोमें से एककिसीके नाशषसे द्रव्य का नाश होता 
है, किन्तु परमाणु अवयवरहित होने से उनका न कोई समवायिक्षारण न असमवायि. 
कारण है मत्तः नाशक्रकेन होने से परमाशुओं का नाक् नहीं होता । पूर्वोक्त घटादि 
दृष्टान्त से परमाणुभों में मनित्यतासाघक क्रियाश्रयत्व तथा गुणाश्रपत्व शूप दोनों 
हेतुं में सावयवत्वे उपाधि है, (किन्तु क्रिया को केकर अनित्यता साध्य का अव्यापक 
है अत्तः शंकरमिश्र कहते है )-कि वह सावयवत्व रूप उपाधि पक्ष ( परमाणु वायु 
द्रव्य ) के धमं द्रव्यत्व से विश्लिष्ट अवयवत्वरूप उपाधि अनित्यता साध्य का व्यापक 
है ( क्रिया में द्रव्यत्व न हनि से उसको केकर साध्य की अव्यापकता नहीं दे सक्ते ), 
शोर केवल भनित्यता साघ्य का व्यापक तोप्राग्‌ अभावका प्रतियोगी होनादही 
उपाधि होता हे) १३॥ 

दधणुक से व्यणुक इत्यादि क्रमसे वायुकायद्रव्य की उत्पत्ति सिद्धहोनेके कारण 
यद्यपि वायुद्रव्य अनेक हँ यहु सिद्धहै तथापि प्रकारान्तरसे सिद्ध करने के लिय अथवा 
भाकाश के समान वायुद्रव्यभी एकहीक्योंन माना जाय? इस शंका परर सुत्रकार 
कहट्ते 2- 

पद्‌पदाथ--वायोः = वायुद्रव्य का, वायुसम्मृच्छनं = वायु का संयोग, नानातव- 
लिङम्‌ = अनेकता का साधक है ।॥ १४॥ 

भावाथ-एक वायुद्रव्य में दूसरे वायुओं का संयोगविशेषलूपसंमूच्छेन ही साधक 
लिङ्क है, भतः वायुत्व यह वायु इस वायु से भिन्नहै इस प्रकार भेदके प्रतियोगी तथा 
सनुयोगी दोनों वायुओं मै वतंमानतता रूप दोनों सम्बन्ध से भेदाधार दै, उक्त दोनों 
सम्बन्ध. से, संमृच्छंनवान्‌ होने से, नदीप्रवाहु के समान, एसा अनुमान सूत्रकारको अमि 
प्रेत है । समूच्छनमेंही क्या प्रमाण है, इस प्रष्न के उत्तरमें वायु, संमृच्छनषान्‌ है, 
तृणादिकों के ऊष्वंगमन से यह अनुमान हौ प्रमाणहै यह मी सूत्रकार को छनिमत 
जानना ।। १४॥ 

उपस्कार--( सूत्र के 'वाय॒संमूर्छनं' इष पद को व्यास्या उसकी प्रतीक केकर 


१३६ वैशेषिकसुत्रोपस्कारः 


वेगयोर्विरुद्ध दिकक्रिययोः सन्निपातः । स॒ च तृणतूलकादेरूध्वेगमनेनानुमी- 
यते । वायबोरू्वगमनस्य सन्निपातस्य चातोन्दरियत्वात्‌ । वृणादीनान्तु 
्रत्यक्षाणामूष्वैगमनलक्षणायाः क्रियायाः प्रतयक्षायाः स्पशेवद्रेगवद्‌द्रस्याभिघात- 
नोदनान्यतरजन्यत्वमनु मीयते ! तथाहि रिय्येगगमनस्व भावस्य वायोरूभ्वगमनं 
परस्परपरतोघातमन्तरेणानुपपदयसानं परस्परप्रतोचातं साधयति नदीपयः- 
पूरयोस्तथादशेनात्‌ तदृध्वंगमनच्च ठृगाद्य ्वेगमनातुमेयं न हि तृणादौ नामूष्वे- 
गमनं स्पशेवद्वेग द्‌ द्रत्याभिघातनोदनान्यतरद्‌ भिनेति ॥ १४॥ 
नन्वदृ्टलिद्गो वायुरिद्युक्तं तथा च कथमेतदिव्यत आह-- 
वायुसन्िकषं प्रव्यत्चाभावाद्‌ दष्टं लिङ्खं न भ्रियते ॥ १५॥ 


शंकरमिश्र करते हैँ कि }--दो वायु मथवा अनेक वायुम के संयोगविरोष को समृच्छेन 
कहते हँ । भौर वहु समान वे वार तथा विषद्ध दिक्षाोंमेक्रियाहोने से चलने बाले 
दो वायृभों का सन्निपात ( मिलन ) कहाता है | भौर उस मिलन का तृण ( तिनका } 
रूई इत्यादि लधु { हल्के ) व्रव्यों कौ उध्वंगति से अनुमान किया जाता है, क्योकि 
दो वायुओों का उष्देगमन तथा मिलन भअतीन्छिय ( भग्रयक्त नहीं ) है । किन्तु प्रत्यक्ष 
दीखने वाले तृणादिकों की प्रत्यक्ष दिखाने वाली ऊध्वेगतिरूप क्रिया से स्पक्शवान्‌ 
तथा वेगाश्चय द्रव्य के अभिघात संयोग से वह उत्पन्न है एेसा अनुमान किया जातादहै। 
वहु इस प्रकारै कि तिर्यग्‌ ( तिरे) गमनस्वभाव वाले वायु की ऊरध्वप्रदेश 
मेँ गति परस्पर के प्रतिघात ( टक्कर) के विनानहोने के कारण वायुभों ® परस्पर 
प्रतिघात को सिद्ध करतीरहै, क्योकि नदी के जके दो प्रवाहो मे एेसा देखने मे भाता 
है कि ( विना दोनों प्रवाहो के टक्कर के प्रवाहों का ऊषध्वगति नहीं होती । तोभी 
इससे वायु की ऊ्वंगति कंसे सिद्ध होगी, इस प्रश्न के उत्तरमेंतो शंकरमिश्च भागे 
कहते ह )--कि वायु की ऊध्व॑गति भी तृणादिकों की उध्वंगति से अनुमान्रमाण 
दवारा सिद्ध हो सकती है, क्योकि तृणादिकों कौ ऊ्वंगति स्पशं तथा वेगाश्चय द्रव्य के 
अभिघात तथा नोदन नामकं संयोगो मे से किसी एक संयोग के विनां नहीं हो सकती । 
( धर्थात्‌ तृणादिकों का ऊध्वंगमन, रूपवान्‌ द्रव्य के अभिघात न रहते स्पशं तथा 
वेगाधार द्रव्य के अभिषात से उत्पन्न है, ऊष्वंगमन होने से, हस्त से चलाये हुये गेदे 
की उर्ध्वंगति के समान, इस अनुमान से स्पशं तथा वेगाघार वायु नामकं द्रव्य में 
ऊष्वंगमन सिद्ध होता दहै ॥ १४॥ 

शंका--वदयु द्रव्य प्रत्यक्ष न होनि वादी व्याप्निवाले लिङ्खसे जाना जाता टैरेसा 
दशम सृध्रमे कहाहै, घतः वायु मे ऊष्वंगति की सिद्धिकंसे हो सक्ती है? इस शंका 
का उत्तर सूत्रकार देते है- 

पद्पदा्थं--वायुस्निकषं = वायु के सम्बन्ध मे, प्रत्यक्षाभावातु = प्रत्यक्ष न 
होने से, दृष्टं = प्रत्यक्ष, लिङ्गं = साषक हेतु, न = नही, विद्यते=है ।॥ १५ ।। 


अ०२, भ० १] वायोरनुमानप्रकारः १३७ 


षटं हि लिङ्गं यत्र प्रत्यक्षेण व्यापित्रहस्तदुच्यते यथा धूमोऽरनेः } वायुस- 
न्निकये च वायुना सददाविनामावे प्रत्यक्षं नास्ति न हि भवति यो यः सशेक- 
म्पादिमान्‌ स॒ वायुरिति कस्यचित्‌ प्स्यक्चं वायोरेवाप्रस्यक्षस्वादत एव तादृशं 
्रस्यक्षगृहीतव्याप्िकं लिङ्गं नास्तोत्यथः ॥ १५॥ 

तर्हिं वायोरनुमानमेव कथमित्यत उक्तमेव द्रढयितुमाह -- 


सामान्यतोरष्टाचाविशेषः ॥ १६ ॥ 


अनुमानं हि तरिविधं पूरवैवत्‌ ोषवत्‌ सामान्यतोदृष्म्‌ । तथा चायमदुभू- 
यमानस्पशेः कचिदाधरितः स्परचस्वात्‌ गुणत्वाद्धेति समान्यतोदृष्टादेवेतरबाधसह- 
| र 





भावार्थ-- वायु द्रव्य के साथ बनुभूयमान स्पर्शादि लिङ्ग हेतुभों ) के व्याप्ति 
का वहि तथा भूम के समान प्रत्यक्ष न होने कै कारण भ्रत्यक्न से गृहीत व्याप्ति वाला 
वायुसाधक लिङ्ग नहीं हे । १५॥ 

उपस्कार प्रत्यक्ष श्गि वही होता है जिसमे प्रत्यक्ष से, महानसादिकों में प्रत्यक्ष 
होने वाले वद्धि तथा चुम के समान व्याप्ति काज्ञान हो । किन्तु वायुद्रव्य के सन्निकषं 
अर्थात्‌ वायुद्रभ्य के साथ स्पशं भादि उसके साक देतुभोके व्याप्ति का प्रत्यक्ष नहीं 
होता, क्योकि जो-जो स्पशं तथा कम्पादि क्रियावान्‌ होताहि वह वायु है एेसा किसी 
भो प्राणी को प्रत्यक्ष नहीं होता, इसी कारण वायुद्रव्य का साघक प्रत्यक्ष से गृहीत 
होने वाछी व्याप्ति से विशिष्ट लिङ्ग नहीं है यह सूत्रा है॥ १५॥ 

तो यृहीतव्याप्तिक लिङ्ख न होने से वायु का धनुमान कंते होगा ? इस शंका के 
उत्तर मे उक्त ही विषय को दृद करने के लिए सूत्रकार कहते है- 

पदपदा्थं--सामान्यतोष्टात्‌ च = भौर सामान्यतो अनुमान से, अविशेषः = 
कोई विकश्षेष नहीं आता ।। १६ ॥ 

भावाथ स्पशं के गण होनि से वह किसी न किसी द्रभ्य के आश्रित (जो पृथिवी 
आदि जाठ द्रव्यो का नहींदहै) इस प्रकार के बाध सहित अनुमान से बष्टद्रव्याति- 
रिक्त कोन कोर द्रव्य धनुम्‌यमान स्पशं का आधार है एसा सामान्यदृ्ट अनुमान से 
सिद्ध होता ह । वहवायुहीहै यह विशेषता नहीं ्राती ॥ १६॥ 

उपस्कार-पूवंवत्‌ १, शेषवत्‌ २ तथा सामान्यतोदृष् ३ एसे तीन प्रकार के छनु- 
मान होति ह । इसीसे यह अनुभूत होने वाला स्पक्षं, किसी द्रव्य में आचित है 
स्पशौ होने से, अथवा-गुण होने से हस प्रकार जो इतर बाघसहित 
सामान्यतो अनुमान से पृथिवी आदि भाठ द्रव्यो से भिन्न द्रव्य कै वहु 
बह आशित है यह सिद्ध होता दहै। यदि इसप्रकार पुथिव्यादिकों के बाध सहित यदु 
धनमान सामान्यतोदषट अनुमान हो तो शोषवद्‌ अनुमान व्यथं हो जायगा, क्योकि शब्द 
मर गुणत्वसाघक इतर बाधसहित अनुमान भी सामान्यतोदृष्ट अनुमान ही हो सकता 
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कृतान्‌ अष्टद्रव्यातिरिक्तद्रभ्या्चितत्वं सिध्यतीस्यथंः । गतं तहिं केवल- 
व्यतिरेकिणेति चेन्न इतरबाधानन्तरं यत्र सामान्यतो दृष्ट प्रवत्त॑ते ततरा- 
द्रव्यानाश्रितत्वं पक्षविरोषणं सिद्धमादाय अष्रद्रञ्यानाश्रितोऽयं स्प: कचिद्‌. 
धित इति प्रतिज्ञाथऽ्टद्रऽ्यातिरिक्तद्रव्याधित्तत्वमनादाय न पय्य॑व्स्यतोत्ति- 
भरतीस्य्थापय्यवतन्नतयाऽन्वयिन एव तरिसद्धिः। यत्र तु पूर्मेव बाधावतारात्‌ 
सामान्यतोद्ष्र तत्र ॒प्रतीत्यथंपय्यवसरानात्‌ केवरव्यतिरेकोत्यभ्युपगमात्‌ । 
भरकाराथं केयलव्यतिरेकोति तु तुच्छमेव उक्तस्थछे प्रकारस्यान्वयिन एवोष- 
स्थितेः | उ्यापकतावच्छेदकप्रकारिकैवानुमितिरितिनियमस्त्वप्रामाणिकः सामग्रो- 
विशेषसाचित्यात्‌ प्रकारान्तरभानस्यापि सम्भवात्‌ ॥ १६॥ 


हे, अतः शेषवत्‌ नामक केवल व्यतिरेक अनुमान निर्मृल हो जायगा । इस प्रकार 
शंका दिखाकर शंकरमिश्र उत्तर करते किरेसी श्लंका नहीं कर सकते, क्योकि 
जिप्त स्थल में इतरों के बाघज्ञान के पश्चात्‌ सामान्यतो अनुमान होता है। 
उस स्थल मे अष्टद्रव्य के आधित नहीं है रेषा सिद्धपक्ष में विशेषण लेकर पूथि- 
व्यादि अष्टद्रव्य मेन रहने वाला यहस्पर्श किसी द्र्य में आधितदहै रेसा प्रतिज्ञा 
क। अथं पृथिव्यादि अष्टद्रभ्यों से मिनन द्रव्य कोस्पकं भी धारता विना भने 
गत नहीं हो सकती, इस प्रकार प्रतिज्ञा कं थंके संगतन होने के कारण अन्वयी 
भनुमान सेहौी स्पर्श्य पृथिव्यादि भिन्न वायुद्रव्य को सिद्धिहोतीदहै। किन्तु जिस 
स्थल मे पृथिव्यादि अद्रव्यं का स्पर्शं गुण नहींहै रेसे बाघज्ञान के पूवं ही पूर्वोक्त 
सामान्यतो अनुमान होता है, उस स्थल मे दर्शं किसी मे बाधित है इस प्रतिज्ञा 
कै भथ को संगति होने से केवल व्यत्िरेकि-नामक शेषवत्‌ अनुमान होगा रेखा 
नैयायिक मानते है । (अर्थात्‌ लब्द पृथिन्यादिकों का गुण नहीं है एसा इतर बाध निश्चय 
प्रथम होने कै कारण ्रसक्तप्रतिपेधेऽ्यन्व्ाप्रसङ्काच्छिष्यमाणे संप्रस्थयः परिशेषः" 
भराप्तों का निषेध करने पर अन्य पदार्थोमे प्रसंग न होने के कारण जो शेष हो उपर 
गताथकरना रूप परिलेषके प्रसंगके कारण के न देखानेसे ही किसी अन्यकीप्राषि 
न होने के कारण अवशिष्टेकेज्ञानकेनहोनेसे ही असंभव है। भौर जहाँ पूवं में 
इतर बाघन होने से लब्द किसी मे भाधितहै गुणहोने से ठेसा अनुमान होत्ता है, 
पश्चात्‌ पृथिव्यादिकों में भाश्रित नहींहै रसा बाध ज्ञान होता है, वहीं पर उक्त परि- 
शेष का संभव हो सकता है, इसी भाश्चय से उपस्कारकार ने "बष्टुद्रग्यानाधित' शत्यादि 
उपस्कार में उक्त दोनों प्रकारो का समथेन कियादहै। ) ( आगे श्ंकरमिध्र कहते ह 
कि )-- किसी काप्रकारज्ञानकेल्यि ही व्यतिरेकी अनुमान होता है--यह कहना, 
तुच्छ है क्योकि उक्त स्थल मे भन्वयीशूप प्रकार ही उपस्थित है) अनुमिति व्यापकता. 
नियामक प्रकारकही होत्ती दै, यह भी नियम प्रमाणरहित है, क्योकि इतर वाध 
ज्ञानरूप सामग्रीविशेष की सहायता से धन्य प्रकारकज्ञान मी षो सकता है ॥ १६॥ 
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ननु चाविशेष इति वायुरयमित्याकाराऽनुभितिनं भवति किन्स्वष्टद्रव्यातिरि- 
क्तद्रञया्नितप्वेनैव प्रकारेणेति विवध्ितं यदि तद्‌ तस्य द्रभ्यस्य बायुसंज्ञायो किं 
मानमत आद- 


तस्मादागमिकम्‌ ॥ १७ ॥ 


यस्माद्विेषाकारेण नानुमितिः तस्माद्वायुरित्ति नाम भागमिकम्‌ , भागमो 
वेदस्ततः सद्धमित्यथः। ्वायुवे क्षेपिष्ठा देवता? "वय्यं इवेतं छागङगाकभेव' 
वायुश्च सववर्णोऽयं सवगन्धवडः शुचिः । 
इत्यादि-विश्वशेषीभूताथवाद्‌ादेव वायुसंज्ञाधिगतिः । यथा-- 
यन्न दुःखेन सम्भिन्नं न च प्रस्तमनन्तरम्‌ । 
इत्यायथवाद्‌।त्‌ स्वगसंज्ञायाः | 





सामान्यतोरृष्टानुमान से विशेष न होने कै कारण यह वायुहैरेसे भाकार की 
घनुमिति तो होती नही, किन्तु स्पशं पृथिव्यादि आठ द्रव्यो से भिन्न द्रव्य के आश्रित 
है इसी प्रकार होती है, यदि सिद्धान्ती एसा कहने की इच्छा रखता है तो उस अतिरिक्त 
द्रव्य कावायु यह नाम दहै इसमे क्याप्रमाण ? इस शंकाके उत्तर मे सूत्रकार कहते 
है कि 

पदपदाथ--तस्मात्‌ = इस कारण ( सामान्यरूपसे पुथिव्यादि भष्द्रव्य-भिन्न 
द्रव्य के धाध्रितहै एसा ज्ञान होने से; आगमिकष्र = वायु सज्ञा शब्दप्रमाण से 
सिद्धदहै। १७॥ 

मावाथ--सामान्यतोषृष्टानूमान से विलेष भाकार का (पृथिव्यादि भिन्न स्पर्शा 
श्रय द्रव्य का) ग्रहण न कर भनुमिति होतीदहै इस कारण उसद्रव्यका वायु यह नाम 
शाब्द प्रमाण से सिद्ध होता दहै ।॥ १७॥ 

टपस्कार--सामान्यतोदुष्टानुमान से उस पुथिब्यादिभिन्न स्पर्लाधार द्रव्य के 
विहोष आकार का प्रहण कर अनुमान नहीं होता इस कारण उसका वायु यहु नाम 
वेदरूप आगमप्रमाण से सिद्ध होता है। भर्थात्‌ "वायुवं क्षेपिष्ठा देवता" वायु बहुत शीघ्र 
गति वादी देवता है, "वायव्यं एवेतं छागलमालमेत'-- वायु देवता वाले श्वेतवणं छाग 
( बकरा ) की हिसा अथवा स्पशं करे, "वायुश्च सर्वंऽवर्णोयं सवंगन्धवहः शुचिः, सवं 
वणं वाका सम्पूणे गन्धो को बहाने वाला यह वायु शृद्ध है--इत्यादि ("वायव्यं इत्यादि 
यागविधि के तथा वायर्वँ, वायुश्च इत्यादि भवक्िष्ट ( प्रशंसा करने वाले } अर्थवाद 
वाक्योसे ही ष्वायु' है यह संज्ञा (नाम) का ज्ञान होता है 1 जिस प्रकार “यन्न दुःखेन 
संभिन्नं न च ग्रस्तमनन्तरम्‌'-जिसमे दुःखं न मिलाहो तथा जिसका प्राप्त होने 
कै पश्चात्‌ नाशनहो उसे स्वगं कहते है इत्यादि भथवाद वाक्योंसे स्वगे केनाप 
का ज्ञान होता है, तथा "वसन्ते सवंशस्यानां जायते पत्रशातनम्‌ । मोदमाना 
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वसन्ते स्वेशस्यानां जायते पृत्रशावनम्‌ । 
मोदमानाश्च तिष्ठन्ति यवाः कणिक्चशाडिनः ॥ 
इत्यथेवादात्‌ यवसंज्ञायाः, ‹ अम्बुजो वेतसः” इत्य्थवादात्‌ वैतससंज्ञायाः, 
वराहं गावोऽनुधावन्ति' इत्यथवादात्‌ वरादसज्ञायाः। अन्यथा स्वर्गकामो 
यजेत' इत्यादौ विशिष्टसुखानुपस्थितौ यागादि स्वगौर्थिनां प्रबरत्तिनं स्यात्‌ 
न स्याच्च यवमयञ्चरभेवति' ष्वैतसे कटे प्राजापत्यं धिनोति" "वाराहो चोपा- 
नवत्‌ इत्याद म्तेच्छग्रसिद्धिमवुरष्य प्रवृ्यनभ्यवसायः । म्ठेच्छा हि यववराह- 
वतसशब्दान्‌ कङ्कुवायसरजम्बुषु प्रयुञ्जते तथाचाथेवादमन्तरेण सन्देहः स्यादि. 
त्यागमादेव तत्तद्थप्रतोतिरिति भावः | नाममात्रमागमिकं द्रव्यसिद्धस्तु सामा. 
न्यतो दष्टादेव ।॥ १७॥ 
एवं वायुप्रकरणं समाप्य तत्‌ श्चिुन्मादि जल्पित-डित्थडविर्थसंज्ञावत्‌ वायु- 
५ 


तिष्ठन्ति यवाः कणिशक्चालिनः' ¦ अर्थातु वसन्तऋतु मे सम्पूणं धान्यो के पत्र गिर जाति 
है किन्तु कमरे वाले दानो से भरे हुए यवाङ्कुर चिक हुए खड़े रहते है, इस भ्ंबाद 
वाक्य से "यव दइसनामके भयं का ज्ञान होता है, एवं "अम्बुजो वेतसः' वेत पानी से 
उत्पन्न होता है इसत अर्थवाद से "वेतस" नाम काज्ञान होताहै गौर "वराहं गावोऽ- 
गुषावन्ति-गो सुअर के पीछे दौड़ती ह । इस बर्थ॑वाद वाक्य से "वराह" इस नाम का 
ज्ञान होतादहै। इसप्रकार अथंवाद आदि भगमप्रमाणों से नामज्ञान होता है। 
यदि आगमप्रमाणसे स्वर्गादिनामका ज्ञानन हो तो स्वगंकामो यजेत" स्वर्ग की 
दच्छा करने वाला याग करे, इत्यादि विधिवक्यो से स्व्मुखल्प फलके ज्ञानन 
होने से स्वगेसुख की इच्छा करने वारे मनुष्यों की यागादि कमं करने में प्रवृत्तिन 
होगी । तथा “यवमयक्ष्चरुभवति' जौ का चर (भात) होता हे, (वैतसे कटे प्राजापत्यं 
धिनोति" बेत कै चटाई पर प्रजापति देवता वाके को तृप करता है, "वाराही चोपानत्‌" 
वराह को जूती होती है' इत्यादि वाक्यों में म्ङच्छों के अथं के अनुसार प्रवृत्तिन होने 
का निश्चितज्ञान न होगा, क्योकि म्लेच्छों ने यव, वराह तथा वेतस शब्द का क्रम 
से कङ्क (ककरुनी}, काक ( कौमा ) तथा जम्बू ( जामुन ) अथं माना है अतः विना 
म्थेवाद वाक्यों के म्लेच्छों काअर्थंल्नाकि भायोकाः यह संशय ही बना रहेगा, 
भतः अर्थवाद वाक्यल्प आगम प्रमाणसे ही उक्त स्थलों मे विशेष अर्थों काज्ञान 
होता हे । किन्तु अनुभूयमान स्पकगुण के भाश्रय द्रव्य का वायु नामहै इतनाही 
उक्त आगमप्रमाणसे जाना जाता है, वायुहूपद्रृभ्य की सिद्धि तो पूर्वोक्त सामान्यतो 
दृष्ठानुमान ही से होती है॥ १७॥ 

इस प्रकार वायुप्रकरण को समाप्तकर, तो क्या यहु वायु नाम भी, उन्मत्त 
पुर्वके दारा लकड़ी का हाथी बनाकर उसका 'डित्थ' नाम अथवा काष्ठकाही मृग 
शनाकर उसका ( 'डवित्थ' ) नाम रखने के समान है इस शंका के समाधानाये आगम 
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संज्ञापत्यागमस्य सवज्ञप्रणोतत्वमुपपाष्टयन्‌ गौपोदुघातिकमोदवरभरकरणमारि 
प्समान आह- 


र ध्‌ 
संज्ञा कम्मं त्वस्मदिशिष्टानां लिङ्धम्‌ ॥ १८ ॥ 

 दशबष्दः स्पशोदिशिङ्गव्यवच्छेदार्थः। सज्ञा-नाम, कर्मकार्यं क्षित्यादि, 
तदुभयमस्मद्विशिष्टानाम्‌ ईदवर-महर्षीणां सत्वेऽपि लिङ्गम्‌ ॥ १८ ॥ 

कथमेतदित्यत आह- 

्रत्यक्षप्रदृत्त्वात्‌ संज्ञाकमंणः ॥ १९ ॥ 

अत्रापि संज्ञा च कमं चेति समाहारदन्द्रदेकबद्धवः संज्ञाकत्त्‌ जगत्‌ङृत्त - 

शामेदसूचन।थैः । तथाहि यस्य स्वगावौदयः प्सयक्षाः स एव तत्र स्वगोपू्ौ- 


(कद) सर्वज्ञ दैइ्वर से रचित्त है यह वणेन करने के चयि प्रस्तुत उपयोगी विचार खूप 
उपोद्धात-संगति से ईेऽवर-निरूपण प्रकरण को प्रारम्भ करते हए सुत्रकार कहते है- 

पदपदाथ- संज्ञा कमं तु = नाम, तथा कायं त्तो, भ्मद्रिश्िष्टानां = हम जीवों से 
विशिष्ट योगी ईङवररूप भात्माभों का, लिङम्‌ = साधक ह ॥ १८ ॥ 

मावाथं--संसारिक पदार्थो कानाम रसना, तथा जगत्‌ ल्प कायं की रना 
करना यह दोनों हम रेपे संसारिक प्राणियों से भतिशयित शक्ति वाले ईश्वर तथा 
योगी आदिकं का साधक लिङ्क है।) १८॥ 

उपस्कार-सूत्रमे तु यह शब्द, स्पशं, रूप आदि गुणों कौ व्यावृत्ति के लिए है। 
सूत्र मेंसंज्ञा शब्द का भअथंहै नाम, कमं शब्दका अथेह पृथिवी भादि कायं, यहु 
दोनों हमारे एसे जीवों से विशिष्ठ ( अधिक } ईश्वर तथा महषियों की सत्तामेमी 
लिङ्क (साधक) है॥ १०॥ 

एेसा क्यों ? इसके उत्तर मे सूत्रकार कहते है- 

पदपदाथे--प्रतयक्ष्रकत्तत्वात्‌ = प्रत्यक्ष ते प्रवृत्ति होने के कारण, संज्ञाकर्मणः = 
नाम तथा कायंके॥ १९॥ 

भावाशे- जिस पृरुषको जिस पदाथंका प्रसयक्ञ होता है वही उसका नाम 
रख सकता है, तथा वही उस काये को कर सक्ता है, भतः चतुदश भुवन के अन्तगंत 
हमारे एसे जीवां के अप्रत्यक्ष स्वगं भादि पदार्थोके नाम रखने वारे तथा पुधिवी, जल 
भादि सम्पूणं जगत्‌ कायं की रचना करने वाले उन कार्यो के समवायिकारणोंका 
ज्ञान, करने कौ इच्छा, तथा कृति वाले ईश्वर तथा योगियों की सिद्धि होती ह ॥१९॥ 


उपस्कार- हस सुमे भी संज्ञाकमणः' इस समत्तपदमे भ्ं्नाच कमं च 
संज्ञा भौर कायं देषा समाहार इन्द्रसमास होने से षष्टी विभक्तिका एकवचन है। 
जो नाम रखने वाला तथा जगत्‌ कायं काकरते वाला एकहीहै यह्‌ सूचित करता 
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दिसंज्ञाः कतमोषटे भत्यक्षे चेत्रमे्ादिपिण्डे पित्र देश्वेत्रमेत्रादिसंज्ञानिवेश्चनवत्‌ । 
` एवश्च घटपटादिसंज्ञानिवशेनवत्‌ । एवरच्व घटपररिसंज्ञानिवेशनमपि ईश्वरः 
सङ्केताघोनमेव यः शब्दो यत्रेधरेण सङ्केतितः स तत्र साधुः यथ! या काचिद्‌ाषः 
` चिनंङ्कलद्रामघपष्टा सा स्वौऽपि सुपेविषं दन्तव्येतादृशी संज्ञा अस्मदादिवि- 
शिष्टानां छिङ्कमनुमापकं, याऽपि मेत्रादिसंह्ला पित्रा पुत्रे क्रियते साऽपि द्ाव्शोऽ- 
हनि पिता नाम य्य इत्यादिविधिना ननमोच्चरप्र युक्तैव तथाच सिद्धं 
सन्ञाया ईश्वरलिङ्स्वम्‌ | एवं कर्मापि काय्यमपोश्वरे लिङ्गम्‌ तथाहि क्षित्यादिकं 
सकतृकं काय्य॑त्वात्‌ घटवदिति अत्र यद्यपि शरीराजन्यं जन्यं वा जन्यप्रय 
त्नाजन्यं जन्यं वा सककचंकस्वासकवृंकत्वेन विवादाध्यासितं वा सन्दिद्यमानकवे- 
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है। वह इस प्रकारहै कि जिस विशिष्ट भात्पा को स्वर्गं दृष्ट ( धमं तथा भवम) 
प्रस्यक्ष होते टह वही उनका स्वगं अदृष्ट इत्यादि नाम रल सकता है, क्योकि चेत्र, 
मत्र हत्यादि नामके शरीरो मे उनके मता-पिताओं ने ही उनका चेत्र, मेव एेसा 
नाम रक्लादै यह देखने मेता है। रसा होने से धट, पट इत्यादि सांसारिक 
पदार्थों कानाम रखनाभी ईश्वर की इच्छारूपं संकेत (इशारों) कैरी भधौन 
है, जो शब्द जिस पदाथेमें ईश्वर ने “इसे घट कहना इते पट कट्ना' इत्यादि इच्छा- 
रूप्र संकेत से सूचित क्रियः है वही उष अथे के बोधम साधु (व्याकरण से संस्कृत होने 
से) शुद्ध दै जिस प्रकार जो कोई ओषधि (दवा) नेउरेः की दाट्‌ के भग्रभागसे स्पशं 
कीजातीहै वहु संपूण गौषवि सपं के व्रिषको नष्ट करती है रेसी संज्ञा (नाम) 
करना हमारे एेसे जीवात्माभों से अधिक शक्तिवाले आायुरवेदप्रवतेक धन्वन्तरि आदिकों 
के सिद्धिका साघकटैतथाजोमेत्र-चेत्र इत्यादि नाम पृत्र का पितासे रक्वा जाता 
है वह भी दर'दकशेऽहुनि पिता ताम कुर्यात्‌! बारहवं दिन पिता पज्र का नामकरण 
करे इत्यादि सामान्यलू्पसे घमेशास्त्र की विधि से ईश्वर-प्ररित ही है यह्‌ 
निश्चित है । अतः यहु सिद्ध होता है किंनाम रखना ईश्वर का साधक लिद्धिहै। 
{ अर्थात्‌ स्वर्गादि नाम-कर्ता के प्रव्यक्षविषय पदाथं में समथं है, नाम होने 
से देवदत्तादि नाम के समान, इस अनुमान से स्वर्गादि नाम रखना इष्वर 
का साधक लिङ है यह सिद्ध होता है) । इसी प्रकार जगत्‌ खूप कायं 
भी ईश्वरम साधक लिङ्कुहै, वह इसप्रकार है कि-- पृथिवी आदि कायं, कर्तासहित 
है कर्यं होने से षट कायं के समान (इस अनुमान से पृथिवी आदि कार्यं की, हमारे एसे 
जीवात्मारूप कर्ताभों से उत्पत्ति का भसंभव होने से उनका कर्ता ईश्वर सिद्ध होता है) 
(इस प्रकार ईश्वर रूप धर्मी के प्राहुक्प्रमाण-बल से ईश्वरसाधक सिद्धान्ती के दिये 
कार्यत्व हेतु आदिमे व्य[मचार दोष दिखाते हृए पुवपक्षी के मत से शंकरमिश्र मक्षेप 
दिखाते ह कि--) "क्षित्यादि सकतृकटै, कायं होमेसेः इस धनमान में क्षित्यादि. 
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कत्वं बा क्षित्यादिस्वेन न विवक्षितम्‌ अदृष्टद्वारा क्षित्यादैरपि जन्यप्रयत्नजन्य- 
त्वात्‌ विवाद्सन्देदयोश्चातिप्रसक्तःेन पक्ष तानवच्छेद कत्वात्‌ , कित्व सकतृक- 
स्वम्‌ाप यदि कृतिमल्नन्यस्वं तदाऽस्मदादिना सिद्धसाधनम्‌ अस्मद्‌ादिकरतेरप्य- 
दृष्टद्रारा क्षिव्यादि जनकस्वात्‌ , उपाद्‌ानगो चरङृतिमज्नन्यतेऽपि तथा अस्म. 
दादिकृतेरपि किंच्चिदुपादुदानगोचरत्वात्‌, काय्येस्वमपि यदि प्रागमावप्रतियोगि- 
स्वं तदा ध्वंसे व्यभिचार इति । तथापि क्षितिः सक्वका काय्यस्वात्‌ । अत्र च 





पक्षपद से (१) शरीर से न उत्पन्ने कायं, (२) प्रयत्न से अजन्य कायं, 
(३) कर्तासहित है तथा कर्तासहित नहींदहै इस विवाद रहे युक्त क्षित्यादि कायं, 
(४ ) अथवा जिसके कर्ता का संदेह है ेसा कार्यं सिद्धान्ती को संमतहै। इन चार 
पक्षो मे से जीवात्माओं के भषसे उनके भोगके ल्यि संपूण जगत्‌ कायं की रचना 
होने कै कारण उनके अदृष् द्वारा पृथिव्यादि कार्यो के उनके शरीर तथा जन्य प्रयत 
से उत्पन्न होने के कारण दो प्रथमपक्त नहीं हौ सकते तथः विवदप्रस्तता संदेहुः 
विषयता भन्यत्र विद्यमान होनिके उरणं तृतीय पक्ष तथा चततुथपक्ष भीनहीं हो 
सकता ( अर्थात्‌ प्रदरित प्रकारसे एसे किसी प्रकार्‌ कं कार्योँमे ही सिद्धान्तीको 
सकलतृकता कायत्वहेतु से सिद्ध करनी होगी, वयोकि पृथिव्रौमाच्र मे सकतृकता 
सिद्ध करे तो परमाणुरूप पृथिवी आदिकं मे नित्यता हौनेसे हेतु मै आंशिक बाध 
शोष भा जायगा, किन्तु उक्त रीतिसे पह चारों प्रकारसे शनुमान नहीं हो सकता ) । 
( यदि जन्य एृथिवीत्व को पक्षतावच्छेदक मानें तो उक्त दोषन होगे। इसखिये पक्ष 
दोष को छोडकर पूवंपक्षिमत से साध्य में दोष दिखते हँ कि }-- मौर उक्त सिद्धान्त 
के अनुमान में कृत्तिवाले आत्मा से उन्न एसा सकतृकत्वसाध्य पदका अथं कर, 
तो हमरे एसे जीवात्मा को लेकर सिद्धसाधनदोष आ जायगा, क्योकि जीवां के 
भरष्ट द्वारा हमारे एसे जीवात्माभों की कृति भी पृथिवी शादि कायं की जनकदै 
यह सिद्ध ही है। यदि समव।यिकारण विषय की कृति वाले कर्ता से क्षिस्यादि उखन्न 
8, एेसा सकलृकता साध्य का भं किया जाय तो भी यही दोष अयेगा, क्योकि 
हमारे एेसे जीवात्माभों की कृति कुछ कार्यो के समवायिकारणोमें होतीहीहै (जसे 
घट के समवायिकारण कपाल की कृति कुलालमेंहै) । (यदि हमारे रेषे जीवोंकी 
कृति कछ समवायिकारणों मे होने पर भी त्रसरेणु आदि उपादान विषय मेनहोनेसे 
सिद्धसाधन दोषन होगा, तवर तो सकतुकत्वसध्य के होने में कोई क्षतिन 
होगी, इसख्यि साध्यदोष से भिन्न हेतु म दोष दिखाते है किं)--प्रागभाव का प्रतियोगी 
यह यदि कायंत्वहेतु का अ्थंकरे तो ध्वंस मे उक्त कायेताहोने पर भौ सकव्कता- 
साध्यन होने के कारण व्यभिचार दोष होगा । तस्मात्‌ सिद्धान्ती का सनुमान ईश्वर 
साधक नहीं हो सकता । 

इस धाक्षेप का समाधान करते हुए क्षंकरमिश्र केते है कि-तथापि पृथ्वी, 


१४९  वैरोषिकसूत्रोपस्कारः 


सकतृकत्वमदृष्टाद्रारकक्रतिमञ्नन्यत्वं काय्यत्वच् प्रागभावावच्छिन्नसत्ताप्रतियो- 
गित्वम्‌ । न चाङ्कुतदौ सन्दिग्धानैकान्तिकत्वम्‌ साभ्यामावनिश्वये हेतुसद सत्त्व 
सन्देहे सन्दिग्धानैकान्तिकत्वस्य दोषत्वात्‌ अन्यथा सकशरानुमानोन्छेदभ्रसङ्गात्‌ 
न च पक्षातिरिक्ते दोषोऽयमिति वाच्यम्‌ राजाज्ञापत्तेः, नहि दोषध्यायं महिमा 
यत्‌ पक्ष नाक्रामति । तस्मादृङकुरस्फुरणदश्चायां निरिचतव्याप्निकेन हितुना तत्र 
साध्यसिद्ध सरत्युहव्वात्‌ क॒ सन्द्ग्धानैकानम्तिकता तदस्फुरणदशायान्तु सुतरा- 
मिति संक्षेपः ॥ १९॥ 
एवे सूत्राभ्यामीश्वरप्रकरणं समाप्याकाशध्रकरणमारिप्समान आह- 
निष्क्रमणं प्रवेशनमित्याकाशस्य लिङ्गम्‌ ॥ २०॥ 





सकतृक है, कायं होने से ( एेसा भनुमान हो सकता है) इस भनुमान मे भष्ट- 
हारसहित कृतिवाले आलमा से उत्पन्न हीना यहु सकतृकत्वसाघ्यका अथं है, तथा 
प्रागमावविक्लिष्ट सत्ता का प्रतियोगी ( सम्बन्धी ) होना कायं हेतु का भथेदहै। 
( ध्वंस मे प्रागभावप्रतियोगित्व होने पर भी सत्ताप्रतियोगित्व न होने से व्यभिचार 
दोष, तथा हमार एते जीवों की ऊति मे -भटष्टद्रार होने कै कारण सिद्धसाधनदोष 
भीन होया ।) इस अनुमान में कायं पृथिवीही पक्ष है। पक्षघटित कायंता आदयक्षण 
संबन्ध खूप तथा हेतुशूप कायंता प्रागमावप्रतियोगिरूप होने से पक्ष तधा हेतु का 
भेद होगा । 

शंकरमिश्र कहते हँ कि उक्त अनुमान के काययेत्वहेतुमे अंकुरादि श्प कायं मे 
कायेत्व का सदेह होने से संदिगधानेकान्तिकता दोष नहीं हो सकता, क्योकि जिस 
स्थल मे साध्य के अमाव का निश्चय रहते हेतु को सत्ता तथा असत्ता का संदेह होता 
है वही संदिग्धानेकान्तिकता दोष होता दहै, यदिरेप्ता न मानं तो सर्वत्र उक्त दोष होने 
से सम्पूणं अनुमान का उच्छेद हो जायगा ( अर्थात्‌ कोई भी अनुमान न हो सकेगा )। 
यदि कहो कि “पक्ष को छोडकर भन्यत्र ही यह दोष होता है पक्ष में नही एेसा कहना 
तो राजा की आज्ञा के सपान मानना पड़गा, क्योकि दोष का यह्‌ सामथ्यं नहींहै कि 
वह पक्षमेनहो। इस कारण वीजसे अंकुरके प्रगट होने को बवस्या मे सकतृकता 
के साथ निश्चित व्याप्ति (जो कायं होता ह वह सकवक होता है ) वाले कार्ंत्व हेतु 
से क्षिति ( अंकुर ) मे सकतूःकतारूप साध्यसिद्धि होनेमें कोई बाधा नहींहै तौ 
संदिग्धानकान्तिकता दोष कंसे होगा। अंकुर के भस्फुरण दक्ामे तो अर्थात्‌ उक्त दोष 
हो ही नहीं सकता । एेसा संलिप्त भथ है । १९॥ 

इस प्रकार दोसूुत्रोंसे ईश्वर की सिद्धि का प्रकरण समाप्त कर क्रमप्राप्त धाकाक 
प्रकरण को भारम्भकरनेकी इच्छा से रृष्रकार कहते 

पदपदा्थ- निष्क्रमणं = निकलना, प्रवेशनं = प्रवेश करना, ईति = यह्‌, भाका- 
शस्य = भाकाशद्रग्यका, लिद्धं = साधकं है ॥। २०॥ 


अ०२, आ० १] करमेण आकाशरिङ्गत्वाभावः १४५ 


इतिशब्दः प्रकाराथः, उरकषेपणादीन्यपि कर्माणि संगृह्णाति । स्परोषद्द्रभ्यस- 
च्वारो निष्क्रमणं प्रवेशन तदका्यस्याकाशस्य लिङ्गमिति साङ्कथाः ॥ २० ॥ 
तदेतद्‌ दूषयितुमाद-- 
तदलिङ्धमेकद्रग्यस्वात्‌ कर्मणः ॥ २१॥ 
निष्करमणप्रवेशनादिकमं न वावत्‌ समवायिक्कारणतय। आकाशमनुमापरयति 
कम॑ण एकद्रर्यत्वत्‌ एकमात्रमूर्त समत्र यिक्रारणकसरात्‌, न कर्मीपि वयासञ्यदत्ती- 
त्युक्तं न बाऽमृत्तवृत्तोति | २१।। | 
ननु चासम्वायिकारणतयेवाकाशमनुमापयिष्यति निष्कमणप्रवेशनादौत्यत 
आह- च 
कारणान्तरानुक्ल्तििधम्यचि ॥ २२॥ 





भावाथ--साश्यमत से उत्क्षेपण, निष्कमण, प्रवेक्ष इत्यादि सम्प्रियः 
भआकाशद्रन्य के साधक लिङ्ख हैँ । २०॥ 

उपस्कार-इप सूत्र मे इति क्ब्द का अथं है प्रकार, जिससे उत्क्षेपण, अपक्षेपण 
इत्यादि मख्य पंच कर्मोंका मी संग्रह होता है। स्पशं वाते द्रव्य के संचरण को निष्क्र- 
मण तथा भरवेशन कहते ह, वहू नित्य भाकाशद्रव्य का सिद्धि करने वाला ङ्ध दै 
एसे साल्यमतावलम्बौ कहते है ( अर्थात्‌ निष्क्रमणादि क्रिया से उत्पन्न विलक्षण संयोग 
का भवार होनेसे आकाश सिद्ध होता हैन कि शब्दगुणरूप लिङ्ग से, क्योकि 
शब्द पृथिवी जादि द्रव्योंमे भी रहने से व्यभिचारी है एसा सांख्यो का अभिप्राय है, 
मतः निष्क्रमण से उत्पन्न संयोग स्पशंनाधारद्रष्यसे हुआ है, विलक्षण संयोग होने से 
एेसा साख्यवादी यहा अनुमान करते ह ) ॥ २०॥ 

इस मत का खेण्डन सूत्रकार करते है-- 

पद पदाथ-तत्‌ = वह॒ निष्कमणादि, अलिङ्गम्‌ = साघक् नहीं है, एकद्रभ्य- 
त्वात्‌ = एकद्रभ्य के भश्रित होने से, क्मंणः कर्म पदा्थंके।॥ र १॥ 

भावाथ क्रिया के एकमात्र मूतेदरन्य समवायिकारण वाली होने के कारण 
निष्क्रम ण-प्रवेनादि क्रिया माकाक्द्रव्य का साधक लिङ्ध नहीं हो सकती ।। २१॥ 

उपस्कार--निष्करमणःप्रवेशनादि क्रिया का समधायिकारण आकाल द्रव्य 
है इस कारण उसका अनुमान नहीं करा सकती, क्योकि करिया का केवल मूतद्रभ्य ही 
समवायिकारण होत। है, क्रिया व्यासज्यवृत्ति ( एकभिन्न दो या अनेक मे वतमान) 
नही होती यह कह चुके है, तथा भमूतं ( इयत्तारहित परिमाण वाले ) द्रव्यो में नहीं 
रहती यह भी कह चुके ह ।। २१॥ 

शंका--उक्त निष्करमणादि क्रिया का भाकाक्च असमवायिकारण होने से उसकी 
अनुमान से सिद्धि करायेगी ? उत्तर- 


॥५ 7 [ ठि 
पद्पदाथ--कारणान्तरानुक्लृिवषम्यति च = भौर दुसरे भसमवायिकारणके 


के. 


१० वं० 


१४६ वैरोषिकसुप्रोपस्कारः 


अनुकलप्रिलंक्षणम्‌ अनुकल्प्यते ज्ञाप्यतेऽनेनेति यव्युरपत््या, कारणान्तरस्य 
असमवायिकारणस्य याऽनुत्लपरिलंश्षणं तद्वैषम्यौदिव्यथ: । द्र्यन्तावद्सम- 
वायिकारणं न सवत्येव । असमवायिकारणता च कारणेकायप्रस्यासन्त्या कार्यये 
कार्थप्रस्यासन््या च । प्रथमा तन्तुरूपाणां पटह्पं प्रति, दयद्छासमवायिकागणता 
महतीतिसंज्ञां छभते गुरुप्रतिपत्तिकसात्‌ । द्ितोया च यथा आत्ममनःसंयो- 
गस्य ज्ञानादिकं प्रति, इथन्वासमवायिकारणता रष्वोति संज्ञा खमते छधु- 
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लक्षण के विषुदडधधमे होने से भी ( निष्क्रमणादि क्रि भक साधक नहीं हो 
सकती ) ।। २२ ॥ | 

भावार्थ असमवायिकारणके लक्षण के विरद घमं वाले होने कै कारण 
निष्क्रपणादि क्रिया का आकाक्च द्रव्य असमवायिक्रारण नहीं हो सकता, इस कारणमी 
निष्करमणादि कमं अकाश का साधक नहींहै।। २३॥ 

उपस्कार सूत्र मे भनुक्टृश्ति शब्द का "अनुकत्प्यते ज्ञायतेऽनेन" "जिससे जनाया 
जाय' इस व्यूतत्ति से अनुकृति शब्द का अर्थं है लक्षण, भतः कारणान्तर-असमवायि- 
कारण रूप जो दूसरा कारण उसकी भनुक्ल्षि नाम लक्षण, उसके विद धमं होने 
से यह सूत्र का भथ है। प्रथम द्रव्य तो असमवायिकारण होता ही नहीं। 
दौर वह भसमवायिकारणता कायं के समवायिकारण के साथ एकं पदाथ मे 
प्रत्यासत्ति सम्बन्ध होनेसे होती है, तथा कायं के साथ एक मर्थमे सन्निकषं होने से 
(रेरे दोप्रकारकीहोतीहै)। (इनदोप्रकार की असमवायिकारणताओों मे से 
कारणंकाथं सम्बन्ध वाली प्रथम असमवायिकारणताद्रव्यमे नहीं है इस आश्लयसे 
श्ंकरमिश्र आगे कहते है कि)-उक्त दो भसमवायिकारणताओं मेते प्रथम मसमवायि- 
कारणता है तन्तुभोंकेषरूपको पटके सख्पमे, ओर हष असमवायिकारणताका 'मदहूती 
बडीहै ेसा नामहै, क्योकि यह गुरुप्रतिपत्तिक है बर्थातु ( परम्परा ) सम्बन्धं 
शूप गौरव से हइसका ज्ञान होता है। ( भर्यात्‌ द्रव्य मे साक्षात्‌ तादात्म्य सम्बन्ध से 
समवायिकारणता कै रहने पर भी धसमवायिकारणता के दो समवायसे युक्त सामा- 
नाधिकरण्यरूप परम्परा सम्बन्ध घटित होने के कारण द्रम्य मे प्रथम धसमवाविता 
नहीं हो सकती । तात्पयं यह है कि धटसूप कायं का घट समवाविकारण तया भौर 
भी द्रव्य एक स्थल मे एक समय मे समवेत नहीं होता जिससे द्रव्यमे भी उक्त परम्परा 
सम्बन्ध से असमवाधिकारणता आ सकेगी ) । ( दुसरी कायं के साथ सक्षात्‌ सम्बन्ध 
वारी असमवायिकारणता भी द्रव्य में नहींहयो सकती इस अभिप्राय से शंकरमिश 
भागे कहते है कि) --द्ितीय असमवायिकारणता वह्‌ होती है जसे ज्ञान तथा इच्छादि 
ङ्प गुण कायं मे आत्मा तथा मन का संयोग, इस असमवायिकरारणता का लघ्वी" 
छोटी एसा नाम है। क्योकि साक्षात्‌ सम्बन्ध से होने के कारण लधुप्रतिपत्तिक 
ई साक्षात्‌ सम्बन्धे कारण लाघवे नं होता है। ( बर्थातु साक्षात्‌ समवाय 
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प्रतिपत्तिकत्वात्‌ । काशस्य तु निष्कमणप्रवेशनादौ कर्मणि न समवायि. 
कारणता नाप्यससवायिकाररत्ता । त्था च नं च कमीकाशसत्वे लिङ्क 
भिति ॥ २२॥ | 

ननु निभित्तकारणमस्तु कमण्याकाशम्‌ , दृश्यते ह्याकाशे पक्षिकाणडाष्रोना 
सञ्चरणमत आह-- 


संयोगादभावः कमणः ॥ २३ ॥ 


मृत्तसंयोगेन कमेकारणस्य वेगगुरुत्वादेः प्रतिषन्धात्‌ कर्मणोऽनाबोऽ- 
युत्पादो न स्वाकाशाभःवात्‌ तस्य व्यापकत्वात्‌ । तस्मादाकाशान्बयो ऽन्यथा- 
सिद्ध एव नाकाशनिभित्ततां साधयततीस्यथेः । २३॥ 


सम्बन्ध से होनेके कारण लु ज्ञानहै, कपालके रूपमे षटादि द्रन्य नियत पूर 
 वृत्तिनहोनेके कारण नहीं हो सकता, घट के भव्यवहित पूव क्षणमें कपाल मे कोई 
दूसरा द्रभ्य नहीं रहता इस कारण घटमे मी द्रव्य असमवायिकारण नहीं हो सक्ता) । 
( इस प्रकार प्रसंगसेदो प्रकार कै भसमवायिकारणोंका लक्षण वर्णेन कर प्रस्मुत 
वणन करते हुए शंकरमिश्च कहते हँ कि)--साकाश द्र्य चो उक्त प्रकार से निष्क्रमण. 
प्रवेशनादि कमो मँ न समवापिकरारण हो सकता है न भसमवायिकारण, वतः सांख्यमत 
से क्रिया आकाश की सत्तार साधक नहींहो सकती । २२॥ 
शंका है--'आकाश को क्रिया मे निमित्तकारण ही मा्नेमे, क्योकि अकाश में 
पक्षी -काण्ड इत्यादिकं की संचरण क्रिया दिलाई पडती हैः इस शंका के समाधानां 
सूत्रकार कहते द- 
पद्पदा्थ-- संयोगात्‌ = प्रतिवंषक सयोग से, भभावः= अभाव होता है, 
कमणः = क्रिया का ।। २३॥ 
भावाथे-वृक्ष से गिरने वाङ फलादिकों का बीच में परतिबंघक द्रव्य का संयोग 
होने से अग्रिम भूमिपतन सूप क्रियाकेन होने से प्रतिबन्धक संयोगविशेष के अमाव 
सेहीक्रियाका कारणहैन कि आकाक्च, क्योकि आकाश व्यापक होने से धाकाश 
रूप निमित्त कारणकेनहोनेसे क्मंषू्प कायं नहीं होता एसी कारणताप्रयोजक 
च्यतिरेक व्याति नहीं हो सकती ॥ २३ ॥ 


उपस्कार-मूतद्रव्यों के संयोग से प्रवेक्ष, पतन अदिक्रिया के कारण वेग संस्कार 
तथा गुरुरवादिकों के प्रतिबन्ध ( रुकावट } होने के कारण प्रवेश, पतन मादि क्रिया 
का शभाव अर्थात उत्पत्ति नहीं होती, न किं आकालषूप निमित्त कारण के अमावस 
भर्योकि भाकाश्च व्यापक द्रव्य है। इस कारण भाकाश्च का अन्वय ( सम्बन्ध ) अन्यथा 
सिद्धही है ( अन्वया सिद्धहोने से कारण नहीं है) हसक्तिए्‌ आकाश द्भ्य में निमित्त 
करणता का साधक नहो दह यहुसूत्रकाभचेदहै। २३॥ 




















१४८ वेरोषिकसत्रोपर्कारः 


एवं साह्कथमते दूषिते शब्द माकाशे लिङ्गयुपपादयिष्यन्‌ परिशेषानुमानाय 
पोठमारचथन्नाह-- ॥ | 
कारणगुणपूषकः कायंगुणो दृष्टः ॥ २४ ॥ 

पथिव्यादिलक्षणे कारये ये बिरोषगुणा रूपादयस्ते कारणरुणपूेशा दष्टाः । 
शब्दोऽपि विशेषगुणः जातिमत्त्वे सति बाोकेम्द्रियमात्रप्रह्यत्वात्‌ रूपादिवत्‌ । 
तथा च तादृशं कायं नोषरुभ्यते यत्र कारणगुणपूवेकः शब्द्‌: स्यादित्यथः ।२४॥ 

ननु वोणवेणुमृदङ्गश्ङ्कपटदहादौ काय शब्द उपलभ्यते तथाच ततूकारणः 
गुणपूवकः स्यादत भाद- 

कार्यान्तराप्रादुर्माबाच्च शब्दः स्पशंवतामगुणः ॥ २५ ॥ 


हस प्रकार सांख्यमत के खण्डन करने पर, शब्द गुण को आकाश का साधक सिद्ध 
करने कै लियि परिशिष् अनुमान करने के उद्देश से भूमिका रचते हए सूत्रकार 
कहते है-- 

पदपद्‌ाथ॑--कारणगुणपूर्वंकः = समावायिकारण के गुणों से उघ्पन्न होने वाला, 
कारयंगुणः = काये का गुण, ट्टः = देला गया है ॥ २४॥ 

भावार्थ पृथिवी जल भादि कायदरग्यमे जो रूपादि विशेषगुण होते है, वे 
घपने परमाणु भादि कारण के गुण रूपादिकं से उत्पन्न हुमा उनके अनुसार होते हँ 
यह देखा गया है । शब्द गुण कारण गुणपूवक हो एसा कोई कायं उपलन्ध नहीं 
होता भतः वह पुथिष्यादिकों का गण नहीं हो सकती ॥। २४ ॥ 

उपस्कार--पुथिवी, जल आदि कायं द्रव्य मेँ रूप~रस आदि जो विशेष गुण उप- 
लन्ध होति है वे अपने षने परमाणु रूप कारणों से उत्पन्न होते है, यह देखा गया है । 
शब्द भी, विकषेष गुण है, जाति का आधार होते हृए । बाह्य एक इन्द्रिय (श्रोत्र) 
से गृहीत होने कै कारण, रूप गृण के समान । ठेसा होने से ेसा कोई कायं उपकन्ध 
नहीं होता जिसमे कारण गणपूर्वंक शब्द गुण हो ( इस अनुमान से श्रोत्रेन्दरिय से गृहीत 
क्ब्दत्व जाति मे अतिग्या्षि.वारणार्थं जातिमत्ताषूप विक्छेषण पद, तथा चक्षु एवं त्म्‌ 
इन्द्रिय से ग्राह्य सस्यादि सामान्य गुणों म उक्त दोष-वारणाथं बाह्य एक इन्द्रिय से 
गृहीत होना रेखा विशेष्य पद हेतु मे दिया गया है) ॥ २४॥ 

( उत्तरसूत्र का अवतरण देते हुए शंकरमिश्च शंका करते है कि ववीद्का, वेणु- ) 
( बासुरी ) मृदङ्ग, ल, तथा पटह ( नग।ड़ा ) इत्यादि सूप कायं में शब्द सुनाई 
देता है; इसलिये वीणा भादि कारण गुण से उत्पन्न शब्द कारम्‌ गुणपूवंक हो जायगाः 
इस शंका का सूत्रकार समाधनदेतेहैकि- 

पदपद्ाथं--कार्यान्तराप्रादुर्मावात्‌ च = वौगा-वेु भादि अवयवि द्रष्यों मे 
दूसरे शब्दरूप कायं के प्रगट न होने से भी, शब्दः = शब्द गुण, स्पकंक्तां = स्पश्चंवान्‌ 
पुथिव्यादिकों का, अगुणः = गण नहीं हो सक्तः ॥ २५ ॥ 


भ० २, आ० १] शब्दस्य गुणत्रग्यवस्थापनम्‌ १४९ 


भवेदैवं यथा तन्तुकपाङादिषु रूपरसा्नुमूयते तत्सजातोयश्च रूपरसा- 
न्तरं पटघटादाबुपरभ्यते तथा वोणवेणुमरदङ्गाद्यवयवेषुः यः शब्दं उपलन्ध. 
स्तत्‌सजातोयश्चेत्‌ बोणवेणुषरदङ्गा्यवयविन्युपरभ्येत न चैवम्‌ ! प्रसयुत निः- 
शाब्दे रेवावयवैरवीणायारम्भद्दोनात्‌ , नोरूपैस्तु तन्तुकपालादिभिः पटघटाच्यार- 
म्भस्याद्‌श नात्‌ । क्रञ्च यदि शब्दः स्पशंबतां विशेषगुणः स्यात्‌ तदा तत्र तार- 
तारतर-मन्द्-मरन्दतरापदभावो _नानुभूयित न द्येकावयत्याश्रिता रूपादयो 
वेचित्येणानुभूयन्ते तस्मान्न स्पा द्विशेदगुणः शब्दः ॥ २५॥ 





भावाथे--प्टादि द्रव्यो में तन्तु भादिकों के रूपादि गणो के उपलब्धि के समान 
वीणादिकों मे उनके अवयवो के अनुसार श्ब्दल्प कायंकेनरहोनेसे मी स्पर्लाच्रय- 
णीयादिद्रभ्यों का दन्द विशेष गुण नहीं हो सकता ॥ २५ ॥ 


उपस्कार-ठेसा तब होगा यदि जिस प्रकार तन्तु तथा कपाल भादि द्रव्यो 
जसे रूप रस भादिगृणों क) भनुमव होता है, उनके समन जातिकेही सरूप रस 
आदि गुणों की तन्तु कपाल भादि भवयवों से उत्पन्न पट, षट भादि कायो में उपलब्धि 
होती है, इसी प्रकार वीणा, वेणु, मृदङ्कु आदि द्रव्यो के अवयव ( काष्ठ ) आदिकं 
मे शब्द गुण अनुभूत हुमा है। उसी के समान जाति का शब्द गुण वीणा, वेणु, मृदद्ख 
आदि भवयवि द्रव्यो में उपलन्धहो, किन्तु एेसा नहीं होता, बत्कि शब्दरहित दही 
वीणादिकों के मवयो से वीणादि अवयवि द्रव्यो की उत्पत्ति देखने मे भती है, किन्तु 
रूपरहत तन्तु तथा कपार अदि क्वयवों से पट-षट आदि भवयवि द्रन्यों गी 
उत्पत्ति देखने में नहीं भती । ( यदि अनुद्धत शब्द वीणादिकों के भवयवों मे माना 
जाय, तो शंकरमिश्न दुसरा दोष देते हैँ ) कि--भोर यदि शब्दस्पर्शाश्चरय पृथिव्यादि 
द्रव्यो का गुणविशेष हो तो उसमे तार (ऊचा), तारतम (अति ऊचा) तथा मन्द, मन्दतर 
इत्यादि रूपता जो शब्द मे अनुम्‌त होती है वहु न होगी, अर्थातु शब्द, स्पर्शवान्‌ द्रव्यो 
का विरोष गुण नहींदहै, पाक्जञन होते हूए कारण गुणपुर्वक प्रत्यक्षन होने से 
सुख के समानः इस शनुमान से शब्द पृथिग्यादि स्पश्चवान्‌ द्रव्यो का गुण नहीं है यह्‌ 
सिद्ध होताहै। इसमे धपाजकषूप मे व्यभिचारवारणाथं सत्यन्त तथा पटस्प में 
उक्त दोष-वारणायं विशेष्य पद जानना व्यतिरेकी अनुमान भवित करनेके ल्यि 
शंकरमिश्चने नहीं इत्यादि यहां कहाँ है। जिससे एक ध्वयवि मेँ रहते हूए 
विलक्षण भनुमव होनेसेखूप के समान व्यतिरेकी दृष्टान्त भातादहै। तार, तारतर 
ईैत्यादि अनुभव की उक्त भापत्तिमे शंकरमिश्र युक्ति देते ह क्योकि एक अवयवि द्रव्ों 
मे वतमान रूप रस हत्यादि गुण विचित्र खूप से अनुभूत नहीं होते ( शर्थात्‌ एक बटादि 
द्भ्यो का रूपादिगुण विलक्षण नहीं होता । इस कारण शब्द स्पर्चाश्रय पुथिग्यादिकों 
की विशेषगुण नहीं है यहु सिद्धदहोतादहै)॥ २५॥ 


१५० वैरोषिकसूत्रोपस्कारः 


नन्वात्मगुणो मनोशुणो बा शब्दो भविष्यतीत्यत आट- 
परत्र समवायात्‌ प्रत्यकषत्वाचच नात्मगुणो न मनोगुणः ॥ २६ ॥ 

शब्दो यच्रात्मगुणः स्यात्‌ तदाऽहं युखूमोयते जाने इच्छामीत्यारिवत्‌ अष्टं 
पर्य्य अहं वाये अहं शब्दवानित्यादि धौः स्यात्‌ नत्वेवमस्ति, जन्तु शङ्कुः 
पूर्य्यते बोणा बाद्यते इति प्रतियन्ति लौकिकाः । च्च शब्दो नात्मगुणः 
बाह्यन्द्रियम्ाह्यस्वात्‌ रूपादिवत्‌ अपि च शब्दो यद्यास्मयोम्यविशेषगु णः स्याद्र 
धिरेणाध्युप्रभ्येत दुःखादिवत्‌ चस्मात्‌ सुष्टरक्तं परत्र समवायादिति । 
अमनोगुणस्वे हेतुमाह --्रव्यक्षत्वादिति । नात्ममनसोगुण इति समासे क्त्ये 
यद्सम)सकरणं तेन तुल्यन्यायतया श्रत्यक्षत्वारित्यनेनेव हेतुना दिककाख्योरपि 
गुणत्वं श्चष्द स्य प्रतिषिद्धमिति सूचितम्‌ ॥ २६ ॥ 





शाब्द शात्मा अथवा मन द्वव्यका ही गुण मनये एसी शंकाके उत्तरमें सूत्रकार 
कहते है-- । 

पदपद्‌ाथं-- परत्र = अन्य मे, समवायात्‌ = समवेत होने से, प्रत्यक्षत्वात्‌ च = 
भौर प्रत्यक्ष होनेसेभी,न = नहीं है, भा्मगुणःन्ञात्मा का गुण, न = नही, मनोगणः= 
मन द्रव्यका गुण है ।। २६॥ 

भावाथ-भात्मा से भिन्न द्रव्यो मे सम्बद्धहोनेसे तथा बाह्यनेत्र हृन्दि से प्रत्यक्ष 
होने के कारण भी शब्द भात्मा तथा मन द्रव्य का विशेष गुणनहींदहै। २६॥ 


उपस्कार-- शब्द यदि भास्मादरव्यकागुणहो तो “अहु सृखीयते, इच्छति" मँ सुखी 
ह, म यत्न करता ह, मैँदृच्छा करता हूं, इत्यादि प्रतीति के समान अहु शब्दवान्‌" मै 
शब्दवाला हूं ह्यादि ज्ञान होने लगेगा, ठेस ज्ञान नहीं होता, किन्तु शं बजाया जाता 
है, वीणा बजायी जाती है सा व्यवहार में प्रसिद्धहै। तथा शन्द, भत्माका गुण 
नहीं है, बाह्य श्रोत्र इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होने कै कारण स्पादिगुणो के समानः हस भनु- 
मान सेभी शब्द भात्माकफा गुण नहीं ह यह सिद्ध होताह। ( इस प्रकार भनुमन से 
शब्द भात्मा का गुण नहीं है यह सिद्ध कर दसी विषयकोतकंसे सिदधकरते दह )- 
कि--यदि शब्द आतमा का प्रत्यत योग्य विक्षेष गुणदहोतो बधिर ( बहिरे) कोभी 
(धुखादि गणो के समान), हन्द सुनाई देगा धत्तः सूच्रकार ने परत्र समवायात्‌' भन्यमे। 
समवेत होने से यहु ठीक कहा है। मनका शब्द गुण नहीं है इसमे प्रत्यक्षत्वातु-प्रतयक् 
होने षे यह दहतु सूत्रमेदियादहै। इस सूत्र में 'नात्ममनसोगुणः' एेसा समस्तप्दन 
देकर जो समास नहीं किया इसे समान न्याय से "प्रत्यक्ष होनेसे' हसीदहेतुसे दिक्षा 
तथा कार द्रव्यकः भी लब्द गृण नहीं है यह सुचित्त होता है ( अर्थाव्‌ शब्द, दिशा, 
काल तथा मनका गुणनहींहै प्रत्यक्षहोने सेरूपके समान दस अनुमान से दिशादि 
तीन द्रव्यो का शब्द गुण नहीं है यह बिद होता है॥ २६ ॥ 


अ०२,आ०१] आकाशे एक्पृथक्त्वसिद्धिः १५१ 


यद्थमयं परिशेषस्तदाह- 
परिशेषास्लिङ्गमाकाशस्य ॥ २७ ॥ 

शब्द्‌ इति शेषः, अत्रापि शब्दः क{चिदाधरिटो गुणखात्‌ रूपाद्वदिति 
सामान्यतोदष्रादष्टद्रव्यातिरिक्तद्रव्यसिद्धिः । गुणश्चायं वाहय केन्द्रियम्राद्य जातो 
यत्वात्‌ शूपादिवत्‌, अनित्यस्वे सति विभुसमवेतत्यात्‌ ज्ञानादिवत्‌ । अनित्य 
त्वद साधयिष्यते । परिशेषसिद्धस्य ` द्रव्यस्यावयवकल्पनायां अमाणामावा- 
न्नित्यत्वं स्वेत्र शब्दोपरब्षेर्विसुत्वम्‌ ॥ २७॥ 

शब्दटिङ्कस्य द्रउयस्य द्रऽयत्वनित्यस्वे अतिदेशेन साधयन्नाह-- 


दरव्यत्वनित्यत्वे वायुना व्याख्याते ॥ २८ ॥ 


जिस {लिये रेसा पुथिव्यादि भाठ द्र्यों से परिशेष ( अवशिष्ट दव्य ) सूचित किया 
उसे दिखाते हुए सूत्रकार कहते है कि- 

पदपदाथ - परिशेषात्‌ = परिशेष ( भवशिष्ट ) होने से, लिङ्गं = साधक है, 
अाकाशस्य = आकाश नामक द्रव्य का । २७)।। 

मवा्थ-- उक्त प्रकारसे पृथिव्यादि भाकाश से भिस्त द्रभ्यो का बाधा होने के 
कारण दाब्दं आकाश नामकं नवमद्रव्य का साघकहै।। २७॥ 

उपस्कार-- सूत्र मे माकांक्षित प्रद का ब्र्हण करते है कि परिशेषसे आकाशका 
चाघक 'शब्द' है रेसा सूत्र मे अवरिष्ट पद देना। वहां भी शब्द, किसी द्रव्य मे 
आधित है, गुण होने से, सूपादि गुणों कै समान, इस प्रकार सामान्यतोरष्ट 
अनुमान से पयव रादि अष्ट द्रव्यो से भिन्न द्रव्य की सिद्धिहोतीदहै। यह्‌ शब्द गुणः 
है, बाह्य ( श्रोत्ररूप } एक इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होने के कारण, रूपादि गणो के समन, 
(अथव) अनित्य होते हृए्‌ व्यापक मे समवेत होने से, ज्ञान-दइच्छादि गुणों के समान । 
( इन अनुमानों से शब्द मे गृणत्व सिद्ध हतप है ) । (अन्तिम अनुमानमें हेतु विशेषण) 
अनित्यता को भागे सिद्ध करेगे । (सूत्र कै परिशेष शब्द का अथं शेषवत्‌ अनुमान 
है यह सूचित करते हए शंकरमिश्र कहते हँ कि }--इस प्रकार परिशेष से सिद्ध 
पृथिव्यादि अष्टद्रव्यभिन्न द्रव्य के लवयव माननेसेप्रमाणन होने से वह नित्य दहै, तथा 
सर्दत्र शब्द की उपलग्धि होने से शब्दाश्रय आकाश नामक द्रव्य विभु(ग्यापक) है यह 
भी सिद्धदहै।। २७॥ 

दसी शब्दलि ङ्ख से सिद्ध भाकाश द्रव्य की द्रव्यता, तथा अनित्यता वायु परमाणुभों 
के दृष्टान्त द्वारा मी सिद्धिहोनिकी सूचना सूत्रमे करते दै- 

पदपद्‌ाथ ~~ द्रव्यत्वनित्यत्वे = द्रभ्यत्वजातिमत्ता तथा निल््रता, वायुना = परमाणुं 
ख्पवायु द्रव्य से, व्याख्याते = व्याख्या की गहटहै॥ २८ ॥ 


१५२ वेशेषिकसुत्रो पस्कारः 


अद्रन्यय्त्वाद्यथा वायोनित्यत्वं तथाकाशस्यापि, गुणवन्तवादू यथा 
4. तथाकाशस्यापोत्यथः॥ २८ ॥ 

तत्‌ किं बहून्याकाशानि एकमेव वेत्यत चाद- 

तच्तम्भावेन ॥ २६ ॥ 

व्याख्यातमिति विपरिणतेनान्वयः । भावः सत्ता सा यथेका तथाकाङम- 
ध्येकमेवेत्यथंः ।। २९ ॥ 

नन्वनुगतमप्रत्ययमहिम्ना सत्ताया एकत्वं सिद्धम्‌ आकाशे कथमेकतवं 
तदूदृष्टन्तेन सेत्स्यतीत्यत आह- 


शब्दलिङ्काविशेषाद्दिशोषक्तिगामावाच्च ॥ ३० ॥ 





भाव्राथ-- उक्त प्रकार से अवयवमें प्रमाण न होना तथा सर्वत्र उपरन्ध होना 
जसे आकाश द्रव्य के नित्य होनेमें तथा व्यापक होने में साघक दै, उसी प्रकार।परमागुरूप 
वायुम द्व्याश्चिततान होने से जसे उसमे नित्यता है एवं गुणवान्‌ होने से जं 
वायु परमाणु द्रव्य होनिके समान द्रव्यानाश्चित होने से तथा शब्दगुणाश्रय होनेसे 
शकाश्च भी नित्य तथा द्रव्यस्वजातिमान्‌ द्रव्य है यहु सिद्ध होत्रा है।। २८ ॥ 


उपस्कार-द्रव्याश्चित न होने से जसे वायु परमाणु नित्य है उसी प्रकार द्रव्या 
धित नहोनेसे आकाशमी ( नित्यहै), एवं हरूपादिगणाश्रयहोने से जिस प्रकार 
परमाणुहूप वायु जसे द्रव्यदहै उसी प्रकार आकाश द्रव्य मी शब्द गुणका आधार 
होने से द्रव्य है यह सूत्र का भथंहै। २८॥ 

तो क्या वहु भाकाश नेक है अथवा एक ? इस सन्देह कै समाधानाथं सूत्रकार 


पदपदाथ--तत्तवं = एकतारूप तत्त्व, भावेन~पत्ताजाति से, (व्याख्यात है)।।२६॥ 

भावाथ-- उक्त संदेह का निवारण यह्‌ है कि आकाश द्रव्य सत्ताजाति के सनान 
एक हिन कि नेक । २९॥ 

उपस्कारं--शदुाहसवें सूत्र के व्याख्याते" इस द्विवचनान्त पद का “व्याख्यातं! 
रेसा एकवचन मे परिणामकर ततत्वंमवेन' देस सूत्र मे 'तत्तवं' पद एकवचन होनेसे 
शन्वय करना ( भाव ) सत्ताजाति, वहु जिप्त प्रकार एकहै उसी प्रकार धाकाश् द्र्य 
भीएकहीरहि यह सूत्र का भथंदहै। २९॥ 

शंका-- "सत्‌ सत्‌" इस अनुगत बुद्धि के सामथ्यं से सत्ताजाति में एकत्व सिद है तो 
शक आकाश होने से सत्ताके हष्टान्त से इसमे एकत्व कैसे होगाः इस शंका के समा- 
भ्रानायं सूत्रकार कहते है- 

पद्पदा्थ--शब्दलिङ्खाविक्ेषात्‌ = शब्दरूप भाकाश साधक हेतु की विशेषता 


भ० २, भा०१] आकर एकप्रथकसखसिद्धिः १५३ 


तस्वमाकाशस्य सिद्धमित्यर्थः । वैभवे सति सर्वेषां शब्दानां तदेकाश्य- 
तयैबो पपत्तावाश्रयान्तरकल्पनायां ल्पनागौरवप्रसङ्धः । अन्यदपि यक्ाकाश 
कल्पनीयम्‌ तत्रापि शब्द एव लिङ्गम्‌ तचचाविशिष्टम्‌ नच विशेषसाधकं सेद्‌. 
साधकः लिङ्गान्तरमस्ति | आत्मनां यद्यपि ज्ञानादिकमविशिष्टमेव ख्द्धं तथापि 
=यवस्थातो लिङ्गान्तरादात्मनानास्वसिद्धिरिति वल्यते ॥ ३० ॥ 
नन्वाकाशस्य एकत्वं -तावदम्तु, वैभवात्‌ परममहन्त्रमप्यस्तु, राल्दासम- 
वायकारणत्वात्‌ संयोगविभागावपि स्याताम्‌ एकप्रथक्स्वं कथमत जहि 
_ ________________-__-~_--~_]_] 
न होने से, विकषेषलिद्खाभावात्‌ च = भौर मेदसाधक विशेषरहैतु केन रहनेसेमभी 
( आकाक्ष एक है )।॥ ३०॥ 
भावाथ यद्यपि भाकाश के एक होने से उसमे अनेकाश्चित सत्ता के समानं 
एकत्व नहीं हय सकता, किन्तु भआकाशसाघक शब्दलूपलिङ्ध मे कोई विशेषता न होने, 
तथा आकाश मे अनेकता का साधक विशेष दहेतु नहोनेसे भी घाकाश एकही है 
यह्‌ सिद्ध होता दहै । ३० ॥ 
उपस्कार- (सूत्र मे आकांक्षित पद की पूत्तिकर शंकरमिश्र व्याख्या करते 
है कि)--"तत्त्वंमावेन' इससूत्र से तत्वं ईस पद की अनुवृत्ति कर सूत्र की 
शन्दलिङ्क समान होने तथा भेदसाघक दहतु न रहने के कारण भी आकार की 
एकता सिद्ध है । आकाश के व्यापक होने से संपूरणं जगत्‌ के दाब्दों को 
काच कै आश्रय से ही उत्पत्ति सिद्ध हो सकनेके कारण शब्द का एक 
भाकाश को छोडकर दूसरा आकाश घाधार माननेमें गौरव दोष आ जायगा, भौर जो 
दूसरा भाकाश मानेगे उसमे भौ शब्द ही साधक हेतु होगा, जौ स्वश्र समानहीहे। 
ओर न भाकाश्च के अनेकता का साघक शब्दको छोडकर दूसरा कोई साधकं हेतु है । 
जीवात्माओं के साधक ज्ञान इच्छादि गुण यद्यपि सवव समान द; तथापि व्यवस्था (कोई 
सुखी रै कोई दुःखी ) इत्यादि व्यवस्था रूप दूसरे साचक हेतु से आत्मा अनेक हैँ यह्‌ 
सिद्ध होता है, रेता सुखदु.खज्ञान निष्पत्य विशेषादंकार्म्यम्‌ (३७०२ जा० २९ सूरत ) 
धर्थात्‌ सुख-दुःख इत्यादि भत्मसाघक दैतुभों के समान होनेसे भात्मा एक ही इस 
पूर्वपक्ष सूत्र के उत्तर में 'व्यदस्थातो नाना" इस सिद्धान्तसूत्र मे सिद्ध करेगे ॥ ३० ॥ 
(शंकापूवंक शंकरमिश्र भग्रिम सूत्र का भवतरण देते है)-शंका है कि आकाशं 
मे एकर्व मानेंगे, व्यापक होने से परममहत्‌ परमाण भौ सिद्धहो, तथा क्षब्दकायंका 
सभ-वायिकारण होने से संयोग तथा विभाग गुण भी भाकाश मे रहै, किन्तु एक 
पृथक्त्व से (आाकाक् काल से पृथक्‌ है इत्यादि रूप) गण कंसे सिद्ध होगा,--इसके उत्तर 
गि सूत्रकार कहते टकि- 


१४ ` वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


तदयुषिधानादेकप्रथक्स्वञ्चेति ॥ ३१॥ 

नियमेनेकप्रथक्तवमेकत्वमनुविधतते इष्येकपृथक्त्वघिद्धिः | इतिराहि कपरि- 
समाप्तौ मानसप्रसयक्षादरिषयविशेषगुणवद्‌द्रञ्यरक्षणमाह्विका्थः । तेन परथिव्य- 
पेजोवाय्याकाशःनां प्रसङ्गत ईदवरात्मनश्च रुक्षणमम्मिन्नाहिके। तेन चतुद॑श- 
गुणवतो प्रथिडो, ते च गुणा रूपरसगन्धसपहसङ्कयःपरिमाणप्रथक्तसंयोग- 
विभायपरत्वापरत्वगुरस्वद्रवत्वसंसकाराः । तावन्त एव गन्धमपाश्य स्नेहेन 
सक्षापाम्‌ । एत एव रसगन्धस्नेहगुरत्वान्यपास्य तेजसः । गन्धरसरूपगुरत्व- 
स्नेहद्रवत्वान्यपास्य वायोः । शब्देन सह सङ्खथादिपञ्चगुणवन्त्वमाकाशस्य । 


पदपदाथ -तदनुवि्ानात्‌ = एकत्वसंल्यानुसारी होने से, एकपृयक्षत्वं (च~एक 
एयक्त्व गुण मी, ( है ) इति=इस कारण ॥ ३१ ॥ 


भावाथ--एकत्वादि शंका में प्रदशित गुणों के समान जहां एकत्व संख्या रहृतो 
है वहां नियम से ( अवश्य ही ) एक पृथक्त्व गुण रहता है, इस कारण्‌ आका्चमें 
एक पृथक्त्व गुणमीदहै।॥ ३१॥ 

उपस्कार--नियम से एक पृथक्त्व नामक्‌ पृथकत्व गुण एकत्व संख्या को अनुस. 
रण करती है इस कारण आकाश में एक पृथक्त्व सिद्ध होता है । सूत्र मे "इति" शब्द 
२अ० के भ्लिक प्रथम कौ समस्ति का सूचक सूत्रकार ने दिया है। इस सम्पूण प्रथम 
भाह्िक का मानसप्रत्यक्ष के अविषय रूप-रस-गन्ध स्पर्शादि गुणों के भाधार पृथिवी, 
जल, तेज, वायु आदि द्रव्योंका लक्षण करना विषय है । इस कारण ईस हितीया- 
ध्याय के भ्रयम आहिक मेक्रम से पृथिवी, जक, तेज, वायु तथा धाकाश्द्रव्यका 
सक्षण प्रारम्भ मे करने के पश्चातु भ्रसङ्खसे ईष्वरखूप विशिष्ठ भात्मा का लक्षण 
भी इस प्रथमह्लिक भें किया है। हदससे चतुदंशगुण वारी पृथिवी द्रभ्य है यह सिद्ध 
होता हे । वे चतुदंशगुण हँ खूप, रस, गन्ध, स्पशं, संख्या, परिमाण , पृथक्त्व, संयोग, 
विभाग, परत्व, बपरस्व, गुरत्व, द्रव्य तथा संस्कार । इतने ठी चतुदंशगुण पृथिवी 
के गुणो में से गन्ध को निकालकर उसके स्थान में स्नेह के साथ जलके होते है। 
भीर इन्हीं चतुदश गुणों मे से रस, गन्ध, स्नेह तथा गुषत्व को छोडकर रूप, स्पशं, 
संख्या, परिमाण, पृथक्त्व, संयोग, विभाग, परत्व, परस्व, द्रवत्व तथा संस्कार ठेते 
एकादशगुण तेज द्रव्यके हैँ । तथा गन्ध, रम, खूप, गुरुत्व, स्नेह त॑था द्रवत्वको 
छोडकर स्पर्श, संख्या, परिमाण, पृथक्त्व, संयोग, विमाग, परत्व, अपरत्व तथा 
संस्काररेमेनौ गुण वायुके हँ । शब्द, संख्या, परिमाण, पुथक्त्व, संयोग तथा विभाम 
पैसे छ गृण आकाश द्रव्य के हैँ । संख्या, परिमाण, पृथक्व, सयोग तथा विभाग एषे 
पाच ही । दिशा तथा कार दोनों दर्यो के है । परत्व, अपरत्व तथा वेगसहित संख्या, 


अ०२,आ० १] आ काशे एकप्रथक्त्वसिद्धिः १५५ 


सङ्खथादिपञ्चकमाघ्रं॑दिक्षायोः । परत्वापरसवेगसदितं सङ्खथादिप्र 
मनसः । सङ्कयादिपन्चकं ज्ञनिच्छाप्रयत्न श्ेदवरस्य ॥ २१॥ 


इति श्रीशाङ्करे वैरोषिक्रसूत्रो पस्कारे हितीयाध्याय- 
स्याद्यमादहिकम्‌ ॥ 
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परिमाण, पृथक्त्व, संयोग तथा विमागदप्ते जाठ मन के गुण है । नित्यज्ञान, इच्छा, 
प्रयत्न, एवं संख्या, परिमाण, पृथक्त्व संयोग तथा विभाग रेरे आठ गृण ईश्वर के है। 
ज्ञान, सुख, दुःख, इच्छा, देष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म, मावना संस्कार, संख्या, परिमाण, 
पृथक्त्व, संयोग, तथा विभाग ठेसे चतुदशगृभ जीवात्माओोंके है ।। ३१॥ 


इस प्रकार श्रौ शंकरमिश्न कृत वंशेषिक पूरो की उपस्कार व्याख्याने 
द्वितीयाध्याय का प्रथम जाद्भक् समाप्तहै। 


द्वितीयाध्याये दितीयाहिकम्‌ 


इदा्नों भूतानां लक्षणानि गन्धादोनि परोचिक्षिषुगेन्धादीनां स्वाभाविक 
त्वमौपाधिकस्वच्च उ्यवस्थापयन्नाह- 


पुष्पवस्लयोः सति सन्निकषं गुणान्तराप्रादुभविो वस्त्रे गन्धाभाव- 
लिङ्ग्‌ ॥ १॥ 
रूपरसगन्धस्पशो यत्र कारणगुणप्रकमेणोत्पयन्ते तत्न स्वाभाविका: सन्तो 


लक्षणताुपयन्ति नान्यथा, न दहि समीरण दपठभ्यमानं सौरभं शिलातले 
उपरभ्यमानं रोत्यं जके उपरूभ्यमानमौष्येयं वा ठष्षणं भवति तदेतदाह- 


( द्वितीयाध्याय द्वितीयाह्भिक ) 

साम्प्रत पृथिवी आदि भूतद्रम्यों के गन्ध, रस कादि प्रदर्शित लक्षणों के यह 
लक्षण युक्त हँ या नहीं इस प्रकार परीक्चाकरने की इच्छा रखते हुए गन्धादि गुण 
किन द्रव्यो म॑ स्वाभाविक तथा किन द्रव्यो मेँ उपाधि प्राप्न ( गौण ) दै इस 
व्यवस्था को दिखाते हूए सूत्रकार कहते ह-- 

पदपदाथे -पूष्पवस्त्रयोः = पुष्प तथा वस्त्र का, सति = रहते, सन्निकवं = 
संयोग सम्बन्ध) गणान्तराप्रादुर्मावः = कारण गुण से उत्पत्ति न होना, वस्त्रे = वस्त्र 
मे, गन्घाभावलिङ्ग = गन्ध के क्षभाव का साघकटहै।। १॥ 

भावाथं--चम्पा मादि सुगन्धित पुष्प तथा वस्त्र का संयोग होने प्र वस्त्र मे 
भपने तन्तुखूप कारण के गन्धरूपगण से वस्त्र में गन्वरूप कायेकान चाना सिद्ध करता 
है कि वस्त्रमें जो सुगन्ध उपलन्धहोताहै वह वस््रकरा स्वाभाविक गण नहीं दहै, 
किन्तु सुगन्धित पृष्पके संयोगसे भानेके कारण लौपाधिक ( गौण ) है भौर पृष्परूप 
पुथिवी का स्वभाव-सिद्धहै। १॥ 

उपस्कार-लूप, रस गन्ध तथा स्पशे नामक विक्षेष गुणही कारण गृणके क्रम 
से घवयवि द्रव्यो मे उन्न होतेह, इसी कारण उन द्रव्यो मेँ स्वाभाविक होतेहूए वे 
लक्षण होते है न्यया स्वामाविक नहीं होते, क्योकि वायु मे उपङ्न्व होने वाला 
सुगन्छ पाषाण में गृहीत होनेवाखी शीतता, जर में अनुभूयमान उष्णता उनका लक्षण 
नहीं होता इसी अभिप्राय से सूत्रकार भुष्पवस्त्रयोः' एेसा सूत्रम कहते ह। जिस कारण 
सुवणं चम्पकनाम के सुगन्धि पुष्पके संनिहित वस्त्र मे अंनृमृत होनेवाी सुवणे चम्पक 
पुष्प कौ सुगन्धि वस्त्र कोनहीं है (यदि वर्धि कै माव मे धुम के अमाव 
के समान कारण के क्षमावमें कायं का मभाव साधकहोतादहै रेसा देष्ठनेमें शाता 
है चतः प्रस्तुत में केतकी ( केवडे ) पुष्पके गन्ध का अभाव भी वस्त्र के गन्ध के 
अमाव मे साधक लिद्धु हो जायगा, एवं च केतकीपुष्पके गन्ध से ही वस्त्रमे भी 


अ०२,आ०२। पथिठ्यादिगुणकथनम्‌ १५७ 


पुप्पवश्लयोरिति । न हि कनककेतकोकसुमस न्निङ्कष्टे वाससि कनककेतको- 
सौरभनुपरभ्यमानं वावः! न हि वाससः कारणगुणप्रक्रमेण तदुतपन्न्‌ › 
किन्तर्हि ९ कनककेतकीसन्निधानादौपाधिकं, न हिः वख गन्धाभावे केतकी- 
गन्धामावो लिङ्गम्‌ । करं लिङ्गमत उक्तं गुणान्तरा91दुमौव इति । गुणान्त 
यत्‌ कारणगुणात अप्रादुमौवोऽनुखत्तिः यदि हि वच्चे यो गन्य उपरूभ्यते ख 
तस्य स्वाभाविकः स्यात्तदा तदवयवेष तन्तुषु केतकोसन्निकषोत्‌ पुवं तत्र षे 
चोपदभ्येत न चैवमित्यर्थः । तथाच विवादध्यासितो गन्धो न बख्रपमवेतः 
तद्बयव गुणाजन्यषि शेषगणत्वात्‌ शोतोष्णस्पशोदिवत्‌ ॥ १॥ 
प्वामाविकं गन्धं प्रथिव्या रक्षणमाह- 
व्यवस्थितः परथिव्यां गन्धः ॥ २॥ 


______.__ ------- ~~~ ~ ---- 
उसी जाति का सुगश्व उत्पन्न होगा तो वह्‌ वस्त्र कास्वामाविक गृण क्योन होगा” 

एेसी शंका पूरवंपक्षी करे तो उसके उत्तरम शंकरमिश्र कहते है कि )--वह गन्ध 
वस्त्र के कारण-गृण के क्रम से उत्पन्न नहींरहै। शंका-तो कंसा दै? 
उत्तर--सुवणं केतकी पुष्पके सन्निहित होने से वस्त्र मे वह गुण भौपाधिक 
(वुष्प के सम्बन्ध से आया गौण है) क्योंकरि वस्त्र के न्व के अभाव मे केतकीपुष्प के 
गन्ध का अभाव साधक नहींहै। ( घर्थात्‌ वक्र के गन्ध न होने में केतकीपृष्प के 
गन्ध का अभाव यदिलिङ्खहो तब तो उक्त पुष्प तथा वस्त्र गन्धों के कायंकारण- 
भाव की शंका होगी यह उत्तर का ताप्य है।) (यदि वस्त्र में गन्ध न होने में 
केतकी गन्ध का अमाव लिङ्ग नहींहैतोक्याहि ? इस प्रस्न के उत्तर मे शंकरमिश्व 
भागे कहते है कि }--इसी कारण सूत्र में शुणान्तरात्रादु्भावः एता कहा है ( जिसका 
अथं ठेसा शंकरमिश्न करते है) कारण गुण रूप गृणान्तर ( दूसरे गुण ) से अप्रादुर्भाव 
(उत्पन्न न होना) यदि वस्मे जो सुगन्ध अनुभूत होता है वह उसका स्वभावसिद्ध 
गृण हो तो उसके तन्तुरूप भवयवो मे केतकीपुष्प के सन्निहित होने के पू्वंकालमें 
तन्तुरूप अवयव तथा वस्त्र मे भी सुगन्धि उपलन्ध होने लगेगो, किन्तु एेसा नहीं है । 
तथ च विवादविषयक गन्ध गुण, वस्त्र मे सम्बद्ध नहीं है, वस्त्र के भक्षयवों के गुणोंसे 
उत्पन्न न हये {शेष गुण होने से शीतोष्ण स्पशं के समान ( इस अनुमान से गन्ध 
वस्त्र का स्वाभाविक गृण नहींहै यह सिद्ध होता) इस अनुमान में वस्त्ररूप मे 
वयभिचार.वारणाथं अजन्य तक विक्षेषण तथा कमंजन्य संयोग में उक्त दोष-वारणाथं 
विष्य पद दियादहै।।१॥ | 

स्वाभाविक गन्ध गृण पृथिवी का लक्षण है यह सूत्रकार कहते है-- 

पद्पदाथे--तयवस्थितः = समानजातीय तथा बसमानजातीय से ्यावृत्त धि 
श्यां = पुथिवीद्रम्य मे, गन्धन्गन्ध गुण है । २॥ 

मार्थं हम्यल्प से समान जातीय जल, तेज भादिकों से तथा भसमाक 








शल | वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


प्रथिभ्यां उ्यवस्थितोऽयोगान्ययोगाभ्यां परिच्छिन्नः समानासमानज्ाती 
यञ्यावत्तेकतया गन्धो छक्षणमित्यथः । भवति हि पृथवो गन्धवस्येव, 
पृथिव्येव गन्धवतोति, तदेवं समानज्ञातीयेभ्यो जखादयषभ्योऽसमानजाततीये 
भ्यो गुणादिपल्वभ्यो व्यावत्तेकः स्वाभातिकः प्रथितां गन्ध इति उ्यव- 
स्थितम्‌ ॥ २॥ ॥ 

गन्धस्य स्वाभाविकत्वव्यवस्थापनप्रकारमुष्णतायां तेजोरक्षणेऽप्यतति- 
-दिशन्नाह- | 
एतेनोष्णता व्यारूयाता ॥ २३ ॥ 
अबादिलक्षणे हौत्यादावप्ययमतिदेशो द्रष्टव्यः ।॥ ३॥ 
तेजोलक्षण परोक्षते- 


जातीय गुण, कमं आदि पदार्थो से व्यावृत्ति (मेह) करने वाला गन्धरूप मृण पृथिवी 
का लक्षण होने से गन्ध पृथिवी कास्वामाविक् गृण है यह्‌ सिद्ध होता है॥२॥ 
उपस्कार--पृथिवी द्रव्य में गन्व के असम्बन्ध, तथा जलादिक्ों मे सम्बन्ध दोनों 
से व्या$त्त तथा द्रग्यरूप से समानजातीय जलादिकं से तथा गणादि रूप असमान. 
जीय पदाथा से मेद-साघक होने के कारण व्यवस्थित गन्ध गृण पृथिवी का लक्षण 
है । क्योकि पृथिवी गन्धाश्रय होती ही है, तथा पृथिवी ही गन्वाश्चयं है । (यहाँ गन्धवती 
ही है इस कथन ते पृथिवी में जदि भेद्ताधक अनुमान मे मागासिद्ि दोषन होगा, 
तथा पृथिवी है इस वचन से व्यभिचार दोषका वारण जानना ) ॥ 
तो इत प्रकार द्रव्यस्वह्पसे समान जातिके जल, तंज भादि आंठ द्रव्य तथा 
असमानजातीय गुण-कर्मादि पांच पदार्थोसे भेद सिद्ध करने वाला स्वाभाविक गृण 
पृथिवीमेदटै यहु सिदहोताहै॥२॥ 
गन्ध गुण कौ स्वाभाविकता-सिद्धि का उक्त प्रकार तेज द्रष्य के उष्णतारूप 
स्वाभाविक लक्षणम भी अग्रिम सूत्र मे भतिदेक्ष दवारा (समान प्रकार द्वारा) करते है- 
पदपदाथ--एतन इस ( गन्धरूप पृथिवी-लक्षण ) ते, उष्णत = तेज द्भ्य की 
उन्णता, व्याद्यातान्ङी व्याख्या की गई ॥ ३॥ 
 भवाथ-,उष्णता, पृथिवी मेँ समवेत नहीं है, उसके अवयवो के गभो से उत्पन्न 
भ हये गृणविशेष होने से स्वाभाविक द्रव्यत्व के समान न जल मे समवेत है, गन्ध 
कै समान, इस अनुमान से बाधहोनेके कारण पृथिवी तथा अल मे उपलन्ध होने 


वाली उष्णता भोपाधिक, तथा तेज में स्वाभाविक है यहु सिद्ध होता है पेसासूत्रका 
भअभिप्रायदहै।॥ ३॥ 


उपस्कार--भागे कंहे जाने वाले शीतता भादि जलादिनलक्षणोंमे भौ पृथिवी 
शुण के गन्ध के स्वाभाविकता के समान इस सूत्रमे कहे हुए उष्णताङ्प स्वाभाविक 
भण के रक्षथ का अतिदेश ( समान पकार की भुचना ) जाननी बाहे ॥ ३॥ 


अ०२,अा०२] प्रथिव्यादिगुमकथनम्‌ १५९ 


तेजस उष्णता ॥ ० ॥ 
स्वाभाविकयुष्णता तेजोक्षणमित्यथेः। रूपमपि छकभास्वरसुपल- 
कष्यते ॥ ४ ॥ 
अपां लक्षणं परोक्षते- 
शप्सु शीतता ॥ ५॥ 
स्वाभाविको शोतता अपां खक्षणमित्यथः । तथाच शिखावलश्रोखण्डादौ 
नातिव्याप्निरित्ति भावः। शोततया रूपरसावप्युक्तरक्षणौ स्नेहं सांसिद्धिकद्र- 


कीटाः (दिप पवो नकि" स ऊ ' „` ® ` 











[त जनया ` दाि गयी मकि अः 





हि 


तेज द्रव्य के लक्षण की पररक्षा करते है 

पदपदार्थ- तेजसि = तजमे, उष्णता = उष्णता गृण ( स्वाभाविक है) | ४॥ 

भावार्थ- स्वाभाविक उष्ण स्पशं गुण तेजद्रेव्य कास्वासाविक गुण है ॥४)) 

उपस्कार स्व मावसिद्ध उष्णस्पश्ं गण तेजनामक द्रव्य का इतर पदर्थासे 
पदसिद्धि करनेके कारण लक्षणहै यहसूत्राथं है। इसे परप्रकाशक्र ( भास्वर ) 
शुक्लरूप स्वामाविक विश्षेष गुण भी लक्षण है यह मौ सूचित होतादै॥४॥ 


जल के लक्षण की सूत्रकार परीक्षा करते है-- 

पद्‌पद्‌ार्थ-- अप्सु = जल मे, शीतता = शीतस्पशेगुणादारता, स्वामाविक जलका 
लक्षण दै।। ५॥ | 

भावार्थ स्वाभाविक को तस्पक्षं को आधारता पृथिवी भें समवेत नहीं है, उसके 
घवयव-गुणों से उत्पन्नन होने के कारम्‌, स्वाभाविक द्रव्यत्व के समान तथातेजमें 
समवेत भी नहीं रै, गन्ध के समान, इन अनुमानों से बाघ होने कै कारण पृथिवी मादि 
दव्य मे उपलन्ध होने वाली शीतता भौपाधिक तथा जलम स्वामाविकि है रेसी 
सूत्रकारने जलद्रव्य की इस सूत्र मे परीक्षा दिखाई है। ५4॥ 


डपस्कोर--स्वमावसिद्ध॒शीतस्पकश्ंवत्ता जर का लक्षण है । भतः एसा होने षे 
शिलाद तथा चन्दनं भादि पृथिवी मे जल के सम्बन्ध से हस्य होने के कारण धति- 
व्याप्ति दोषनहोगा। इस शीततस्पकशं गुणसे अप्रकाशक शुक्ल खूप, तथा मधुररस 
जिनका जल-लक्षण मे स्वष्प कहा गया है ये दोनों, तथा स्नेह एवं स्वामाविक 
द्रव्यत्व भी जल के स्वाभादिकगृणन होने से लक्षण दहै यह सुचित होता है। शंका- 
पुथिवी-लक्षण की परीक्षा के पश्चात्‌ क्रमप्राप्त जल के लक्षण को परीका के भनन्तर 
तेज द्रव्य के लक्षण की परीक्षा करना उचित रहते तेज लक्षण को परीक्षा के पश्चातु 
जल के लक्षण की परीक्षा करनेसे क्रमकेमंग करने का दोष सूत्रकारने क्यो क्रिया! 
इत्तर- तेज का उष्ण स्पशं पृथिवी तथा जल के स्पशं को अभिमृतकरदेवे है। 
{ अर्थात्‌ दबादेते द) मह सूचित केके ल्यि पृर्िवी तथा जल के डदा्णो को 
परीक्षां के मध्यम्रतेजके शुक्षनकी परीक्षा सूत्रकारने ढी है, बतः, यदा सत्रं 


१६० वैशेषिकसूत्र पस्कारः 


वत्वच्चो परक्षयति । ननु उदेशरक्षणकमभङ्गः कुत इति चेन्न तेजःस्पक्चस्य 
प्थिवोजल्स्पशयोरभिमावकत्वसूचनाय तयोम॑ध्ये तेजःपरोक्षाया उक्तत्वात्‌ , 
वायुपरोश्चासुचनाथ वां क्रमल्ङ्कनम्‌ । तथा चापाकजानुष्णाशोतस्पर्शो वायोः 
स्वाभाविकः सन्‌ लक्रणमित्युन्नेयङित्ति तान्पय्येम्‌ ॥ ५ ॥ 

तदेवं कारणगुगपू्र!; स्पद्चंवदं विशेषगुणाः गन्धादयः प्रथिञ्याकोनां 
लक्षणानी्युक्तस्‌ । इदानीं कमप्राप्रं कालरक्षणग्रकरणमारभमान जआह-- 

अपरस्मिन्नपरं युगपत्‌ चिरं प्रमिति कलजिङ्घानि ॥ ६ ॥ 

इतिकारा स्षानप्रकारपरः प्रस्येकमभिसम्बध्यते, तथा वापरमिति- 
भरत्ययो _ युगपदितिप्रस्ययः चिरमितिप्रत्ययः स्षिपरमितिप्रस्ययः काल- 
न को हुई भौ वायु-लक्षणके परीक्षा की सुचना करनेके छियि क्मभगसूत्र महू, 
( यहां पर अथवा सुवर्ण तथा चद्धिकादिकोमे क्रमे परथिवी तथा जल का स्पश 
तेज के उष्णस्पशचं का अभिभावक ( दवाने वाला ) है इस ल्यि द्वितीय कल्पका 
शंकरमिश्र ने अनुसरण क्या है। स्वश्शध्रियताखूप समान धमसे स्मरण होने के 
कारण वायु-परीक्षा भी जाननी चाहिये । इसल्यि सूत्रकारने क्रम्मम किय) 
हे यह शकरमिश्रके द्वितीय कत्प का अभिप्राय है) 1 ( अतः शंकरमिध्र कहते ह कि 
एेसा सुत्रकार का कमभेगमे त।त्पयं होनेके कारण )--भपाकज तधा अनुष्णा- 
शौत स्पशं वायु दरव्यका स्वाभाविक्र गुणदहोने से वायुका लक्षण है यह जानना 


चाहिय यहु तात्मयं है॥ ५।। 
तस्मत्‌ इतत प्रकर कारण -गुणों से उत्सन्न होने वाले स्पर्शाश्नय पृथिवी मदि 


द्रव्यो के गन्धरूप इत्यादिविश्चेषगुण पुिव्यादि द्रभ्यों के लक्षण है यह्‌ पूर्वग्रंयमे कटा 
गया है । सांप्रत भाकाश-लक्षण के पश्चातु उह श्यक्रम के अनुसार काल द्रव्य का लक्षण 
प्रारम्भ करते हुये सूत्रकार कहते हैँ मध्यम मन्य ( पृथिवी ञ।दिलक्षणकी परीक्षा) 
वणन केवर बलवान्‌ जिज्ञासा की निब्ुत्ति के ल्य किया गय। है )। 

पदपदाथ-भपरस्मिन्‌ = पस, तथा कनिष्ठे, अपर~अपर है, युगपतु=एक 
कार मेंरहै, चिरं=विलम्बसे है, क्षिप्र = शीघ्र है, इततिन्ये संपूणं ज्ञान, काललिङ्घानि= 
कालके साषकर्ह।। & ॥ 

भावाथ-- समीपस्य पदाथं मे तथा कनिष्ठ अवस्था वाले मनुष्यों मे यह भर है 
एवं इुर के पदाथं में एवं ज्येष्ठ अवस्था वालेमें यहु षरहै। इनज्ञानसे इषी प्रकार 
यह एक काल मे हज, यहु विलम्बसे हुभा, यहु शीघ्र हुभा, यह्‌ संपूर्ण ज्ञान काल 
नामक द्रव्य के साधकंलिद्धु है ।॥ ६ ॥ 

उपस्कार--सुत्र के अन्त में इति शब्द ज्ञानोंके प्रकारो का बोधक है । ठेसाहोनेः 
से यहु (अपर) समीप है यह (पर) दर है तथा यहु ज्ञान ( अपर ) कनिष्ठ है, यहु पर्‌ 
ज्येष्ठ है, यह ज्ञान एक काल में उतपन्न हज, यह विलम्ब से हुषा, यह सीघ्र हुजा, 


म०२, ०२] काटसिद्धिप्रकारः १६१ 


लिङ्घानीत्य्थः। अपरस्मिन्नपरमित्यनेन परस्मिन्‌ परमिस्यपि द्रष्टव्यम्‌ तेना- 
यमथ: बहुतरतपनपरिस्पन्दान्तरित जन्मनि स्थविरे युवानमचधि छत्व परल्- 
मुत्पद्यते तच परत्वमसमवायिकारणसापेक्षम्‌ । न च रूपादय ्मवायिकारणं 
व्यभिचारात्‌ त्रयाणां गन्धादीनां वायौ परत्वानुप्पाद्क चात्‌ । म्पश्चस्याप्यु- 
ष्णादिमेदेन भिन्नस्य प्रत्येकं ठ्यभिचारात्‌ ¦ न वाचच्द्िन्नपरिमाणं तथा तस्य 
विज्ञातीयानारम्भकत््ात्‌ , तपनपरिस्पन्दानाञ्च ठय धिफरणत्वात्‌ । तदव. 
चदन्नद्रव्यसंयोग एवासमवायिकारणं परिशिष्यते तच्च द्रन्यं पिण्डमात्त- 





यह संपूर्ण ज्ञान काल द्रव्य के साघकलिद्धद। यहां सूत्रमे 'अप्रस्मिन्नपर' अपर पदाथ 
मे अपर है, इस कथन से "परस्मिन्‌ परं' पर पदाथ मेंपरह अर्थात्‌ दुर तथा ज्येष्ठ द 
यह ज्ञान भौ लेना चाहिये । इसमे यह अथे माता है कि अधिक सू्य-क्रिपा से अर्न्तास्ति 
( भन्तरवाले ) जन्मवाले वृद्ध पुरुष में तरुण पृर्ष को अवधि मानकर कालिक 
परस्व गुण उत्पन्न होतादहै, मौर परत्वगणरूष भाव कायं होनेम्से असमवायि. 
कारण की अपेक्षा रखता है } इस परत्वाधार दूरस्थ पदाथ अथवा ज्येष्ठ पूरुष शरीर मे 
वतमान रूपादि गुण व्यभिचार होने से उसके धसमवायि नहीं हो सकते । क्योकि गन्ध, 
रूप, तथा रसयेतीन गुण बायुमेनहोनेसे यह वायु दर है, यह समीपहं इत्यादि बुद्धि 
को उत्पन्न नहीं कर सक्ते एवं स्पक्ेगुण मी जो उष्ण, शीत तथा अनुष्णाकीत इ 
भेद से भिन्न है प्रव्येकमें व्यभिचार होने से परत्व्रादि गुणों को उत्पत्ति नहीं कर सकता 
( अर्थात्‌ दूरस्यपरत्ववान्‌ जलादिकों मे शीत आदि एक-एक ह स्पशं रहने से प्रत्येक 
जकादिकों स उत्पम्न परत्वादि गुणों मे प्रस्येक का व्यभिचार दोष भा जायगा तवा 
पाकज स्पक्षं के उस्पत्तिके समयमे अपरत्व के उत्पन्न होने की आपत्तिके कारण 
स्यक्षंके विलक्षण होने से परत्वादिगणों मे भी विलक्षणता भा जायगी यह दोष 
भी जान लेना) | (अगे शकरमिश्च कहते है किं )--इस परस्वादि गण मे 
इ्यत्ताविशिष्ट परिणाम गुण मी कारणनहींहो सकता, क्योंकि वहु विजातीय कायां 
को उत्पन्न ही नहीं करता, सूयंक्रिया सूयं में वर्तमान होने से परत्वादिकों के आश्चयों 
मरेन होनि के कारण वहु व्यधिकरण ( भिन्न भावार मे) है। तो ( परत्वादि गणं 
का असवयिकारण क्या होगा ? इस प्रन के उत्तर में शंकरमिश्च कहते है) कि पर- 
स्वादि युक्त द्रव्य का संयोग ही परत्वादि गुणोत्पत्तिमें कारण है यह परिशेष से सिद्ध 
होतादहै, ओर वहु द्रभ्य परत्वादिकों के भाश्चय पदाथ तथा! शरीर आदि एवं सूर्यं 
दोनों से संयुक्त व्यापक ही होगा ( अर्थात्‌ परत्वाघार शरीरादि तथा सूर्यं दोनो मे 
संयुक्त किसी व्यापक द्रव्य का संयोग ही परस्वरादि ज्ञानरूप कायं मे असमवायिकारण 
है )। ( अकाश वह व्यापक द्रव्य नहीं हो सकता इस आश्य से भागे क्षकरमिष 
कहते है कि )- (व्यापक होने के कारण, आकाश द्रभ्य को दोनों मे संयुक्त (परत्वा- 
धर पदायं तथा सूयं में संयुक्त) द्रव्य माना जायतो कहींभी नगाड़के दंडेसे ताडन 


११ वें 


१६२ वेशेषिकसूत्रो पस्कारः 


ण्डोभयसयुक्तं विभु स्यात्‌ । आकाशस्य तत्स्वाभाग्यकल्पने कचिदपि नेये. 
भिघातात्‌ सवंमेरीहु शब्दोत्पत्ति्रसङ्गः । तथाच काटस्येव मात्तेण्डक्रियो- 
पनायक्रः । आत्मनश्च द्रत्यान्तरघरमेषु द्रव्यान्तरावच्छेदाय स्वप्रत्याक्तस््य- 
तिरिक्तसन्ञिकषापेक्षत्वात्‌ अन्यथा वाराणसोस्थेन महारजनारणिम्ना पाटलि. 
पुत्रेऽपि स्फटिकमणेरारण्यप्रसङ्गात्‌ । कारस्य तु ततस्वभावतयेव कल्पनाद्‌ 
यमदोषः | कारङेनापि रागसंक्रमः कथं नेति चेत्‌ नियतक्रियो पनायकत्वेनेव 
तत्सिद्धेः । एवं स्थविरमवयि कृत्वा यूनि अपर्तवोत्पत्तर्निरूपणोया । युगप- 
दिति । युगपल्नायन्ते युगपत्तिष्ठन्ति युगपत्‌ छबेन्ति इत्यादिभरस्ययानान्च 
एकस्मिन्‌ काले एकस्यां सुगतो एकस्मिन्‌ सुयेगत्यवच्छिन्नकारे इत्यथः । 
नचाप्राप्ना एव सुखोगतयो विशेषणतामनुमजन्ति न च स्वर्पप्रत्थासन्ना 
से शब्द उलन्न होते ही संसारके सभी नगडों मं शब्द ( आवाज) होने की भापत्ति 
भा जायगशो । ( अर्थात्‌ परत्वाध।र॒ तथा सूयं दोनों में संयुक्त द्रव्य अपने संयोगी तथा 
समान का के जितने द्रव्य हँ उन्म परत्व को उत्पन्न करता, ईस कारण परत्वादि 
गण के समान संपूर्णं भेरी ( नगाड़ों) में सर्वश्र शब्द उत्पन्न होन लगेगा । इत कारण 
काल के सभाववाला कश्च द्रव्य नहींहो सक्ता) । (बतः शंकरमिश्र मागे 
कहते हँ कि)- रेषा होने से सूयं सेसंयुक्तकालकाही परत्वाश्रय शरीरादि पदाधके 
साथ संयोग परस्वादि गुण रूप कायं कौ उत्पत्ति मे असमवापिकारण है, भतः व्यापक 
काल द्रव्य ही सूयंकी क्रियाको परत्वाश्रयशरीरादि पदार्थोमेले जाताहै। जीव भाला 
व्यापक द्रव्य होने पर भी दूसरे द्रव्यों के धर्मो मे भन्य द्रव्य के सम्बन्ध करने के व्यि 
अपने सान्निघ्य से भिन्न दुसरे उपाधिखूप पदां के सन्निकषं को उपेक्षाभी करता 
है । नहींतो वाराणक्ती मे वतंभान महारजन ( जपृष्यादि रक्तद्रभ्य }) की अर 
णिमा (लाली) से पटना नगर में वतंमान स्फटिक मणि में रक्तिमा (जलरगण) 
ग्राह्य होने का दोषा जायगा । भौर काल द्रव्य तो अपने संयोगके आधार 
त्था समान कार के जितने पदाथं हैँ उनमें वतंमान परत्वादि कायं के असमवायि 
कारण काल-पिण्ड-क्ंयोगाधार खूप स्वभाव होने से पू॑प्रद्ित दोष सर्वत्र शब्दोत्पत्ति 
रूप नहीं हो सकता, क्योकि आकाश में ठेसा स्वभाव नहींहै। शंका- व्यापक काल 
को लेकर राग-संक्रमण (काकी के जपापुष्पादिकोंकीक्रिया से पटने कै स्फटिक 
मणिमें रक्तगृणका ज्ञान होना) यह दोष क्योंन होगा । उत्तरकाल की निया- 
मित क्रियाकाही ( उपनायक ) अन्यत्र ले जाने वाला स्वभाव है अतः यह दोष 
नहीं हो सकता । प्रदक्शित परत्व गुण की उत्पत्ति के समान वृद्ध पुरुष को अवधि मान 
कर तरुण परुष में भपरत्व गुण की उत्पत्ति का निरूपण करना चाहिये । युगपत्‌ 
(एक कालमें } उन्पन्न होतेह, एक कालमें बेठे दह, एक कालमें करते ह हेत्यादि 
ानोंकामौ एकी समयमे एक सूये की गति मे अर्थात्‌ एक सूरय की गति से युक्त 


अ०र,आ०२] कारसिद्धिप्रकारः १६३ 


एव ताः, तस्मादेतादृशविशिषप्रव्य यान्यथानुपपत्या विशेषणप्रापकं यद्‌ द्रव्यं 
स काडः ॥ ६ ॥ 

ननु सिध्यतु कालः, स तु नित्यो द्रव्यं वेति न प्रमाणमत जाह- 

द्रव्यत्वनित्यत्वे बायुना व्याख्याते ॥ ७॥ 

यथा वायुपरमाणोगुणवच्त्वाद्‌ द्रभ्यत्वम्‌ अद्रव्यत्राञच्च नित्यत्वं तथा काल- 
स्यापोत्यथः ॥ ७॥ 

तथापि सन्तु बहवः काटा इत्यत भाह- 

तचखम्भावेन ॥ ८ ॥ 


ठयारूयात्तमिति बिपस्णितेनान्वयः। चिरादिप्रव्ययानां कालच्ङ्कि।नां सश्र 
विशेषादनेकस्वेऽप्यात्मनामिव विशेषलिङ्काभाषात्‌ सत्तावदेकस्वं काङम्येत्यथः | 








भ 





1 1 


कालम ेसा अथहै। (यदि "इदानी" इस समय इत्यादिज्ञान सूयं कीक्रियासेही 
हो सकताहैतो काल द्रव्य की कल्पना क्यों कौ जाय रेखा कहो तो शंकरमिश्न कहते 
है कि }--विना प्राप्न हुये सूयं कौ गति क्रियाविशेषण नहींहो सकती, भौरन वहू 
स्वरूप से “इदानीं घट' इत्यादि प्रतोनि से घटादि पदार्थो में संन्निहि्तिहै, इस कारण 
"यु गपज्जायन्ते' इत्यादि पिक्ेष ज्ञानो के असंभव होनेके कारण सूयेक्तियारूप विके 
षण को पहुचाने वाल। जोद्रव्यहै वही काल है यह सिद्ध होता है ।॥ ६ ॥ 

शंका--काल उक्त प्रकारसे सिद्ध हो, किन्तु वहु निस्य भयवा द्रव्य है इसमे क्या 
रमाण ? इस शंका के समाघान में सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथ--रभ्यत्वनित्यत्वे = द्रष्यता तथा नित्यता दोनो, वयुना = परमाणु 
खूप वायुसे, ग्याख्याते = कही गई है । 

भावाथ- जिस कार परमाणु रूप वायुरूप गणकान्‌ होने से द्रव्य तथा द्रव्याना- 
धारहोनैसे नित्यरहै. उसी प्रकार कालद्रग्य भी गुणाधार होने से द्रव्य एवं द्रव्य 
मे आधितन होने से नित्य है। ७॥ 

उपस्कार-जिस प्रकार परमाणु रूप वायु गुणाश्रय हीने से दव्यत्वजातिममन्‌ है, 
ओर द्र्य मे अनाध्ित द्रव्य होनेसे नित्यहै, उसी प्रकार कालद्रव्य मी गुणाधार टन 
से द्रव्य तथा अवयव द्रव्यके आश्रितनहोनेसे नित्यमभीदहै यह सूर का अथं है ।७॥ 

तथापि कारु में अनेक क्यों नहीं माने जाय । इस प्रश्नके उत्तर में सूत्रकार 
कहते है- 

पद्‌ पद्‌थं--तच्वं = एकता, भावेन = सत्ता से, ( व्यास्यात दहै) । ८ ॥ 

भावाथे- सत्ताजाति के समान कालद्रव्य भी एक है । ८ ॥ 

उपस्कार-- हस सूत्र मे ७ सूत्र के व्याख्याते" इसं द्विवचनान्त पद की तत्त्वे" 
इस एककेचन के खनुसार "्याशूयातं" ठेस एकवचन मे परिणाम कर सत्ताजाति शे 


१६४ वैरोषिकसूत्रोपस्कारः 


नन्वेवं क्षणलवमुहूत्तयामदिवसाहोरात्रपक्षमासत्वंयनसंबस्सरादिभेदेन भूयांसः 
कालास्तत्‌ कथमेक इति चेन्न भेद्भानम्य उपाधिनिबन्धनत्वात्‌ | यथ] एक 
एव स्फटिकमणिजवातापिञ्ञाय॒पाध्युपरागेण भिन्न इव भासते तथेक एव कालः 
त र ध 

सूयस्पन्दाद्यवच्छेद भेदेन तकाया विच्छेदभेदेन च भिन्न इव भास्तते इः्यभ्युप- 
गमात्‌ । तथा च कालोपाध्यव्यापकः कालोपाधिः, स्वाघेयका!दाचित्काभावा- 
भरतियोम्यनाधारः कालो वा क्षणः प्रतिक्षणं कस्यचि दुत्पत्तेः कस्यचिद्विनाश्चादेत- 
दध्यवसेयम्‌ । क्षणद्रयच्च खव इत्याद्यागमप्रसिदम्‌ । ननु तथाप्यतीतानागतवते- ` 

मे धनर = 5 सिद्धिः" इत्या. 
मानभेदेन कालत्रयमर्तु श्रुयते हि “तरेकाल्यमुपावत्तते”?त्रेकाल्यासिद्धिः? इत्या 
दीति चेन्न । वम्तुतस्रागभावतसध्वंसावच्छेदेन त्रैकाल्यव्यवहारात्‌ येन हि 
वस्तुना यः कारोऽवच्छिद्यते स तस्य वत्तमानः, यत्‌पागभावेन यः कालोऽव . 





कालद्रव्य की एकता व्याख्या की गई है ठेसा अन्वय करना । विलम्ब से उत्पन्न हृभा, 
एक का में उत्पन्न हुआ इत्यादि प्रदशित काल-साधक ज्ञानो के सर्वत्र समानहोनेसे 
मात्मा कै व्यवस्था कं समान अनेकता में साधक विशेष लिख नहोनेके कारण भी 
सत्ताजाति के समान एक ही काल है । वहु सूत्रका भथंदहै। रद्धा--कालद्रभ्य एक 
मानने से क्षण, रव, मुहूतं, याम, दिन, अहोरात्र, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, संवत्सर 
इत्यादि पूवं व्याख्या कयि भेद से अनेक कालों का कहुना असंगत हो जायगा । उत्तर- 
उक्त कालद्रभ्य की भेद-प्रतीति भौपाधिक होनेसे भ्रम है यह सिद्ध होता । जिस प्रकार 
एक ही स्फटिकमणि जपापृष्प, तापिजद्रव्य आदि उपाधियोंके समीप होने पर रक्त, 
नीर आदि स्वशूपसे एक होने परर भी भिन्न-मिन्न प्रतीत होतादहै, इसी प्रकार एक 
ही कार द्रव्य मी सूय क्रियादि मिन्न-मिन्न उपाधियों के सम्बन्ध से भिन्न-भिन्न प्रतीत 
होता है एेसा मानते ह एेसाहोनेसे भपनेसे भिन्नकाल की उपाधि मे न रहने 
वाले कालोपाधि को अथवा अपनेमे वतमान कदाचित्‌ होनेवाले ध्वंस तथा प्रागभाव- 
रूप भावके प्रतियोगौ के भनाघार कालकोक्षण कहते है, क्योकि प्रतिक्षण में 
किसी की उत्पत्ति तथा किसी का नाशहोता है। ( मर्थात्‌ किसी भी क्षणम ध्वंस 
तथा प्रागमाव कै प्रतियोगी की आघारता नहींहोती)। इस कारण यह्‌ क्षण का 
लक्षण हो सकताटहै। ( इसी कारण मूक्तावली में मी क्रियाजन्य-विभाग-प्रागमावयुक्तं 
क्रिय) हीकोप्रयमक्षण क्हादहै।) ( अगे शंकरमिश्र कहतेरहकि)-देसे दो क्षण 
को लव" एसी शचास्वकारोनेसंज्ञाकीहै। शका-तथापि मृत, भविष्य तथा वतमान 
इस मेद से तीन प्रकारके काल हो सकेंगे, क्थोंकि ््रकाल्यमुपावततंते' तीन काल के 
परिवर्तन हुभा करते ह, ध्रेकाल्यासिद्धिः' शतिकाल की भसिद्धि ह' हत्यादि सूत्रोंमे 
त्रिकाल-विषय में वणित है। उत्तर--पदाथं तथा उसके प्रागभाव भौर ध्वंस के 
सम्बन्ध .से भृत-मविष्यादि त्रिकाल का व्यवहार होताटै, जिस पदाथं से जो समय 


अ०र,भा० २] कासिद्धिप्रकारः १६५ 


च्छिद्यते स तस्य भविष्यत्‌रालः यत्रागमात्ेन यला्वसेन य: कारोऽ 


च्छिद्यते स॒ तस्यातीतकालः तथाचावच्छेद्कत्रिखाधोनः काङतरितवश्य- | 
वहारः ॥ ८ ॥ 


इदानों सबत्पित्तिमत्तां कालः कारणमित्याह- 


नित्येषु माब्रादनित्येषु भावात्कारणे कालास्थेति ॥ & ॥ 
इतिशब्दो हेतौ इति देतोः कारणे सर्वोसपत्तिमतकरारणे काल इत्याख्या । 
देतुमा€ निव्येष्वरभावादनित्येषु भावादिति नित्येषु आक्राश।दिषु युगपञ्जातः 
चिरं जातः क्षिप्र जातः इदानां जातः दिवा जातः रात्रो जात इत्यादिप्रत्यय- 
स्याभावात्‌ , अनित्येषु च घटपटादिषु यौगपद्याद्विप्रत्ययानां भावात्‌ अन्वय- 
--------~ ~ -~---~-~-~~_~___ _ 
सम्बद्ध होता है वहु उसका वत्तंमान काल तथा जिस पदार्थं के प्रागभावसे जो सम्बद्ध 
होता है वह भविष्यकाल, जो जि पदार्थं के ष्वंस से सम्बद्ध होता है वहु उसका 
भूतकाल होताहै, रेता होने से व्यावतंक विशेषण ङे त्रित्व के भधीन भृत भविष्य 
तथा वतमान ठेसा त्रिकाल का व्यवहार होता है।८ ॥ 


इस समय संपणं उत्पन्न होने वालि पदार्थो काकालही कारण है यह सुत्रमें 
कहते रहै 


पद्पदाथ-- नित्येषु = नित्य पदा्थो मे, अभावात्‌ = न होने से, कारणे = उल. 


्तिवाले संपूर्ण कार्यों के कारण मे, कालास्या~-कल संज्ञा है, ईति = इस 
करण ॥। ९) 


भावाथ--नित्य पदार्थो में एक समय उत्पन्न हुआ, विलम्ब से उत्पन्न हुभा 
इत्यादि प्रतीतियोंके नहोनेसे, तथा अनित्य पदार्थों उक्तज्ञानोंके होनिसेभी 
संपूणं उत्पन्न होने वारे जगत्‌ कायं के कारण का कालरेसानामहै।॥९॥ 

ठपस्कार-सूृत्र के इति शब्द काथं हैहितु, इस कारणसे संपूण जगत्‌ के 
उत्पन्न होने वारे कार्योके कारण फी काल यहु आष्या--संज्ञाहै। इसमें सूत्रकार हतु 
देते है किं ^निव्येष्वमावादनित्येषु भावात्‌" इति । आकाक्लादि निष्यपदार्थो मे एक समय 
मे उत्पन्न हुआ, विलम्ब से उत्पन्न हुमा, शीघ्र उत्पन्न हुमा, इस समय उत्पन्न हा, 
टिनमें उत्पन्न हुभा, रात्रि मे उत्पन्न हुभा' इत्यादि प्रतीति न होने से तथा अनित्य धघट- 
पट आदि पदार्थों मे एक समय में उत्पन्न हुभा इत्यादि प्रतीतियोंके होने से, भन्वय 
तथा व्यतिरेक से काल ही सम्पूर्णं उत्पन्न होने वारे पदार्थो का निमित्त कारण काल 
है यह सिद्ध होता है (यहां पर, यौगपद्यादि, इस उपस्कार के आदि पदमे भाज होगा" 
कल होगा, इत्यादि प्रतीति लेनी चाहिये । अर्थात्‌ "युगपज्ज।तः इत्यादि प्रत्यय का उस 
कायं की उत्पत्तिके भ्राश्वयहोनेसेकालही विषयदहै, कथोंकि "जौ कायं की उत्पत्ति 
के आधार सूपसे व्यवहार का विषय होता है वह उसके उत्पत्ति का कारण होता है" 
यह नियम दै, कारण यहु कि-जो जिसको उत्पत्ति का होता है वहु उसका कारण होता 
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व्यतिरेकाभ्यां कारणं कार इत्यथः । न केवलं योगपद्यादिभ्रत्ययवलात्‌ कालस्य 
सर्वोत्पत्तिमन्निमित्तकारणत्वम्‌ अपि तु पुष्पफलादोनां हैमन्तिकवासन्तिकप्रा- 
वृषेण्यादिसंज्ञाबादप्येनद्ध्यवसेयम्‌ ॥ ९॥ 
कारडिङ्गकरणं समाप्य इदानीं दिग्‌टिद्धप्रकरणमारभमाण आह- 


इत इदमिति यतस्तरदिश्यं लिङ्गम्‌ ॥ १० ॥ 
दिश इदं दिष्य दिगनुमापकम्‌ । इतोऽल्पतर संयुक्तसंयो गाश्रयादिदं बहुतर 
संयुक्तसंयोगाधिकरणं परम्‌ इतश्च संयुक्तसंयोगभूयस्स्वाधिकर णादिदं संयुक्त 
संयोगाल्पीयस्स्वाधिकरणमपरमिति नियतषिग्देशयोः समानकाटयोः पिण्डयो- 





है-एेसा व्याप्ति है यह तात्पयं है) । (भगे शंकर मिश्च कहते हैँ कि}- केवल प्रदशित्त 
“युगपत्‌ उतपन्न हृभाः इत्यादि प्रतीतियोंकी सामथ्येमेदही काल नामक द्रव्य सम्पूणं 
कायं मात्र की उत्पत्ति काकारण है यह नहीं किन्तु पुष्प, फल इत्यादिकं के यह पुष्प 
तथा फल हेमन्त ऋतु के र, यह वसन्तऋतु के यह वर्षा्ितु कें इत्यादि संज्ञाकेबलसे 
भी कार सम्पूणं कार्यो की उत्पत्ति परे निमित कारण है यह निश्चित होता रै॥ ९ ॥ 

इस प्रकार काल-साघक प्रकरण समाप्त कर सम्प्रतत दिक्षा द्रव्य-साघक प्रकरण 
लारम्म करते हए सूत्रकार कृते हँ- 

पद पदाथे--इतः = इससे, इदं = यह ( पर है-दूर है) इति = इस प्रकार, 
यतः = जिस द्रव्य से, ( प्रतौति होतीहै), तत्‌ = वह्‌, दिश्यं = दिक्षापाधक, लिङ्क = 
श्लिष (हिनु ) दै १०॥ 

भःवाथ--इस भवत्यन्त अल्प संयुक्त संयोगाश्रय द्रव्यसे यहु अति अधिक संयुक्त 
संयोगाश्रय द्रव्य (पर) दूुरहै, भौर इस अधिक संयुक्त संयोगाश्रय ( दुरस्थ ) पदाथसे 
यह न्यून संयुक्त संयोगाश्रय द्रव्य अपर (समीप) है, हस प्रकारकाज्ञान एकी दिश्ला 
तथा समय वाके पदार्थो मे होता दहै वह दिकशानामक द्रव्य है।। १० ॥ 

उपस्कार-- दिक्षा का यह्‌ दिश्य दस व्युत्पत्तिसे दिक्षा द्रव्य कौ अनुमानसे 
सिद्धि कराने वाखा लद्धं पैसा सूत्रके "दिश्य लिङ्घ' इस वाक्यका अथहै। इस 
भति न्यून संयुक्त संयोग संबन्धः के आधार द्रव्य से यहु अति भधिक संयुक्त संणोग 
सम्बन्ध काक्चाधार द्रव्य पर ( द्रूर ) दै, तथा इस संयुक्त संयोग सम्बन्ध अधिकता के 
छाश्रय द्र्य से यह संयुक्त संयोग सम्बन्ध की लति न्यूनता का आधार तष्य 
छपर { समाप) है एेसा विशिष्ठ ज्ञान नियत्त ( एक ) ही दिक्षा में स्थित तथा समान 
कालके दे) पदार्थो में जिसे द्रव्य सेहौतादहै वह दिक्षा नामक द्रव्य है यह युते क 
श्रय है! { अर्थात्‌ इसमे यहुदुरषद, दयसे यह समीपदहै इस प्रकार दशिकृरवत्य तथः 
परत्व का जान जिससेहोताहै वही दिक्षा द्रव्य का अनुमापक ल्द (दहतु ) है। 
करि के समान दिक परत्व तया भरस्व खूप काये के असमवायि कारण दिका तथा 
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यतो द्रव्याद्भवति सा दिगित्यथः । न हि तादशं द्रव्यमन्तरेण भूयसां 
संयुक्तसंयोगान।मल्पःयसां वा पिण्डयोरुपनायकमन्यद्स्ति न च तदुष- 
नयमन्तरेण तत्तद्विशिष्टबुद्धिः न च तामन्तरेण परत्वापरत्रयोरत्पत्तिः न च 
तदु र्पत्ति बिन तद्वशिष्टप्रस्ययग्यवहारौ । न च कार एव संयःगोपनायकोऽस्तु 
कि द्रव्यान्तरेणेत्ति वाच्यम्‌ कार्ष्य नियतक्रियोपनायकत्वेनेव सिद्धः। अनियत 
परधर्मापनायकत्वकल्पनायान्तु कारमीगकुकरुमपङ्करागं काणाटकामि नोक्कवकलशं 
प्रव्युपनयेत । आकाशार्मनोरपि तथा परघर्मोपसंक्रामकसवे स एव भरतङ्गः। 

दिशस्तु नियतपरधर्मोपसंकरामकतयेव सिद्धस्वाननातिभरसङ्गः । एवञ्च 
करियोपनायकात्‌ कालात्‌ संयोगोपनायिक्रा दिक्‌ परथगेव । ञिच्चास्मात्‌ पूव 
मिदम्‌ अस्मादुत्तरमिद्म्‌ श्रस्माद क्षिणपूवमिदम्‌ अस्मादक्षिणपश्चिममिदम्‌ 


[| 


पदाथके संयोगके भाधारहोने से दिक्षा सिद्ध होती दहै। यह्‌ ्ंकरमिश्च का आश्रय 
है ।) (मागे उपस्कार में कहते हैँ कि)- रेस दिक्षा द्रव्य कै विना भति अधिक अथवा 
धति न्यून संयुक्त संयोग सम्बन्धों का पदार्थो मेले जाने वाला दूसरा कोई नहीं 
भौर उन सम्बन्धो केले जाए विना उन दूर तथा समीपके पदार्योमेंदुरदहै, समीप 
है--एेस। विशिष्ठ ज्ञान नहीं हो सकता, ओर उसके विना परत्व तथा अपरत्व गुणों को 
उत्पत्ति नहीं हो सकतो, ओर उनकी उत्पत्ति के विना परत्व तथा अपरत्र-वि्लिष्ट 
रम्यो का जान अथवा यह पर (दूर ) है यह अपर (समीप) दहै एेखा सवं जनसाधा 
रण व्यवहार भी नहीं हो सकता । शंका--ग्यापक काल द्रव्य ही उक्त संयोग सम्बन्धो 
को पदार्थों मे लजायगा, दिला नामक उसके चयि दूसरा द्रव्य मानने की क्या भावह्य- 
कत। है । उत्तर--नियत क्रियाहीकोले जाने वाला द्रव्य काल होता है यदि अनि- 
यत धमं का भी काछको पहुंचाने वाला माना जायतो (अर्थात्‌ काल क्रिया विशेष 
को पहुंचाता है, दिशा संयोग विक्षेष को पहुंचाती है एेसा नियम न मानतो) कश्मीर 
देश की स्त्रियों कं वक्षःस्थल के केशर की रक्तिमा ( लछाी ) कणदिश् की स्त्रियों के 
वक्षःस्थल को रक्त वणं कर देगी। इसप्रकार आकाश तथा भत्माको भी दृसरेके 
धर्मो को पहुचाने वाला माना जायतो यही दोष अवेगा। 

दिशाद्रभ्य कीतो संयोम विशेष रूपधमके अन्यत्नलेजानेसेही सिद्धिहोनि के 
कारण उक्तदोष न आवेगा। (एवंच ) एसा होनेसे क्रियाके भन्य म पहुचाने वाज 
काल द्रव्य से संयोग को पहुचाने बारी दिक्षा पृथक्‌ ही द्रग्यहै यह सिद्धै । भोर 
दससे यह पूव॑मेदहै, इससे यह दक्षिण कौ मोर रहै, इसमे यह पश्चिममे है, इसे 
यह उत्तर है, इससे यह दक्षिण तथा पूवंके मध्यपरेहै, इससे यह्‌ पदाथ दक्षिण तथा 
पर्चिभके मध्यमे है, इससे यह पश्चिम तथा उत्तर कै मध्य मेह इससे यह्‌ 
पदार्थं उत्तर भौर पृवं के मध्यमे है, यह इसके अधोभाग में है, इससे यह्‌ 
ऊर्ष्वमागमे है, यह सब प्रत्यय (ज्ञान) सूकरे इत ददं इस वाक्य से संग्रह्‌ किये जते 
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अस्मात्पञ्चिमाततरमिदम्‌ अस्मादुत्तरपुवमिदम्‌ अस्मादधस्तादिदम्‌ अस्मादुपरि- 
छरादिदम्‌ इत्येते प्रत्यया इत इदमित्तोत्यनेन सङ्गृहोताः एतेषां प्रत्ययानां निमि- 
ततान्तरासम्भवात्‌ । किञ्च नियतोपाध्युज्नायकः काटः आनयतोपाध्युन्नायिका 
दिक । भवति हि यद्पेक्षया यो वत्तेमानः स तद्पेक्चया वतमान एव, दिगुपाधौ 
तु नैवं नियमः यं प्रति या प्राचो तं प्रत्येव कद्‌ाचित्तस्याः प्रतोचीन्वात्‌ । एवमुदी- 
च्यादिष्ठपि वाच्यम्‌ । यदपेक्षया सूर्य्योदयाचलसन्निहिता या दिक्‌ सा तदपे 
क्षया प्रतोची | सन्निधानन्तु सुय॑संयुक्ते संयोगाल्पोयस्त्वं ते च सूथ्यसंयोगा 
अल्पीयांसो भूयांसो वा दिगुपनेयाः । एवं प्राच्यभिमुखपुरुषवामप्रदेशाच्छिन्ना 
दिगुदोचो, तादृशपु रुषदक्षिणभागावच्ड्िन्ना दिक्‌ दक्षिणा । वामत्वदक्िणस्वे 
तु शरीरारवयवव्त्तिजातिविशेषो । गुरत्वासमवायिकारणकक्रियाजन्यसंयोगा- 
श्रयो दिक्‌ अधः । अदृष्टवदात्मसंयो गजन्याग्निक्रिया जन्यसंयोगाश्रयो दिगृध्वौ । 





है, क्योकि इन प्रत्ययो का भी दिकाद्रभ्य को छोडकर दूसरा निमित्त कारण नहींहो 
सकता । सौर काल नियमित उपाचिको पहंवाताहै भौर दिक्षा अनियमित उपाधि 
को पहुचातीरहै। ( यहमभी दोनोंमें विलक्षणतादहै) अर्थात्‌ पुरूष कामेदन होने 
सेभेदकानहोना ही है नियतता, देसी उपाधि का आश्रय काराऽच्छेदक होता 
है, भौर परुष का भेदन होने पर भी भेद होता है अनियतता, वहु दिश्ाके अवच्छेदक 
मेहीहोतीदहै । ( भागे शंकरमिश्च कहते हँ कि हसी विलक्षणता के कारण ) अर्थात्‌ 
नियत उपाधि का प्हुंचाना वाला कालद्रव्यहै, भौर दिज्ञा अनियत उपाधि का 
पहुचाने वाली रहै, इसी कारण जिस मनुष्य को अपेक्षासे जो वतमान होता है वहं 
वर्तमान ही काल होता है, किन्तु दिक्लाकी उपाधि में यह्‌ नियम नहीं है, क्योकि जिस 
प्राणी के च्यि जो पूवं दिक्षा है वह दिक्षा उसी प्राणीके लिये पक््चिमभीहो जाती 
है । एेसा ही उत्तर आदि दिक्षाभों मेमभी जानता चाहिये । जिस पुरुष को अपेक्षा 
{ अवधि } से सूयं के उदय होने के उदयाचकल पवंत के समीपजो दिक्षा होती है वहु 
प्राची ( पूवं ) दिक्षा तथा जिस्त पुरुष की अपेक्षासे सूयं के भस्त होने के अस्ताचल 
पवत के समीप जो दिक्षा होती है वहु उसको अपेक्षा से प्रतीची (पश्चिम) दिक्ञा होती 
हि । यहाँ पर उदयाचल तथा भस्ताचर पवत का संनिधानजब्द का अथं हँ सूयते संयुक्त 
में संयोग की धतिन्यूनता, भौर वह्‌ सूयं के भतिज्यून, अथवा भति अधिक संयोग दिशा 
ष्यसि जने जति हँ । इसी प्रकार पर्वाभिमूख पुरुषके वामभागकेदंश से युक्त 
दिशा उत्तर, एवं रेषे ही परुष फे दक्षिण भागसे युक्त दिक्ला दक्षिण कहुकाती है। 
यहां वामता तथा दक्षिणता कशषरीर के अवयवो ( हस्तपादादि) मे वतमानदो जाति 
विक्षेष ह । गुरुत्व रूप भसमवायिकारण से उत्पन्न होने वाटी परतन क्रियां से उत्पन्न 
संयोग की ाभ्नय दिद्लाकानाम है बधोदेश्च । दृष्टवान्‌ घाता के सयोग से उत्पन्न 


अ०र,भा०२] दिगल्यवस्था १६९ 


रएवश्ेन्द्राश्नियमनिच्छतवरुणवायुसो मेशाननागत्रह्माधिष्ठानोपलक्षिता दश दिक्च 
इति व्यपदेशान्तरं प्राच्यादिग्यपदेशात्‌ ॥ १० ॥ 
दिशो द्रव्यत्वं नित्यत्वश्च बायुपरमाणुवदिव्याह- 
दरव्यत्वनिस्यत्वे वायुना व्याख्याते ॥ ११॥ 
गुणवस्तवादू द्रव्यत्वम्‌ अनाधितत्वा्च निस्यस्वमित्यथंः ।। ११ ॥ 
एकत्वमतिदिशन्नाह- 
तखम्भावेन ॥ १२॥ 


दिगलिङ्गाविशेषाद्विशेषलिङ्ग भावाच्च सत्ताकरदेकत्वं तदनुविधानादेक- 
पृथक्त्वम्‌ ॥ १२॥ 
ननु यद्येकैव दिकं कथ तर्हि दश दिश इति प्रतोतिन्यवहाराविस्यत आह- 
कायं विशेषेण नानाम्‌ ॥ १३ ॥ 


मग्न क्रिया से उत्पन्न संयोगकी आधार दिक्षाका नाम उध्वं दिक्षा । एेसा होने 

से ही इन्द्र, अग्नि, यम, नकत, वरण, वायु, सोम, ईशान, नाग, ब्रह्म, इनके भाश्रय 
सम्वन्ध होने से सुचित दस देधी आदि नामे प्रसिद्ध भी दिक्ाहै रेरा भी क्षास्त्रोक्त 
दुसरा व्यवहार प्राची आदि दिज्ञाभोंके व्यव्हारसे प्रसिद्धरै।॥ ११॥ 

दिशा में द्रभ्यत्व तथा नित्यत्व वायु परमणुके समान है यह सूत्रकार कहते ह- 

पदपदाथं - द्रव्यत्वनिस्यत्वे = दिशा से द्रव्यत्व त्था नित्यता, वायुना = पर- 
माणुरूप वायु से, व्याख्याते कही गई है । ११॥ 

मावाथे--वायुपरमाणु के गुणवान्‌ होनेसे द्रव्य होने तथा आश्रय रहित 
होने से नित्यहोने के समान दिक्षा भी गुणाधार होनेसेद्रव्यहै तथा क्षाधार रहित 
होने से नित्य यहु सिद्धदहै। 

उपस्कार- गुणाश्रय होने से दिक्ला में द्रन्यत्व, तथा ्राश्रय रहित होने के कारण 
नित्यत्व है यह सूत्रायदै।॥ ११॥ 

एकत्व संख्या गण का दिशा में अतिदेश ( व्टन्तसे सुचना) करते हुए सूत्रकार 
कट्ते टै -- 

पद्‌ पदाथ-- तत्त्वं -एकता शूप तत्व दिक्षा मे, मावेन=सत्तां से (व्यारूयात है) ।१२। 

भावाथं- सत्ता जाति के दिक्षाद्रव्य के साधक प्राची आदि व्यवहार शूप 
रद्धं के सर्वत्र समान होने तथा भेद-साधक विशेष लिङ्खिनहोनेसे भी दिशा एक 
ही दहै य्ह सिद्ध होतादै।। १२॥ 

शंका--यदिदिक्ता नाभक द्रव्य एकहीदहै तो दक्ष दिशाहै ठैसा ज्ञान तथा 
व्यवहार क्यों होता है- 

पद्‌ पदार्थ--कायं विशेषेण कायं के मेद से, नानात्वं = घनेकता ६ ॥ १९ ॥ 


१७०  वैशेषिकसूत्रोपस्कारः 


काय्ये विशेषः काय्यमेदस्तेन नानात्वोपचार इत्यथः ।। १३॥ 
तमेव कायभेद्‌ दशयन्नाह- 
आ्आदित्यसंयोगाद भतपूर्बाद्धविष्यतो मताच्च प्राची ॥ १४ ॥ 

राक्‌ अस्यां सविता मख्चतोति प्राची, तथाच यस्यां दिशि पेरप्रदक्षिणक्रमेण 
भ्रमत आदित्यस्य प्रथमं संयोगो मूतपूर्वो भविष्यन्‌ वा भवन्‌ वासादरि 
प्राचो । अत्र पुरुषाभिसन्धिभेद माश्रित्य कालत्रयोपवणेनम्‌ , मवति हि कस्यचि- 
सपृवद्यः प्रातरस्यां दिशि नादित्यसंयोगः प्रथमं वृत्त इतीयं प्राचोति प्राचोठ्यव- 
हारः कस्य चिद्परेदुरम्याम्‌ , आदित्यसंयोगः प्रथमं भावोत्यभिष्न्धाय प्राची 
ठ्यवहारः, कस्यचिदिदानोम्‌ अस्याम्‌ मादित्यसंयोगो भवन्नस्तव्यभिसन्वाय 
प्राचोत्यवहारः । भूतादिति अआदिकमेणि क्तप्रत्ययः तेनाभिसन्धेरनियमात्‌ 
यक्ाप्यादिव्यसंयोगो नास्ति रात्रौ मध्याह्वादौ तत्रापि प्राचोग्यवहारानुगमः 
सिदुभ्यतोति भावः ॥ १४॥ 

दिगन्तरन्यवहारेऽपौीममेव प्रकारमतिदिशषन्नाह- 


तथा दक्तिणा प्रतीची उदीची ॥ १५॥ 


भावाथं-- वस्तुतः दिशा का व्यबहार सर्वत्र समानहोनेके कारण वह॒ एकही 
है । किन्तु उसके कायं केभेद से वह भनेक होती है अर्थात भौपाधिक दिशा मे भद 
प्रतीत होता है किन्तु वहु वस्तुतः एकहीदहै।। १३॥ 

उपस्कार सूत्र मे कायविशेष शब्द का भथंकार्योका मेदहै अर्थात्‌ उपाषि 
भेदै इसस दिशामें प्राची भादि दक्दिश अनेकता व्यवहार गौणदहै यह सूत्र 
का अयं है। १३॥ 

उसी कार्य-मेद को सूत्रकार कहते है-- 

पदपद!थ--आदित्यसंयोगात्‌ = सूयं के संयोग से, भतधूर्वातु = जो पूवंकाल मे 
हा हो, भविष्यतः = जो भागे होने वाला है, भूतात्‌ च =भौरजोपूवंमेहो गया 
हो, ्राची वह प्राची नामक दिक्षा ( कहराती } है ।। १४॥ 

भावाथ-भूत, भविष्य तथा वतंमानमे सूयकेसंयोभको लेकर यहु "प्राचीः 
दिक्लाहै ठेसा ज्ञान होता है। एवं सयं संयोग रूप उपाधि के कारण होने से यह्‌ प्राची- 
पूर्वा दिशा दैँरेसा ज्ञान तथा व्यवहार होते हँ अतः उसपे अनेकता बास्तविक 
नहीं है यह सिद्ध होत्ता ह ॥ १४॥ 

अन्य दिक्षाओं के ज्ञान तथान्यवहार में भी इसी प्रकार भतिदेकश् (निदेश) 
पुधकार वणन करते है- 

पद्पदाथ- तथा = वसे ह भौपाधिक नाम ह्‌, दक्षिणान््दक्षिण दिक्ञा, 
तीची = परिचम, उदी ची=उत्तर ¦! १५॥ 

भावाथं--दक्षिण आदि दिक्षामोंमे वमान पवंतादिकोंके संयोगोंको लेकर 


अ २,भा० २] शब्दपरोक्षा - १५१ 


तद्वदेव दक्षिणदिग्ब्तिनगादिना सहादित्यसंयोगाद्‌ भूतवृरबाद्धबिष्यतो 
भूताद्रा दक्षिणाच्यवहारः । एवं प्रतीच्युदोच्योरपि व्यवहार न्नेयः । घामत्व- 
 दक्षिणत्वे निरुक्तं एव ॥ १५॥ 

दिगन्तरारु्यवहारेऽपोममेव प्रकारमतिरिशन्नाह- 

एतेन दिगन्तराल्ानि व्याख्यातानि ॥ १६ ॥ 

प्राचीदक्चिणयोर्दिशोलंक्षणसाङयण दक्िणपूबौ दिगिति व्यवहारः । एवं 
दक्षिणपश्चिमा पश्िमोत्तरा उत्तरपूवत्युह्यम्‌ । एते चादित्यसंयोषा येन विभुना 
द्रभ्येणोपनीयन्ते सा दिगिति कणाद्रहस्ये व्यु सादितं विस्तरतः ॥ १६॥ 





दक्षिण प्ररिचम तथा उत्तर दिक्षा का व्यवहारहोने से यहु तीन दिक्षाओंका ज्ञान 
तथा व्यवहार भी ओपाधिक है यहु सिद्धहोता है।॥ १५। । 

उपस्कार-उसी प्रकार दक्षिण दिशामें वतंमान पवंतादिकों के साथ सूयं के 
संयोगसे जो पहिरेहौ गयाहो, भविष्यमेंहोने बाला हो या वतमान हो, उसे 
केकर दक्षिण दिशा का व्यवहार होतादहै। इसी प्रकार प्रतीची ( पश्चिम), उदीची 
( उत्तर } इन दो दिशाओं का व्यवहार जानना । ठामता तथा दक्षिणता क्या है 
हैनका पूवंमें निरूपण करही चके है । ( सूयं संयुक्तं किती मुतद्रग्य के सन्निहित 
दिक्षा कानाम रहै दक्षिण दिशा । इससे सुमेरु पवत का व्यवधान होना शूप उपाधि 
भी दक्षिण दिल्ाकी है यह सूचित होताहै। तथा अस्ताचरू पवत के समीप होना 
पश्चिम दिशा का, एवं सुमेरु पर्वत के समीप होना भी उत्तर दिशाको उपाधिदहै यह 
जान छेना चहिये ) ॥ १५ ॥ 

मुख्य चार पूर्वादि दिक्लाओों के ध्यमें वतमान विदिश्षाओींके व्यवहार में भी सूत्र 
कार इसी प्रकारके अतिदेश को सूचित करते कि-- 

पदपदाथं-- एतेन = इन मुख्य चार दिशाभों के वणेन से, दिगन्तरालानि = 
उनके मघ्यवति विद्दशाभओों को, व्याख्यातानि = व्याख्या की गर्‌ ।॥ १६॥ 

भावाथं- मख्य पूवं, पश्चिम घादि चार दिशाओं के पूर्वसुत्ोक्त वणेन से 
दक्षिणपूर्वा आदि पूर्वादि मुरूय दिक्ञामों के मध्यवति चार विदिक्ञाबों का वणेन 
जानना चाद्ये ।॥ १६ ॥ 

उपस्कार--पवं तथा दक्षिणरेसीदो दिशाभों के पूर्वोक्त रक्षणो के सांकयं 
(साथ हुने) से यह्‌ दक्षिण-पृवौ दिकशषादहैठेसा व्यवहार होताद्ै। इसी भकार दक्षिण 
तथा परठिचिम दिशाओं के लक्षण के सांकयंसे, दक्िण-परिनमः, तथा परश्विम भौर 
उत्तर दिशाके लक्षर्णो के सांकयं से पहिचमोत्तरा दिला इत्यादि व्यवहार जान लना 
यह सूथं के उक्त संयोग जिस व्यापक द्रव्य से समीप प्राप्त कयि जते है वह दिक्षा 
नामक द्रव्य है ठेसा कणाद-रहस्य भ्रन्थमे विस्तारसेकहारहै। १६॥ 


१७२ वेशोषिकरसूत्रोपस्कारः 


चतुणा भूतानां रूपादोनि लक्षणानि कारणगु णपुवेकतया तालिविकानि 
अन्यथा त्वोपाधिकानीति ठ्यवस्थितं पूवमेव । विशेषगुणशन्यवि मुखिङ्ग- 
च्लोक्तम्‌ । इदानीमाकाशस्थ लिङ्गं शब्दः परोक्षणोयः । सन्ति चात्र तानित्रिक्राणां 
विप्रतिपत्तयः । केचिच्छष्दं द्रऽयमाचक्षते, केचिद्‌ गुणम्‌ , गुणत्वे सत्यप्येके 
निव्यमाहुः अषरे त्वनित्यम्‌ । अन्ये तु शब्देऽपि स्फोटाख्यं शब्दान्तरमाहुः । 
तदत्र परोक्षामारभमाणः परोक्षाप्रथमाङ्क संशयमेव वाब्रह्लश्चगतः कारणतश्च 
-उयवस्थापयन्नाह-- 


साभान्यप्रस्यचचाद्विशेषाप्रत्यक्ताद्िशेषस्मतेश्च संशयः ॥ १७॥ 


सामान्यप्रत्यक्षादिवि । सामान्यवतो धर्मिणः प्रव्यक्ात्‌ ग्रहणात्‌ मतुड्छो- 
-पात्‌ । विशेषाप्रत्यक्षादिति । विशेषध्य परस्परव्याबत्तृस्य धममश्य वशकोटरदेः 





पृथ्वी, जल भादि चार भृत द्रव्यो के रूपादि लक्षण कारण गुणके क्रम से उत्पन्न 
ही वास्तविक होते है, अन्यथा ोपाधिक होते है, यहु पृवंग्रन्थमे ही सिद्ध कर चके 
है । तथा विक्षेष गुण शन्य रहित कार तथा दिश्ारूप व्यापक द्रव्योंका भी साधक 
लिङ्गं दिखा चके है । साम्प्रत पूर्वोक्त माकाश साधक शब्दलिङ्क जो कहागया है उसकी 
परीक्षा करना है । क्योकि इस विषय मे शास्त्रकारों की अनेक विप्रतिपत्ति (विरुद्धमत) 
है । कारण यह कि सांस्यमठावलम्बियों ने शब्द को द्रव्य माना है, मीभांसकों तथा 
नैयायिको ने इसे गुण माना है, उसमे मीमांसक शब्द को नित्य तथा नैयायिक अनित्य 
मानते है । भौर वंयाकरणों ने अनित्य क्षब्दमे भी स्फोटनाम के दूसरा शब्द माना 
है । हस कारण शब्दकी परोक्षाको भारम्भ क्रते हुए परीक्षा के प्रथम अंग स्तय 
काही लक्षण तथा कारण द्वारां स्वरूप सिद्ध करनेके लिये सूत्रकार कहते दहै । 

पदपदाथं- सामान्यप्रत्यक्षात्‌ = समान धमं के प्रत्यल से, विलेषाप्रतयाक्षात्‌ = 
विशेषधमं कै प्रत्यक्ष न होने से, विशोषस्मृतेः च = ओर विशेष घमं के कारणसेमी 
-संशयः = सश्ञयात्मक ज्ञान होता है। १७॥ 

भावाथे-- वक्ष तथा पुरुष दोनों मे समान ऊंचाई रूप धघमंमात्र का किसी ऊवे 
पदाथ मे प्रत्यक्ष होने पर जब कि उन दोनों के हस्त-पाद तथा शाखा-कोटरा 
'{ खोश्रला ) इन दोनों के भेदक धर्मोका दूरतादि दोषके कारण प्रत्यक्षन हो किन्तु 
दोनों का स्मरण होताहो तो "यह्‌ वृक्ष है अ्षथवापुरुष देशना ज्ञान होता है उसे “संशय 
कहते है ।। १७ ॥ 

उपस्कार--सृघ्ोक्त 'सामान्यप्रत्यक्षात्‌" इस पद का भयं है साधारण ध्म॑वाजे 
धार्मिक द्रव्य के प्रत्यक्ष अर्थात्‌ ग्रहण से, क्योकि मध्यवतिं आश्चयाथंक मतुप. प्रत्ययका 
खोप हृजा है । तथाविशेषा प्रत्यक्षात्‌" इस सुवोक्त पद का अथं है-परस्पर भेद करने 
चाले वक्रकरोटरादि (टदे खोखले ) इत्यादि तथा धिर-हुस्तपाद इत्यादि विश्लेष धमं के मी 
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शिरःपाण्यादेश्चाप्रत्यक्षादग्रहणात्‌ । विशेषस्मृतेः विशेषस्य कोरिद्रयस्य स्थाणुसव- 
पुरुषत्वरक्षणस्य स्मरणात्‌ । स्मरणमपि अहणपरं कचिदनुभूयमानधमंयोरपि- 
कोरित्वात्‌, चकाराद्‌ ष्टे: संशयकारणस्य संप्रहः । असाधारणो घर्मोऽनाध्य 
ससायात्मकक्ञानजनक्‌ इति नोक्तः । यद्रा असाधारणस्यापि व्याव्ृत्तिद्रारा 
कारणत्वं सपक्षविपक्षव्याच्त्तिः साधारणधम एवेति नोक्तः । विप्रत्िपत्तिरपि 





अप्रत्यक्ष से ्रहण न होने पर तथा वृक्षता ओर पुरुषता शूप दो कोटियो रूपी विशेषो के 
स्मरण रहूतै--यह वृक्ष है अथवा मनृष्य-एेसा जो ज्ञान होता है उसे-संशय~-कहतं है । 
यहपिर स्मरण पदज्ञान का बोधक है क्योकि कहीं अनुभव होने वारी भी स्थाणुत्व 
तथापृरषत्व दोनों कोटि संख्य का कारण होतीहै। सूत्र में-चकार-से अचष्ट आदिभी 
संशय के कारण होते है--य्ह सूचित कियादहै ! (यदि "साधारण धमं केज्ञानसेः 
संशय होने के समान असाधारण घमं केज्ञानसे भी संक्षय होने के कारण गौतमादिः 
षोडश पदार्थवादी नैयायिको के समानानेकवघर्मोपिपत्तः' इस संशय लक्षण के तत्रमे 
ग्रहण कयि हये असाधारण धमं को कणाद महि ने संशय लक्षण के सूत्र में क्यों नहीं 
कहा'' एेसी पूवेपक्षी शंका करे तो इसका उत्तर क्षंकर भिश्च टेसा करते है कि ) कणाद 
महसि ने असाधारण ( विशेष धमं ) घनिष्चयात्मक ज्ञान का कारण होने से उसे सुत्र 
कार ने यह नहीं कहा है। ( हाँ पर “साघारण-घर्मविरोषणक प्रत्यक्ष से संशय होता 
है एेसा प्राचीनो का मतहै, अतः इस मतमें साधारण धर्मवले धर्मी केज्ञानसे 
ही संक्षय होताहै जो अन्वय तथा व्यतिरेकसे सिद्धै क्योकि साधारण धममज्ञन 
रहते संक्षय होता है, नहीं रहते नहीं होता रेसा अन्वय तथा व्यतिरेक से साधारण धमं 
विशिष्ट घर्मीकाज्ञान संक्षयमे कारण होताहै। किन्तु धारावाही संशयस्थलमें 
'साध्रारण धमं वालि घ्मिविषयक समूहा्मक ज्ञान न होनेसे साधारण धमप्रकारक ज्ञान 
का संशय में भन्वय तथा व्यतिरेक नहोनेके कारगकारणन होने से सामान्य धमः 
वान्‌ को विषय करनेवाले प्रत्यक्ष से संशय होता है एेसा नवीन नेयायिकों का मतहे। 
इस पक्ष मे साधारण धमम॑-ज्ञान कोरिद्रय की उपस्थिति करानेसे कहीं २ संशयमें 
उपयुक्त होता है, घमितावच्छेदक-प्रकारक ज्ञान विशेषके दशन का भभाव, दोनों 
कोटियोंका ज्ञान, तथा संनिकर्षादिक ही संशय-ज्ञान कीसामग्रीहै यह ताल्यंदहै)॥ 
( इस प्रकार प्राचीनमत से असाधारण घमं संशयका कारणनहींहै यह्‌ कहु कर 
नवीनो के मते शकर भिश्च कहतेदहैँ) कि अथवा अपाधारण ( विशेषमं ) मीमेद 
दारा कारण होने से अर्थात्‌ सपक्ष तथा विपक्ष दोनोंमेंन रहना कूप साघारणधमंही 
दै, अतः सूत्रम नेयायिकोंके समान महर्षि कणाद मुनि ने पृथक्‌ नहींकहादहै। इस 
मतमें साधारणधमं मी एक सम्बन्धी का ज्ञान दूसरे सम्बन्धौ कास्मरणकरातादहै 
दप नियमसे भेदकताखूप सम्बन्ध-ज्ञान द्वारा कोट्द्रिय कास्मरण करानेे संशये 


१७४ वैशेषिकसू्रोपस्कारः 


बिरुद्धप्रतिपत्तिद्रयजन्यं बाक्षयद्रयं शब्हो नित्य इत्यपरं तदु भयं, तदुभयजन्य- 
श्च ज्ञानद्रयमयुगपद्धातिस्वात्‌ सम्भूय न संशायकमतस्तत्र शब्दत्वादिरसाधा 
रणः, सत्तवप्रमेयल्रादिः साधारणो वा धमः सशायक इति प्रथङ नोक्ता । 
समानतन्त्रे गौतमोयेऽनध्यव सायज्ञानम्यानम्पुपगमात्‌ असाधारणो धमं 
संशयकर णत्वेनोक्तः । विग्रतिपत्तेविरुद्धवबाक्यद्यस्यान्वयव्यत्तिरेकशाद्ितया 
संशयकार णत्वमुक्तम्‌ । न्यायभाष्ये च उपरभ्यमानत्वं यत्‌ संशयकारणमुक्त 





प्रयोजक है इस कारण अनिश्चयात्मक ज्ञान न मानने से भी कोई दोष न होगा 
यहु तात्पयं है । 

( इस प्रकार असाघारणषमं विशिष्ट घर्म्मीकाज्ञान प्राचीनमत से संश्चयमे थक्‌ 
कारण नहीं होता यह्‌ कहकर विप्रतिपत्ति भी संशय मे कारण नहीं होती यह कहने 
के लिये विप्रतिपत्ति शब्द काअथशंकर मिश्र करते ह कि }--परस्पर विसद्धदो 
ज्ञानां से उत्पन्नदो वाक््यही का नामहूं विप्रतिपत्ति, जंसे--'शब्द नित्य तथा 
शब्द अनित्य हु" ठे्े दो ज्ञानों से उत्पन्न वादियों के दो वाक्य, ये दोनों 
ज्ञान एक काल मेन होने से मिलकर शब्द नित्यहुं अथवा अनित्य इस संशय को 
उत्पन्न नहीं कर सकते क्षतः वहां पर नित्य तथा अनित्य मे शाब्दत्र आदि असाधारण 
घमं अथवा सत्त्व तथा प्रमेयत्व ( ज्ञानविषयता) ख्प साधारण घमं ही संकयका 
कारण होनेसे दित्रतिपत्तिको भी कणादमह्षिने संशय का पृथक्‌ कारण नहींकहाह। 
(भर्थातु एकंक का ज्ञान एकंक कोटिकेज्ञानका कारण होने परक्रमसे भप्रामाण्य 
शनरहित एकक कोरिका ज्ञान होगा, संक्षय नहीं हो सकता यहु तात्प्यं यहां 
है । (ईस प्रकार विप्रतिपत्ति के संशयम कारण होने के पम का खण्डन कर समान 
शास्त्र के निर्माता गौतम महर्षि तथा उनके अनुयायियों की समालोचना शंकर मिध 
इस प्रकार करते ह कि )--न्यायसूतरो मे गौतम के मतत से अनध्यवसाय शूप ज्ञान 
न मानने के कारण्‌ असाघारण ( विशेष घमं) को मी पृथक्‌ संशय का कारण माना 
है । तथा परस्पर विस्द्धदो वाक्यों के स्वरूप विप्रतिपत्ति को अन्वय तथा न्यति- 
रेक व्यासि के बलसे संश्चय का कारण कहाहै। गौतम-मतानुसारि वात्स्यायन 
मुनि ने भी न्याय-माष्य में "उपरन्ध्यनुपरश्ध्यव्यवस्यातः' इत्यादि सूत्र पद की 
व्यास्यामें जो अग्यवस्था को संशय का कारण कहा है अर्थात्‌ जल वस्त्रादिकं से 
| आवृत होने पर भी उपलब्ध नहीं होता, तथा असत्‌ आाकादा-कमलादिक भी 
उपरन् नहीं होता भतः यह उपर्न्ध होने व्राखा पदाथ सत है अथवा असत्‌ एव 
जो उपलब्ध न होने वारा संचय काकारणकहाहै जपे कि वतमान पदाथं भी उप- 
खन्ध होता है शुक्ति में रजतादि भसत्‌ भी उपलब्ध होता है । न उपरुन्ध होने वाला 
सत्‌ है अथवा भसत्‌ एेसा संशय भी होने के कारण पांच प्रकारके संश्यरहं एेसा कहा 
है इस पंचविष संशय.कारण के विषय मे शंकर मिश्च ्षपना मत दिखाते कहते है 


अ०र२,आ०२] संशयदेतुविचारः १७५ 


सदप्युपलभ्यते असदध्युपरम्यते इति उपङभ्यमानमिदं सदसद्रेति, यच्चानु- 
पटछभ्यमान्वं सदपि नोपरूभ्यते मूकशठकोरकोदकादि, भक्तदपि नोपरभ्यते 
गगनारषिन्दादि, तथा च पञ्चविधः संशय इति । चदेतत्साम।न्यमेवेति सामान्य- 
्रत्यक्षादित्यनेनैव गतार्थम्‌ । न्यायवार्तिकेऽपि यत्‌ कारणमेदेन संशये त्रित- 
मुक्तं तदपि न सम्भवति व्यभिचारेण समानधममादोनां त्रयाणां कारणत्वस्यवा- 
सम्भवात्‌ | न हि वृणारणिमणिजन्यवह्लौ वेजात्यवद्त्रापि वं जात्यं कल्पनोयं 
संशयत्वावच्छिन्नकायं प्रति समानधमंस्वेनेव कारणतायाः कल्पनात्‌ । यच्च 
प्रधानविधिकोटित्वभ्रधाननिषेधकोटित्वादि बवजात्यमुक्तम्‌ , तदननुगतत्वान्ना- 
बच्छेदकम्‌ । तथाच संशयो न त्रिविधो न वा पच्ठविधः किन्त्वेकविध एव, 
प्रकारान्तरेण तु द्वैविध्यं सूत्रक्देव स्पष्टयति । ननु जिज्ञासाजनकन्ञानं संशय 





कि } यह्‌ उपरूभ्यमानता, तथा अनुपलभ्यमानता सत्‌ तथा असत्‌ पदार्थो मे समन 
होने के कारण सामान्य धमं के प्रव्यक्षसे इस सूत्रोक्तं कारण सेही चरितां होती 
है । ( भारद्वाज उद्योतकर केभी न्यायवातिक ग्रन्यमे लवि हए इस विषय की 
भालोचना ज्ञंकर मिश्र हैसी दिखाते ह कि) न्यायवात्तिकमेभीजो सामान्य घमं, 
विशेष धमं, तथा विप्रतिपत्ति शूप तीन कारण होने से दीन प्रकार का संशय होति है। 
एेसा कहा दहै, वह॒ भी प्रत्येक जन्य संक्षयमें क्न्य कारणके न होने प्रयुक्त व्यभिचार 
दोष होने से समान धमं आदि तीन संकश्यके कारण नहींहो सक्ते) स्या यहां 
समान धमं आदि कारणों से उत्पन्न संशय ह्पक्रायं में त्ृणादिजन्य वर्भियों मे 
परस्पर व्यभिचार-वारणाथं वह्भिषूप कार्यो मे विलक्षणता के समान विलक्षणता नहीं 
मान सकते, क्योकि संशयत्वावच्छिन्न संपूणं संशय सूप कायं मे समानघमंत्व सूप 
सही कारणता मानी गर्ईहै। ज्ञो संशय में कहीं विधि (माव) पक्ष प्रधान, निषेष 
शअभाव (पक्ष ) गौण होता है कहीं निषेषपक्ष प्रधान तथा विधिपक्ष गौण होता है ईस 
प्रकार संशय रूप कायंमें विलक्षणता हो सक्तीहै एसा कुछ विद्वानों का मतै 
जिससे उक्त ग्यभिचारदो बन भायगा, वहु मी अनुगत मेंहोने से अर्थातु संपूणं 
कार्योपमे व्यापकं नहाने से कायेता का नियामक नहीं हौ सकता । ( अर्थात्‌ कर्द 
संशय साधारण धमंवान्‌ धर्मीके ज्ञान से उत्पन्न प्रान विधि प्क्ष है कोई निषेध पक्ष 
प्रधान है कोई उभय पक्ष प्रधान है, इत्यादि अनुगम नहीं हो सक्तां ) । 

इस प्रकार संशाय के सम्बन्धमे गौतम आदिकं का मत दिाकर स्वमत से 
संशय-विषय में सिद्धान्त का उपसंहार करते हुए शंकर मिश्र कहते है कि )-रेसा 
होने से संक्षय नतीनप्रकारकादटहैनर्पाचि प्रकारका, ज्न्तुएक ही प्रकारका है, 
सरी रीतिसे व्हदोप्रकारका है यहु सूत्रकार स्वयं स्पष्ट करेगे। 

पृवंपक्ष- संशय का "जिज्ञासाजनक ज्ञान" ठेसा लक्षण नहीं कर सक्ते क्योंकि 


१७६ वेशेषिकसत्रो पस्कारः 


इति न लक्षणम्‌ अनभ्यवसायेऽपि गतत्वात्‌ , संस्काराजनकन्ञानं संशय इत्यपि 
निविंकल्पकसाधारणं विशिष्टज्ञानत्वेन संशयस्यापि संस्कारजनकत्वात्‌ , 
संशयत्वश्च ज।तिरपि न क्षणं घम्यशे संशयत्वाभावेन तदंशे त्नात्यभावात्‌ 
जातेश्चाव्याप्यत्रृच्तित्वानभ्युपगमात्‌ इति चेत्‌ , एकस्मिन्‌ धमिणि विरोधिना 
नाप्रकारकं ज्ञानं संशय इति तल्लक्षणात्‌ ॥ १७ ।, 

दविक्षिधः संश्चयो बहिर्विंषयकोऽन्तर्विषयक्श्च । बहिर्विषकोऽपि टरयमान- 
धर्मिकोऽदटदयमानधर्मिकश्च । तत्र दइ्यमानधमिको यथा उदूभ्वत्वबिशिष्टस्य 
धर्मिणो दश्चेनात्‌ अयं स्थाणुः पुरुषो वेति । अदइ्यमानधर्मिको यथा अरण्ये 
माटादयन्तरिते गोगवयादिपिष्डे विषाणमात्रदशनात्‌ अयं गौगेवयो वेति । 





भनिश्चय रूप अनध्यवस्ाय-ज्ञान मे उक्त लक्षण होने मे अतिव्याप्ति दोष होगा । यदि 
भावना संस्कार को न उत्पन्न करने वाले ज्ञान को संशय कहे, तो तिविकतल्पक ज्ञान 
से भी उक्त संस्कार न उत्पन्न होने से निविकल्पक ज्ञान मे अतिव्याप्ति दोष तथा 
विशिष्ट ज्ञान होने से सं्षयके भी उक्त संस्कारजनक होने कै कारण असंभव दोष 
भीहो जायगा ) संशयस्वजातिमत्व भी संशयका लक्षण नहीं हो सकता, क्योंकि 
धर्मीखूप भागे संश्यन होने से उस अंश में संश्यत्व जाति नहीं है, जातिपदाथंको 
भव्याप्यवृत्ति ( एकदेश मे वतंमान ) नहीं मानते ८ शर्थात्‌ "पवत वह्भिवाला है या 
न्नहीं' हष संशय मे वक्षच मे संशयरूपता होने पर भी पवंतल्प धर्मी अंश मे वहू 
निश्चय रूप होता है" एसा मानतै है ) । तस्मात्‌ संशय का लक्षण भसंगत होने से 
उसकी सत्ता मे कोई प्रमाण नहींदहैा 

( इस पुवंपक्ष का शंकरमिश्र एेसा समाघानदेते हैँ कि)-एक धर्मी मे विषश्दध 
सनेकघमंप्रकारक ज्ञान संशय होता है- रेषा संशय का लक्षण हो सक्ता है मतः उक्त. 
कोई दोष नहीं हो सक्ते } ।॥ १७ ॥ 

( भटठारहवे सूत्र का कशषकरमिश्र अवतरण देते हए कहते हँ कि) १--बहिविंषयक 
( बाह्य विषयों मे होने वाला) तथा अन्तविषयक मानस विषय में होने 
वाला रेते दो प्रकार के संशय ह। २--(इन दोनों मे से) 
१--रश्यमानधमिक ( जिसके धर्मी का प्रत्यक्ष हो), तथा र्-अरश्यमानध्मिंक 
( जिसके आश्रयधर्मी का प्रत्यक्ष नहीं होता) पसे प्रथम बहिविषयक सशय केदो 
मेद रै। इनदोनोंमेसे रश्यमान धर्मिवाले संक्षय का उदाहरण यह्‌है जसे ऊध्व॑ता- 
विशिष्ट (ऊचे) धर्मी पदार्थं को देखकर यह्‌ स्थापूभ्( वृक्ष }) है, अथ वा पुरुष? 
( क्योकि इसमे ऊ चा धर्मिंखूप पदाथं दिखाई देता है)। दूसरे भदृश्यमानधमिक 
संशय का उदाहूरणदहै जसे अरण्यम ज्ञाडी के भाड्‌ मे रहने वारे गौ अथवा गवय 
( नील गाय) कोन दिठाई देने पर भी केवर उसके सीम को देखकरयहु गौ है 
क्षथवा गवय ? ठेसा संश्चय । वस्तुतः विचार करनेसे वर्ह भी विषाण स्प धर्मी 


अ० २, आ०र ] संशयहेतुचिच।रः १७७ 


वस्तुतस्तत्रापि विषाणधर्मिक पल सन्देहो विषणभिदंः गोसम्बन्धि गवयस्तम्बन्धि 
वेति । विवक्षामाचरात्तु दवेविध्याभिघानम्‌ । यत्‌ सायान्यं संशयहेतस्तशनेन्र 
दृष्टं संशायकम एकत्र धर्मिणि वा दृष्टं संशयहेतुरित्यन्न प्रथमां बिधःमाह- 


दृष्टश्च दृष्टवत्‌ ॥ १८ ॥ 
दृष्टमूदः्वं संशयहेतुः । दष्टकदििति वतिप्रत्ययः तेन दृष्टाम्यां स्थःणरपुरुषा- 
भ्यां तुल्यं चत्तते पुरोवर्निनि शदूष्वत्वं तद्र संशयहेतर्त्यिथेः ¦ १८ ॥ 
एकधमिचिषयं यद्‌ दषं तदुदादरति - 
यथारशटमयथारण्त्वाच ॥ १६ \ 











॥ 3 ^ 1. 








( श्रय) काही संदेहुहोतादहैकि ग्रहसींणमौ काटि या गवय का ठेसा दृष्यम्‌ान- 
धर्मिकी यहभी संशय । केवल कृ्ने की इच्छा मत्रसे वहिविंषयक संशय कै 
रश्यमानधमिक् तथा अदृह्यमानधमिंर मेदो मेदरहैँ। ( अर्यात्‌ विषाणमात्र के 
देस्वने के भनन्तर हये संशय के दृश्यमान धर्मी वाले होने प्रमी गोवीवदं न्याये 
रंगमात्न धर्मी से भिन्न रृश्यमानयसिनरा तथा उसमे भिन्न दृष्यमानघमिता रे 
कोई धर्मों को लेकर विभाजक की केवल इच्छासेदोप्रकारके संश्षयोंकोदो प्रकार 
कहा है । ) इस प्रकार बाह्यतया आन्तरिकं मेदसेदो प्रकार कै संशय कहकर कारण 
भेद से शंकरमिश्र भेद दिखाते है)- कि जो साधारण धमं संशय का कारण कहा है चह 
भनेक धर्मपिं देखा हूना अथवा एक धर्मीमे देषा हुमा संशयका जनक होता है । 
इन दो प्रकारोमेंसे प्रथम प्रकार सूत्रकार दिष्वाते है-- | 

पद्पदाथ-दुष् च देखा हुज, दृष्टवत्‌नदेखे हुओं के समान, ( संशय का 
कारण होताहू। 

भावाथे--देखे हए स्थाणु तथा परुषो मे समान रहने वाला देखा हज उर्व॑त। 
दिधम संश्षयकाकारणहोतादहै॥ १८॥ 

उपस्कार-देला हुआ ऊध्वत्व ( ऊचाद | संशय का कारण होता है । “ट४वत्‌' 
इस पद में समानाथेक वति यहु प्रत्यय रहँ इससे देखे हुए वृक्ष तश्रा पुरूष दोनों के 
समान वतमान है जगं स्थित ऊचे पदाथेषूपपर्मीमें जो उघ्वंता (ऊ चाई) वह्‌ 
देखने पर यह स्थाणु है या पुरूष इस संशय कां कारण हैँ यह सूत्र काथं 1१८) 

( इस प्रकार अनेक-ध्मिविषय में संक्षय का वणन कर ) एक घभिरूप विषयमे 
देखे हुए सामान्य धमे से उत्पन्न संशय का उदाहरण्‌ सूत्रकार देते रै-- 

पदपदाथ--यथादष्ट = जसा पूवं मे देखा हुमा, भयथारृषटतवात्‌ च =वसान 
देखा हुभा होने से भी, (संशयका ) कारणहोतादै। १९॥ 

भावाथ किसी मनुप्य को पूवं कार मे केशयुक्त देखा था, उसी को दुसरे 
समय केशरहित ( मू'डामस्तक ) देखा धा, पश्वावु दूसरे कारमं वस्त्र से भवतः 


१२ बट 


१५८ वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 
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संशयहेतुरिति शेषः । चकारः पूर्वाक्तसमुन्वयाथः। अयथादृष्टसाद्धेतोयथा- 
दृष्टमपि संशायकम्‌ यथा-चैत्रो यथा टृष्टः केशवान्‌ , कालान्रे अयथादष्ः 
क ध 1 ७ 
केशबिनाकृतो दृष्ट इत्यथः । क्रमेण तत्रे चैत्रे वख वृतमस्तके ट्टे सति भवति 
संशयश्चत्रोऽयं सकेशो निष्केशो वेति । तत्र हि चेत्रत्वं क्षमानो धमः संशायकः 
स चक्रव दृष्ट इटयभिन्न एव घर्मिणि दष्टः संशयहेतुः ॥ १९ ॥ 

उपलभ्यमानत्वं समानमेव धमं संशय क्रारणमाह- 


विद्याऽबिद्यातथ संशयः ॥ २०॥ 


त्रिय ति । आन्तरसंशयो दि विद्याऽविद्याभ्यां मवति यथा मौहूत्तिकः सम्य- 
गादिशति चन्द्रोपरागादि, असभ्यगपि । तत्र स्वन्नाने संशयोऽस्य जायते सम्य- 


(ढके हुए) मप्तक वालि उसी मनुष्य को देखकर यह केशसहित मथवा केशं रहित 
है एेसा जो संशय होत। है वहु एक ही मनृष्यलरूपी षर्मीमें होने से एक धर्मिविषयक 


संशय है।। १९॥ 
उपस्कार--पूत्रोक्त हेतु मे भकांक्षित पद संश्षयहेतु' संशय काकारणदहैटेसा 


शेष पद देना । चकौर से पूवं सूत्रम प्रद्ित हतु का ईस सूत्र के साय समुचय संशय 
मे दोनों हेतुभों का होना) सुचित होतादहै। ययादृष्टन होने के कारण (पहले एसा 
केशवाला न देखने के कःरण) यथादृष्ट (कैेशवाला देखना) भी संयश्च को उत्पन्न करता 
है जिस प्रकार चँत्रनामक मनुष्य पूवंकाल में जंघा केशवाला देखा था, दूसरे कारमं 
वहु अयथाटृष्ट-करेशो के विना (मूड मस्तक) देखा गाथा यहसुत्रका अथं है। 
करम से उसौ वस्त्र से आच्छादित मस्तकवाले चत्र को दे्ठने पर यह चत्र इस समय 
केशयुक्त मस्तकवाला है अथवा केशरहित (मंड मस्तक ) है टेसा संशय होता हे । 
दस संशय मे प्चंत्रत्व' दोनों कालके चत्र व्यक्तिमे वतमान समानधमं ही संशयका 
जनक है, गौर वहुएकहीमें देखा है इस कारण अभिह्नही धर्मी में देखा हुं संचय 
का कारण | १९॥ 

उपलब्ध होना यहु समान ही धमं संशय का कारण है यद्‌ सूत्रकार कहते है-- 

पदपदा्थ--विद्याऽविद्यातः च = विद्या तथा अविद्या दोनों से भी, संशयः 
संशय ज्ञान होता है ॥ २०॥ 

भावाथं--यथाथं तथा अयथाथं भीदोप्रकारकाज्ञान होता है जने जाने वले 
पदाथं में ज्ञायमानत्व हतु से यह ज्ञानविषय सत्‌ है अथवा भसत्‌ ठेस संशय होता है 
अतः उपलब्ध होना खूप समानधमं संशय का कारणे ॥ २०॥ 

उपस्कार-( “विद्या' इति एसा सूत्र का प्रतीक लेकर शंकरमिध्व सूत्रकी 
व्यङ्य करते हैँ कि )-- आन्तरिक संशय विद्या तथ। अविद्य दोनों से होता दै, जसे 
ज्योतिषी का कहा हुवा चन्दप्रहण शादि मुक ( इस ) समयमे होगा यहुसत्यमी 


०२, भा०२] शब्दे संशयहेतुनिरूषणम्‌ १७९ 


गादिष्टमसम्यग्वेति । यद्रा ज्ञानंरहि कचिद्धिया मवति कचिच्ाविद्या अप्रमा 
मवत्ति, तथाच ज्ञायमानत्वात्‌ सदिदमसद्रेति संशयो जायते । पुनः संशयप्रहण- 
मिहापि सामान्यप्रव्यक्षादेव संशयो न तु निमित्तान्तरादिति सुचनाथम्‌ | 
तथा च ""समाननेकधर्मोपपत्ते्विप्रतिपत्तिपत्तरपटन्ध्यनुपलव्ध्यव्यन्रस्य- 
तश्च विशेषपेक्षो बिमश्चैः संशयः" इति गौतमीये लक्षणे उपरन्ध्यनुपलच्ध्यञ्य- 
वस्थेत्यस्य प्रथगेष संशयकारणत्वं कैश्धिदुक्तं तन्निरस्तम्‌ ॥ २० 1 

क्षणतः स्वरूपतश्च परीक्षाप्रथमाङ्गं संशयं व्युसादय इदो परीश्ना 
विषयं शब्दं धर्मिणं दशयन्नाह- 


भ्रोत्रग्रहणो योऽथः स शब्दः ॥ २१॥ 


ज भि भ नाम किदिति कदो क भके 


होता है तया मिथ्या भी ( भथंत्‌ ज्योतिषी का बतलाया हा प्रहृण का समय कमी 
ठीक मिलता है कमी-क्मी नहीं मिरता ) उसमे ज्योत्तिषी को स्वयं शषपने ज्ञाने 
तीसरी बार संशयहोता दहै कि यह मेरा बताया हंभा ग्रहण क! काल सत्य है अथवा 
मिथ्या (सूत्रमे कहा हुमा विद्या तथा अविद्या पद भाव (धमं ) प्रधान होते 
विद्यात्वं तथा अविद्यास्व धमं विद्या तथा अविद्या पदसे छेना ) जिससे यह ज्ञान 
यथा्थेता तथा भयार्ता के माथ वतंमान ज्ञानविषयता वालाहि रएेसा ज्ञानहोने से 
(यह ज्ञान यथाथंहैया नहीं दसा संशयहोताहै) इस आश्शयसेश्ंकरभिश्र दुपरे 
कल्प से (प्रकारसे } सूत्रकाभथेकरते ह कि)-अथवा ज्ञान कहीं यथाथं होता है कहीं 
अयथाथं होत। है, भतः यह ज्ञान का विषय होनेसे सत्‌ यथायथं हैया भसत्‌ एषा 
संशय होता है । इस सूत्रमें संशय प्रकरणा होनेपर भी पूनः सकय पदका प्रहण दस 
उक्त संरायमे भी सारणम ज्ञनही कारणदहै, दूसरा निमित्त नहींहै यह सूचना 
करने के ल्यि दियादहै। इक्त ठेसी व्याख्या से समानानेकषर्मोपपत्तेविप्रतिपत्ते- 
सुपरन्ध्यनुपलन्ध्यभ्यवस्थातश्च विशेषपेक्षो विमशंः संशयः" अर्थात्‌ (समान धममेज्ञान 
-विक्षेष धमंज्ञन, विष्द्ध कोटिज्ञान, उपलब्धि कौ अव्यवस्था तथा अनुपल्न्ि की 
अव्यवस्था रे विशेष की अपेक्षा रखने वारे ज्ञान को संक्षय कहते है, इस गौतम 
महुर्षिके कयि संशय के लक्षण में उपलन््यव्यवस्था तथा अनुपरग्ध्यव्परवस्या पृथक्‌ संलय 
के कारण र एषा व्स्यायन मुनि के वात्स्यायन भाष्यमे कहा है--पह खंडित हो 
गया ।। २०॥। 

ट्स प्रकार लक्षण तथा स्वरू्पसे परीक्षा कै प्रथम अंग संशयका वणेन कर 
सांप्रत प्रस्तुत परीक्षा के विषय शब्दल्प धर्मी को दिखाते हुए सूत्रकार कहते है- 

पदपदाथ--्रोत्रग्रहणः = शरोतरेनिथ से ग्हीत होने वाला, यः््जो, अर्थः = 
वमिरूप पदथं ( होता है ) सन्वह, शनः = शब्दगुण है ॥ २१॥ 

भावाथं--्रोश्रहन्द्रिय से प्रत्यक्ष होने योग्य पदार्थं को शब्द कहते & ॥२१॥ 


१८० वैशेषिकसुत्रोपस्कारः 


श्रोत्रं ग्रहणं प्रहकरणं यस्य स श्रोत्रग्रहणः, अथ इति धर्मीत्यथ; ) तथा चं 
शब्दवृत्तिथमबु श्रोत्रप्राह्येषु शब्दत्वतारत्वादिगुणस्व-सत्वादिषु नातिव्याप्निः । 
अ्थंपदेन धर्मिषरेण जातिधर्मित्वम्‌ अभिप्रेतम्‌ अनः स्फोटनःसा शब्द समवेतः 
शब्दो नास्तीति सूचितम्‌ । नन्वेकं पद्‌ एकं वाक्यमिति प्रतोनिन्रलाद्वदयं स्फो 
टोऽङ्गोकत्तव्यः, न हि बहुबणोत्मके पदे बहुवणास्मफे वा वाक्ये मत्येकत्यभ्र- 
त्ययः । स्फोट इति चार्थस्पुटोकरणाधःना संज्ञा । वणानां प्रत्येकं तावद्यम 
याजनक्वमेव, मिखनन्त्वेकवक्तृकाणामाञ्युतर विनाशि नामसम्भवीति स्फोटादे 
वाथप्रत्ययः, तञ्ज्ञानमन्तरेणाथस्फुटीभावाभावात्‌ ! स च स्फोटो यद्यपि पदनाबे- 
नावस्थितेषु सवष्वेव वर्णेषु तथापि चरमवणं स्फुटो धवति । मैचम्‌ 1 सद्कुतधद्रण- 
त्वं पदत्वं तथा च सङ्केतबलादेव पदादथप्रतोतो कि स्काटेन। बणानाम्बहूनाम- 


उपम्कार-- श्रोत्र नामक इन्द्रिय प्रत्यक्ष का कारण जिसका होता है उस धर्मी 
( अर्थं ) को शब्द कहते हैँ) इस शब्दके लक्षणम वर्मंवाचक अथंपदकेदेनेसे 
श्चोत्ेन्द्रियसे गृहीत होने वाके शब्द मे वर्तमान शब्दटव, तारत्व ( ऊचापन ), गुणत्व, 
तथा सत्ताजाति मे अतिन्याप्तिदोष नहीं हो सकता, (क्योकि वहु धर्मी नहींहै) तथा 
धर्मिबोधक अथेपद से समवायसम्बन्ध से जातिमात्र का भाश्रय रेप्रा अथं 
सूत्रकार को अभिप्रेत है जिसमे स्फोट नाम का वेयाकरणों को अभिमत शब्दों में सम- 
वेत दूसरा क्षब्द मानने की भावश्यकता नहीं हँ यह सूचित होता है। पुवंपक्ष-- "यहं 
एक पद है, यह एक वाक्य है' इत्यादि प्रतीतिं के बलसेस्फोट नाम के दप्षरे 
हाब्द का दाब्द भी सअवष्य मानना होगा, क्योकि अनेक वणंस्वरूप प्द तथां अनेकं वणं- 
स्वरूप वाक्यमे एकहीदहै यह प्रतीति नहीं हो सकती । ( भरतः एकतर-प्रतोति होने 
कै चख्यि माना हु दूसरा स्फोट शब्द मानना होगा ) वह्‌ अथं कोस्पषटकरताहै इस 
कारण उसका नाम स्फोट है । क्योकि पदघटित प्रत्येक वणंतो ए भथं के बोधको 
ही नही सकते, शौर एक वक्ता से उच्चारण किये अत्यन्त श्ीघ्र नष्ट होनेवाले वर्णो का 
मिलन ({ मिलना ) असंभवदहै इस कारण उन वर्णो से उत्पन्न स्फोट नामक शब्दसे 
ही अथं ज्ञान होता दहै, क्योकि उसके ज्ञान के बिना अथस्पष् न होगा । वहु स्फोट 
शब्द यद्यपि एक पदलप से वतंमान पदघटितत संपुण वणे है तथापि अन्तिम वणं में 
स्पष्ट होता है, ( अत्तः स्फोट अवश्य मानना होगा }-- | | 

उत्तर-एेसा नहीं क्यो संकेत-विश्िष्ट वर्णो का नाम है पद, अतः संकेत 
(शक्ति) के बरुसेही पदसे धथेका ज्ञान होने के कारण स्फोट मानने की कोई 
भावश्यकता नहीं हँ । ( भग्यवहतोत्तरत्व सम्बन्ध से संकेत -विश्षिष्ट वर्णत्व ही पदत्व 
है षतः घटादि उक्तं पद यथवा उप्तका ज्ञान संकेत ( शक्ति ) ज्ञान की सहायतासेही 
थं का बोध कराता। है, जिससे परस्पर वर्णो के संसगं को विषय करने वाला शाब्द 
ञान होता दहै, एेसा होने से वणोँके अतिशीघ्र विनाश्ष.स्वमाव हने पर भी कोर 


भम० २, ०२] शब्दे संशयहेतुनिहूपणम्‌ १८१ 


प्येकाथभरतिपादकत्वमेकं धमेमभिग्रेय एकं पद्भिति भाक्ता व्यवहारः एवं 
वाक्येऽपि । यदि वणीतिरिक्तः पदात्म! कथित्‌ प्रत्यक्षतो गृह्यत स्वौक्रियेनापि 
स्फोटः सोऽयं स्फोरव'दम्तुच्छत्वादुपेक्ठितः सूत्रङ्ता ।। २१॥ 

तदेवं शब्दे धर्मिण्युपस्थिते गुणत्वे सत्येव तस्याकाशलिङ्गतवम्‌ । अतो 
गुणत्वन्यवस्थापनाय त्रिकोटिकं संरायमुपपाद्यन्नाह-- 

तुल्यजातीयेष्वथान्रमृतेषु विशेषस्य उभयथा दृ्टसयात्‌ ॥२२॥ 

शाब्दं संशय इति शेषः । शब्दे शब्दत्वं ्रो्राह्यत्वं चोपरभ्यते, तञ्च तुल्य- 
जातगायेषु प्रयाविशत) गुणेषु अथान्तरभूतेषु द्रव्येषु कमसु च विशेषस्य व्यावृत्ते 
उभयथा उभयत्र दकानात्‌ "शब्दः रि गुणो द्रव्यं कमं बेति' संशयं जनयति । 


0 "काशा न 





दोष नहीं हो सकता । इस आशय से शंकरमिश्र आगे कहते है कि )--एनेक भी वर्णं 
एक भथ को वणंत्वहू्प एकधर्मं के अभिप्रायसे होता है, अतः एकपद है यहु गौण 
व्यवहार होता है इसी प्रकार वाक्यमें भी, क्योकि यदि वर्णों से भिन्न पदशूप किसी 
स्फोटादि शब्द का प्रत्यक्ष से प्रहणहोतो वहु स्फोट माना भी जाय, इस कारण यह 
वेयाकरणों का स्फोटवाद तुच्छ ( व्यथं ) होने से महि कणाद ने इसकी उपेक्षा की है 
धर्थातु स्फोट शब्द का वर्णन नहींकियाहै।॥ २१॥ 

तो इस प्रकार शब्दरूप धर्मी के उपस्थित होने पर, गुण होनेसेही पूरवप्रद्शित 
रूपसे आकाश का लिङ्गं ब्द को कहा गया है। अत्तः शब्द में गुणत्व का सिद्धान्त 
दिखाने के लि प्रथम उसमें तीन (कोटि ) तीन भागोंको लेकर संशय का उपपादन 
करते हुए तृत्रकार कहते है-- 

पदपद्ाथ-- तुल्यजातीयेषु = समानजात्तिवाले गुणपदार्थो मे. अर्थान्तर मृतेषुरदसरे 
पदायं द्रव्य, तथा कर्मो मे, विशेषस्य = भेद के, उभयथा = दोनों भे, दृष्टत्वात्‌ = देखा 
होने से (शब्द) गुणहैद्रव्यहै, या कमं एसा संक्षय होता है।। २२॥ 

भावाथे--शब् मे वतंमान श्नोत्रग्राह्यता तथा शब्दत्वरूप विशेष ( भेदक ) के 
गुणष्ूप से समानजातीय रूपादि गुणों तथा दतरे द्रव्य तथा कम पदार्थो मे दिखाई देने 
से शब्द गुणहै, या द्रव्य अथवा कमं ठेा संशय होता है ॥। २२॥ 

उपस्छार--सूत्रोक्त हेतु का “शब्द मे संशव होता है एेसा आकांक्षित ( शेष ) 
भाग पूरा कर सूत्र को व्यास्यः करना । शब्द मे शब्दत्व जाति तथा श्रवणैन्दरिय से 
परत्यक होना भी उपक्न्व होतो है, ओर वहू गुणत्वेन समानजातिके रूप, रस आदि 
चतुविशति गणो मे, तथा असमानजातीय द्रव्य, तथा कर्मरूप दतर पदार्थो मे भी 
विक्षेष ( व्याढृत्ति ) अर्थात्‌ न रहना उभयथा ८ दोनों मे ) दीने ते कशब्द क्या गरुण 
हैयादरष्य या कर्मं ठेसा संरेय उत्पन्न करत) है। सामान्यविशेष तथा समवाये 
शब्द का संशय नहीं हो सकता क्योंकि *सदनित्यं' इत्यादि सूत्र मे दिख हृए सत्ता 





१८२ वैरोषिकसूत्रोपर्कारः 


सामान्यत्रिशेषसमवायकोटिकत्वन्तु सन्वकारणवत्त्वादिवैधम्येद्‌श्चनान्न भवति । 
ननु चासाघारणधमस्यानध्यवसायजनकत्वात्‌ संशय जनकत्वं प्रतिषिद्धम्‌ शब्द्‌ 
त्वं श्चोक्रप्ा्यत्दद्ठासाधारण एव धमः कथं संशयं जनयिष्यत्तीति चेत्सत्यम्‌ । 
व्याब्ृत्तिरस्य जातोयासजातोयसाधारणोनि व्यावृत्तेः स्राघारणस्यव धमस्य 
संशयज्ञम कत्वेना त्त व्यात्‌ । 

शब्दस्वश्रतियोगिको उयावृत्तिः समानो धमः डभयगतव्यावृत्तिप्रतियोगित्वश्च 
शब्दत्वमसाधारणो धमः! तदुक्तं 'विशेषस्योभयथ। दश्चनादितिः । भत्र हि विशे 
षस्य व्यावृत्तेरुभयत्र सजातीये :विजातोये च दशनस्य संशयहैतुतवेनो गदानात्‌ 
सच समान एत्र धमं इति ॥ २२॥ 


तदेवं संशयं दशेयित्वा द्रव्यत्वकोरिष्युदासायाह-- 





जाति, कारणवत्ता इत्यादिको के विरुद्ध धमं ( सत्ताजाति कानहोना, कारण वालेन 
होना इत्यादि विरुद्ध धमं का दक्ञंन होता है । शंका--असाधारण ( विकतेषर ) ष्मको 
भनध्यवसाय ( अनिदचयाट्मक ) ज्ञान के जनक होने से वहु संशयजनक नहीं होता 
फेसा कह आये है, शब्द मे वर्तमान लब्दत्व जाति तथा श्रवणेन्द्रिय से प्रव्यक्त का होना 
भी मसाधारण धमहीदहँतो वहु संशय को कंसे उत्पन्न करेगा ¡ उत्तर-पूर्वपक्षीका 
कथन सत्य है, किन्तु समानजातीय तथा भसमानजातीयों मे उक्त पकार से शब्दत्व 
तथा श्रोत्रेदधियग्राह्यताकान होना भी समानजातीय तथा असमानजातीयमे साधा 
रण है, भतः ब्यावृत्तिरूप साधारण धमं ही संलयजनक है हेषा कहा है । 


(यदि यहां प्र श्वयावृक्ति का अर्थं होगा सामानाधिकरण्यरूप सम्बन्ध, उसको कोह 
प्रतियोगी तथा अनुयोगीरूप सम्बन्धी मानना ही होगा. वह्‌ ब्या्वृत्तत्व ध्मंमेनहौनेसे 
प्रमेयत्वादि धमं के समान साधारण होनेपर भी सम्बन्ध नहीं हो सकता" ेसी पूर्वंपक्षी 
शंका करे, तो शंकरमिश्च कहते हैँ कि }--शब्दत्वप्रतियोगिक व्यावृत्ति दहै समानधरमं 
्लौर उभयगत व्यावृत्ति की प्रतियोगिता रूप श्ब्दत्व है असाधारण धमं, यही "विक्षेष- 
स्यो भययादुष्टत्वात्‌" एेसा सूत्रम कहा है । प्रहृत में व्यावृत्ति खूप विक्षेष को समान- 
जातीय तथा विजातीय दोनों पं देखना संक्षय का कारण ह एेसा कहने से, वह्‌ विशेष 
समानहोधमंदहै ेसा सिद्ध होता है ( अर्थात्‌ वृत्तिता के नहीं रहूमेके नियामक न 
होने वाले सम्बन्धस्वरूप व्यावृत्तत्व का श्चन "एक सम्बन्धी का ज्ञान दूसरे सम्बन्धी 
को स्मरण करातारहैः इस निषम के ्षनुसार सामानाधिकरण्यके समारत परस्परमेदही 
प्रतियोगी तथा अनूयोगी शूप होता है )॥ २२॥ 

( ते हसे सूत्र का अवतरण देते हँ कि }-- इस प्रकार शब्द मे संशय शब्द को 
दिखाकर द्रव्यत्वरूप एक कोटि ( पक्ष ) का शन्दमें निराकरण करने के लियिसूत्र- 
कार क्ते है- 
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एकद्रव्यत्वानन द्रव्यम्‌ ॥ २३॥ 

एकं द्रव्यं समवायि यस्य तदेकद्रव्यं द्रव्यश्च क्िमप्येकद्रल्यसमवायिकारणकः 
न भवतीति द्रव्यवैषम्यान्नायं शब्दो द्रभ्यभित्य्थः !! २३॥ 

ननु कर्मकद्रव्यमेव तथा च शब्दः कम स्यादित्यत बाह -- 

नापि क्माऽचाज्ुपत्वात्‌ ॥ २४ ॥ 

्रस्ययस्य शब्द्‌ विषयकस्याचाक्ुपत्वात्‌ चश्ुभिन्नयदिरिन्दरयजन्यतवादि. 
त्यथः । तथा च शब्दत्वं न करम॑बृत्ति चाष्चुषपरत्यक्षावृत्तिजातित्वात्‌ रसत्वादिभ- 
दिति भावः | २४ ॥। 

ननु शब्दः कमं आश्युतरविनाशिस्ात्‌ उतक्षेपणादिवदिति चेद तराह-- 

पद्‌ पदाथे--एकद्रव्यत्वात्‌ = केवल आकाश रूप समवायिकारण वाला होने से, 
न = नहीं हो सकता, द्रव्य = क्ब्द द्रव्य । २३॥ 

भावाथ--कोई भी कायं द्रव्य एक समवायिक्ारण द्रव्य वान नहीं होते भौर 
शब्द का केवल आकाश ही द्रव्य समवायिकारण है, अतः शब्द द्रव्य दायं नहीं हो 
सकता ॥ २३ ॥ 

उपस्कार-एक दव्य है समवायिकारण जिसका वहु एक द्रव्य कहाता है। कोई 
भी कायंद्रभ्य एकं समवायिकारण द्रव्य मे उत्पन्न नहीं होता, इस प्रकार द्रव्य का 
विरद धमं शब्द मे होने से वह्‌ द्रव्य नहीं है यह्‌ सूत्र का अथंटहै।॥ २३ ॥ 

कमंपदाथं मे एक द्रव्य ही समवायिकारण होता दै, यह समान धमं ब्द मे 
होने से वह कमं पदाथंहीक्योंन माना जाय? इस शंकाके समाल्ानायं सूत्रकार 
कहते ईहै- 

पदपदाथे--न भपि = भौर नहींभीहै, कमं = शब्द कमेपदायं, आचधषुषत्वात्‌= 
चकषुरिन्दरिय से प्रत्यक्ष नहोनेसे॥ २४॥ 

भावाथे--शब्द का ज्ञान चधुरिन्दियसेन होने के कारण वह कमंपदाथं भी नहं 
हो सकता भौर चाक्षुष प्रत्यक्ष होता है।॥ २४ ॥ | 

उपस्छार--शम्द विषय कः ज्ञान अचा्ुषत्वात्‌ इसका अथं है चश्युरिन्दिय से 
भिन्न श्रोत्ररूप बहिरिन्दिय से उत्म्न होने कै कारण ( शब्द कम॑पदायं नहीं है)। 
एेसा अथं है । ( यहाँ पर चक्ुरिद्धिय से उस्पन्न नहीं होने से एसा कहने से वायुक्रिया 
मे व्यभिचार दोष-वारणाथं चक्षुभिन्न ठेसा कहा है ) । एेसा होने से शशब्दत्व जाति, 
कमपदार्थं मे नहीं रहती, चाश्चुषप्रत्यक्ष मे न रहने वाली जाति होने से, रसत्वादि- 
जातियों कै समान' एेसा अनुमान होता है यहु सूत्रकार कां अमिप्रायदटहै ।॥ २४॥ 

“यदि शब्द “कममेपदाथं है, अतिक्लीध्र विनाक्षी होने से, उत्कषेपणादि कमं के समान" 


इस अनुमान से शब्द में कर्मताका अनुमान करेगे" ठेसा पूवेपक्षी लंका करे तो सूत्रकार 
उत्तर देते है- | 
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गुणस्य सतोऽपवगंः कमंभिः साध्यम्‌ ॥ २५ ॥ 


अपत्रगेः आद्युनाशः स च गुणस्पेऽपि द्विस्वादिवदाज्युभाविनाक्चकस्तन्निपाता- 
धोन इति ऊंममिः साधम्यमात्रमस्य न तु कमत्वमेव । त्वदुक्तदेतोराञ्युतरषिना- 
शिखरस्य दिखज्ञानदुखदु खादिभिरनेान्तिकसवमिति मावः ॥ २५॥ 

नु सिध्यतु शब्दो युणस्तथापि नातावाकाशजिङ्गम्‌ । अश्रं हि तदाञनु 
मापयेत्‌ यदि तस्य कायः स्यात्‌ ' ङिन्तु नित्य एवायं, कद विदनुपल्ञम्भस्ु व्य 
ञ्ञकाभावप्रयुक्त इत्याशङ्क्याह -- 


सतो लिङ्घाभावात्‌ ॥ २६ ॥ 
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पदपदाथं--गुणस्य = गुण पदाथ के, सतः = शब्द के होने प्र, अपवर्गः = शीघ्र 
नाञ्च होना, कमभि! = कमंपदाथों से, सावम्यम्‌ = समान धमंदहै। २५॥ 

भावाथ- शीघ्र विनालिता खूप क्षब्द में कमता साधक हेतु के द्वित्वादि ज्ञान 
तथा सुख-दुःखादि गुणों मे रहने पर भी कमंतान होने के कारण व्यभिचार दोष 
होने से शब्द गुण होने ¶१र उसका शीघ्र नाश होना यहु कमं पदार्थो का उसमे केवल 
साधम्यहैन कि शब्द कमपदथहै।॥ २५ 

उपस्कार-अपवमं ( शीघ्र विनाश ) वह्‌ शब्दके गुण पदाथं होने परभी 
द्वित्वादि गुण के नाश्मे अपेक्षा बुद्धिनाशसूप कारणके सानिघ्य के सपान शब्द 
कै शीघ्र विनाक्षके कारणों के संनिहित होनेसे होता दहै, इस प्रकार यह भाश विनाश 
कदल क्मपदार्थोके साथ समानधमंमात्र है, न किराब्दमे कमंत्व ही है। आपके 
( प्वेपक्षी ने ) अनुमाने दिया हुआ 'आशुतर विनालिता सूपहितु द्वित्वगुण ज्ञान, 
सुख, दुःख इत्यादिको मे व्यभिचार दोषग्रस्त है। ( क्योकि उनमें शीघ्र-विनारिता 
हेतु के रहने पर भी कमत्वेरूप साध्य नहीं है) अतः व्यमिचारी दुष्त है । (अतः कर्मस्व 
का साधक नहीं हो सकता }।॥ २५॥ 

शंकापुवंक छन्बीसवें सूत्र का (शंकरमिश्न एसा अवतरण देते दै कि)--शन्द गुण 
है यह उक्त रीतिसे सिद्धहोने परमभी दह भाकाशाद्रव्य का साधक लिङ्खं नहींहो 
संकता, क्योकि वहु आकाश की अनुमान से तत्र सिद्धि कर सकेगा, यदि वहु कायंहो, 
किन्तु यह शब्द तो नित्य ही, नित्य होने पर कदाचित्‌ शब्द की उपलन्धि नहीं 
होत्ती सकाः कारण यह है कि उच्चारणादि व्यंजकों कान होना ( अर्थात्‌ शब्दनित्य 
होने पर भी सवदा उसकी उपकलन्ि उच्चारणादि अभिव्यंजकों के सवदा नहोनेसे 
नहीं होती ) इष क्चंका के उत्तर मे सूत्रकार कहते ईहै-- 

पदपदा्थं-- सतः = सदा वर्तमान निर्य शब्द का, लिङ्ख।भावात्‌ = प्रमाण न 
होने से ।। २६॥ 

भावार्थ--पदि उच्चारण के पूवं में निस्य शब्ददहैतो उसमे कोई रमाण होना 
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यदि हि उच्च!रणात्‌ प्राग्व शब्दः सन्‌ स्यात्‌ तदा सतोऽस्य ङिङ्गं प्रमा- 
णान्तरं स्यात्‌ 1 न चाश्रवणद्धायां शब्द सस्ते प्रमाणमस्ति, तस्मात्‌ कास्य 
एवायं न व्यज्य इति ॥ २६ ॥ 
तश्च न व्यङ्खयोऽसावित्याह- 
^~ स. 
नित्यवेधम्यात्‌ ।॥ २७ ॥ 


नित्येन सहास्य शब्दस्य वैधम्य॑मुपलभ्यते यतश्च बक्तोद्यत्राबतोऽपि 
चैत्रसैश्रादिवं चनेनानुमीयते । न च व्यञ्जकः प्रतोपादिव्येङ्गयेन घटादिना 
क्वविद्‌नुमोयते, तस्माल्लन्य एवायं न व्यङ्ग इति भावः ॥ २७ ॥ 

उयज्गथत्वे ब।धकमुक्खा सम्धरत्यनित्यत्वे हेतुमाद-- 
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चाहिये, किन्तु उच्चारण के पूवं शब्द है इसमे दसरा कोई प्रमाण नहोनि से शन्द 
नित्य है यह नहीं हो सकता ।। २६॥ 

डपस्कार--यदि कण, तालु आदि संयोग रूप उच्चारण तथा मे री-दण्ड संयोगादि 
खूप क्रमसे वणं तथा ध्वनि रूप शब्दजनक व्यापारके पूवंभी दोनों प्रकार के 
शब्द विद्यमान हों तो उसकी सत्ता होने मे कोई दूसरा प्रमाण होगा, किन्तु जिस काल 
से शठ का श्रवण नहीं होता उस कालम भी शब्दै देसा माननेमें कोई प्रमाण 
नहीं| इस कारण कब्दगुण कायं ( अनिस्य) हीह, न कि उच्चारणादिकों से 
य्यंग्य ( अभिव्यक्त ) होता है। एसा सिद्ध होता है ॥ २६ ॥ 

गौर इस हितुसे भी शब्द व्यंग्य नहीं है- 

पदपद्‌ाथं--नित्यवंषर्म्यात्‌ = निस्यपदार्थो के शब्द में विशद धमं होने से ॥२७॥ 

भावार्थ- स्थिरपदाथं घटादि के ष्यंर्य ८ प्रकाशन योग्य }) पदाथ से भरकाशक 
प्रदीपादिकों का कहीं अनुमान नहीं होता भौर वचनादिकों से वक्ता का अनुमान 
होता है रसा नित्य स्थिरपदार्थो का विशुदघमं होने से भीकशब्द व्यंग्य नहींहै किन्तु 
कायं ( अनित्य ) है यह सिद्ध होता है।। २७॥ 

उपस्कार निस्य ( स्थिर ) पदार्थो के साथ इस शब्दपरण का विरुदढधमं 
भिलता है, क्योकि चैत्र नामक मनुष्य बोल रहारहै एेषा कह्ने पर चिप हृञआभा 
चत्र-मेत्रादि वक्ता पुरुष की अनुमानसे सिद्धिहौती है। शौर नहीं होती न्यञ्जक 
( प्रकाशक ) दीप आदि की व्यंग्य ( प्रकाश योग्य) घटादि पदार्थो से कहीं भी 
अनुमिति से सिद्धि, इस कारण कशब्द गुण कायं (जन्य) ही है नकिग्यंग्य यहसूत्रका 
अभिप्रायदहै | २६॥ 

शब्द की व्यंग्यता से बाधक को कहकर सा्रत इसके अनिरय होने मे साषक हैतु 
को सूत्रकार कहते है- 
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अनित्यशायं कारणतः ॥ २८॥ 
कारणत उत्पत्त त्वादिति शेषः । उपलभ्यते हि मेरीदण्डसंयोगादिभ्यः 
्ादुभेषन्‌ शब्दः, तथा चोत्पत्तिमन्त्वादनिस्योऽयमिति । यद्वा कारणत इति कार 
णवन्त्वहेतुमुपटक्षयति ॥ २८ ॥ 
ननु च कारणवत्त्व शब्दस्य स्वरूपासिद्धमत आद- 


न चासिद्ध विकारात्‌ ॥ २६ ॥ 
शब्दस्य कारणवन्त्वमसिद्धमिति न वाच्यम्‌ तोतव्रमन्दारिभावेन विकारस्य 
दशनात्‌ मेतीदण्डामिघातस्य तोत्रतया तोत्रप्य मन्दतया मन्दस्य शब्दस्योप- 
पद्‌ पदाथ--अनित्यः च = भौर अनित्य भी है, भयं = यह शब्दगुण, कारणतः = 
कारण से उत्पन्न होनेके कारण ॥२८॥ 
भावाथं-केवल शब्द के व्यंग्य होने में पूर्वोक्त बाधक होनेसे ही नहीं किन्तु 
शब्द की कारण से उत्पत्ति भी देखनेमे आतीहै इस कारण भी शब्द व्यंग्यजन्य 
नहीं किन्तु ( कायं } है यह सिद्ध होत्ता है ॥ २८ ॥ 
उपस्कार--( सूत्र मे आकांक्षित पद का शेष दिखाते हए शंकरमिश्च सूत्रकी 
व्याख्या करते हैं कि )-- "यह्‌ शब्द अनित्य है कारण से उस्पत्ति दीखनेके कारणः 
एसा सूत्र मे मवरशिष्ट पद देना । क्योकि भेरी (नगाडा) तथा दण्डके संयोग तथा कण्ठ- 
तालु आदि के संयोगादिकों से प्रगट होने वाली ध्वनि तथा वृ्ंरूप श्षब्द 
गृहीत होतो है, ठेसा होने से मापत्ति-विशिष् होने से यह शब्द अनित्य है एेसा सिद्ध 
है । मथवा सूत्र के "कारणतः इस पदे कारणवान्‌ होने से पैसा क्षब्द की अनित्यता 
में सृत्रकारनेहैतु सुचित कियाहै इससे मी शब्द अनित्य कायं है। यह सिद्ध दहै।२८॥। 
यदि “शब्द में द्वितीय पक्ष से कारणवान्‌ होना यही नहीं माने तो वहु अनित्यता- 
साधक कारणवत्त्व हतु स्वरूपासिद्ध नामक दुष्टहैतु होगा तो उससे अनित्यता.कंसे 
सिद्ध होगी 1 इस शंका के समाधान में सूत्रकार कहते ह-- 
पद्पदाथं-न च = भौर नहीं है, असिद्धं = कारणवत्ता असिद्ध नहीं है, विका- 
रात्‌ = तीव्र, तीव्रतर मन्द, अतिमन्द इत्यादि शब्दों मे विकारो के दिखाने से ।। २९॥ 
भावाथ--पूवंपक्षी कै दिये हए शब्द की अनित्यता के साधक क्ारणवत््व हेतु 
मँ स्वरूपासिद्धि दोष हो भी नहीं सकता, क्योकि शब्दों में "यह शब्द तीन्र है, यहु भति. 
तीत्र है, यह मन्द है, यह भतिमन्ददहै। रेसे भेरी तथा दण्डके अभिघातो की तीव्रता 
तथा मन्दता के भेदसे प्रतीति होती है, भतः कारणवत्व हेतु शब्धमे सिद्ध होने से 
उक्त दोष नहीं हो सकता ।॥ २९ ॥ 
उपस्कार--शब्द में कारणवत्ता हैतु असिद्ध है, रेसा व्यंग्यतावादी नहीं कहु 
सकत, क्योकि तीव्र ( तीखा ) मन्द, इत्यादि शूपसे शब्द मे विकार दीलवा है, 
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लम्भात्‌ । नह्ममिव्यञ्ञकतोत्रतवाद्यवोनोऽभिव्यङ्गवतोत्रसवादिः । तथाच 
कारणतो विकारादनुमौयते जन्योऽयं न स्वभिव्यद्घग्थ इति ॥ २९॥ 

नलु व्यञ्चकस्येवायं महिमा यत्तोत्रमन्दादिभावेनाभिन्यनक्ति भेरीदण्डाय- 
भिहतो वायुरेव तीत्रो मन्दश्च तथा प्रस्ययमाधत्त अत आह-- 


्रमिव्यक्ती दोषात्‌ ॥ ३० ॥ 


शब्दस्याभिन्यक्तौ समानदेशानां समानेन्द्रियम्ाह्याणां प्रतिनियतन्यज्ञ- 
कठयङ्घयत्वं दोषः स्यात्‌ । न च तादृशानां परतिनियतम्यञ्ज ्यज्ग-यस्वं कव चद्‌ 


[^ 











क्योकि भेरी ओर दण्डके दाब्दके कारण अभिघात नामक संयोग से तीव्र होने से तीव्र 
भौर मन्द होने से मन्द शब्द की उपरन्धि होती हि। भ्य०जक के तीव्रता तथा मन्दता 
के अधीन व्यंग्य पदार्थो मे तीन्रता, मन्दतादि नहीं होति (अर्थात्‌ प्रदीप के तीव्रता भदता 
के अधीन घटादि व्यंग्य पदार्थो में तीव्रता, मन्दता नहीं होती ) तथा च ठेस्ाहोने से 
विकारल्प कारण मे अनुमान क्रिया जाता दहै कि यह शब्द गुणजन्व (कायं) हैनकि 
व्यंग्य होनेवाला स्थिर नित्य एसा सूत्र का अथहै।। २९॥ 

यदि यहाँ पर्‌ व्यंजकका ही यह महिमा दहै कि वह तीन्न तथा मन्द ईस्यादि शब्दों 
को प्रकट करता है, अर्थात्‌ भेरी तथा दण्डसे भिघात संयोग का भाश्रय वायुही तीव्र 
शौर मन्द होने से शब्दम तीव्र तथा मन्द प्रतीति को उत्पन्न करता है एेसी शंका 
पूर्वपक्षी करे तो ईसका समाधान सूत्रकार एषा करते है- 

पद्पदाथं--मभिग्यक्तौ = शब्द की अभिव्यक्ति मानने मे, दोषात्‌ = नियत भ्यजक 
ते व्यक्तं होने का दोष होने से क्ब्द व्यंग्य नहीं हो सकता } ॥ ३० ॥ 

भावा्थ--पूर्वपक्षी का कहा हा वायु कौ तीत्रतादिकों से शब्द की तीव्रतादि 
होना युक्त नहीं है, क्योकि एसा मानने से समान इन्द्रिय से ग्रहीत होने वालि एक ही 
देश मं वतमान विषयों मे परवयेक विषय के ग्रहण मे भिन्न-मिन्न व्यंजक मानने पड, 
यह दोष भा जायगा, अतः शब्द स्थिर (नित्य) व्यंग्यहै यह नहीं हो सकता, किन्तु 
क्षनित्य जन्य है यह सिद्धदहोतादहै॥ ३०॥ 

उपस्कार पूवंपश्चौ फे कथनानुसार वायु की तीत्रता तथा मन्दत से यदि रन्द 
मं तीव्रता तथा मन्दता के कारण नित्य शब्द की अभिन्यक्ति मानने से समान (एक ही) 
देश में रहने बाला तथा समान ( एक हौ ) इन्दिय से गरहीत होने वाले पदार्था के 
ग्रहण मे प्रत्येक पदाथो की भभिष्यक्ति के लियि भिन्न-मिन्न व्यज्जक मानने षपड़गे 
यह दोष होगा । किन्तु एकदे मेँ रहने वाले एक ही चक्षु आदि इन्द्रियों से गृहीत 
होने वाले घनेक घटादि पदार्भोँ के प्रहण मे भिन्न-भिन्न इन्द्ियादिरूप व्यल्जक होति 
यहु देखने मे नहीं व्राता । 


१८८ वेशेषिकसूत्रोपर्कारः 


दृष्टम्‌ । अत्र यदि तथान स्वोक्रियेत तशा ककाराभिन्यत्तौ स्ववणामिन्यक्ति- 
प्रसङ्गः । ननु समानदैश्ानामपि सत्तवनरव्वन्राह्मणस्वानां स्वरूपसेद्‌-संस्थान- 
योनिष्यङ्गथानां प्रतिनियतव्यञ्चकव्यङ्गथतवं दष्टमेवेति चेन्न तेषां समानदेशस्वा- 
भावात्‌ । न दि यावान्‌ देशः सच्छस्य तावानेव नरत्वस्य ब्राह्मणत्व 
स्यवा।|३०॥ 

इतश्च नाभिव्यङ्कयतेत्याह- 


संयोगाद्विभागाच शब्दाच शब्दनिष्पत्तिः ॥ ३१ ॥ 


संयोगात्‌ भेरीदण्डादिसंयोगात्‌, विभागात्‌ वंशो पाट्यमाने । तत्र संयोग- 
स्तववेन्नद्यस्य शब्दस्य कारण तद भावात्‌ तस्मात्‌ वंश्ख्द्रयविभागो निमित्त 








दस अभिग्यक्ति पश्चमे यदिरेसा (प्रत्येक व्यंग्य के लिये नियत व्यंजक्‌ न होना) 
न मना जायतो एक ककारवणं क कण्ठतालु आदि संयोगरूप व्यंजक से अभिव्यक्ति 
होने पर सम्पूणं ख आदि वर्णो की अभिव्यक्ति होने की आपत्ति आ जायगी । यदि 'एक 
ही मनुष्य शरीरखूप देश प वतमान, स्वरूप के भेद, अवयवो की रचनाखूप ्राकुति, 
तथा योनि ( जन्म स्थान ) इनते क्रम से अभिव्यक्त होने वाली सत्ताजाति, मनुष्य 
होना तथा ब्राह्मणता इन तीनों के अभिव्यक्ति (ज्ञान) होने से प्रत्येक सत्ता आदि का 
मिन्न-मिन्न स्वरूप भेद आदि व्यंजक से व्यक्त होना देखाता ही है' ठेमी शंका पूवपक्षी 
करे त, यह कट्ना ठीक नहीं है, क्योकि वे समान दश्च ही नही है, कारण यह कि 
जितना सत्ताजाति का िषय देश है उतना ह मनुष्यता भयवा ब्राक्षणत्व का नहीं है 
( अर्थातु सत्ताजाति गुणादिकोंमें भी रहने से सबसे अधिक देक्षमें रहता दहै, मनुष्यव 
कैव मनुष्य शरीरो मे रहता है, घौर ब्राह्मणता मनुष्यों में भी केवल ब्राह्मणों में रहती 
हैन कि शृद्रादिकोंमे)॥ ३०॥ 

इस दहेतु से भी शब्द व्यंग्य नहीं है किन्तु कायं है- 

पदपदाथ-- संयोगात्‌ = संयोगमे, विभागात्‌ च = बोर विभाग से, शब्दात्‌ चर 
भोर शब्द से भी, शग्दनिष्पत्ति = शब्द की उत्पत्ति होती दहै। ३१॥ 

भावाथ संयोग, विभाग, तथा शब्द ते मी शर की उत्पत्ति होती है हस कारण 
मी शब्दजन्य गुणहैन कि अभिव्यंग्य निलय ( स्थिर } यह्‌ सिद्धहोतादहै) ३१॥ 

उपस्कार--सयोग से भर्थात्‌ मेरी धौर दण्ड के संयोगरूप धसमवायिक्ारणसे 
मे्याकिाशरूप समवायिकारण मे शब्दरूप कां उत्पन्न होता है। तथा बांस के फाड़ने 
पर बास के अवयवोके तथा आकाशके विभाग खूप असपवायिकारण से बांस में वत॑मान 
भाकाशरूप समवायिकारण मे क्तज्ड कायं उत्यन्न होता है। दस शबर मे संयोग प्रथमं 
श्र का कारण नहीं है, क्यो संयोग यहाँ पर नहीं है, दस कारण दोनों बांस के 
अवयवो का परस्पर विमाग इस शब्दमे निमित्त कारण है, दोनों बांसकेदलोंका 
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कारणं दराकाशकिभागश्चासमवायिकारणम्‌ । यत्र च दूरे वीगादाबुस्पन्नः 
शब्दः तत्र॒ सन्तानक्रमेण उत्पद्यमानः शब्दः कणशष्छ्ल्यवच्छिन्नमाकाशदेशमा- 
सादयन्‌ गृह्यते तेन शब्दादपि शञ्इनिष्पत्तिरिति ॥ ३१ ॥ | 
मनित्दस्वे हेत्वन्तरं समुच्चिनोति- 
रिङ्घाच्चानित्यः शब्दः ॥ २३२ ॥ 
वणीतपकः शाञ्ोऽनिस्यः जातिमन्वे सति श्रोत्रग्राह्स्वात्‌ वीणादिध्वनिब- 
दित्यथः | ३२॥ 
इदानीं नित्यत्वे सिद्धान्तिनोक्तान्‌ हेतून दूषयितुमाह - 
दयोस्तु प्रवृ्योरमाबात्‌ ॥ ३३ ॥ 


( हिस्सों ) का भाकाशके साथ विमाग अपसमवायिकारणदहै। भौर जर्हा दुर्‌ वीणा 
भादि वायो मे इन्द उत्पन्न होता है वहां शब्दों कं सन्तान (धारा } द्वाराशषब्द से 
शब्द इस प्रकार उत्पन्न होता हुगा शब्द कणल्प रष्वुली ( गुक्ञिया के आकार वाक 
कणं के आकाश प्रदेशमे ) प्राप्त हमा शब्द भी युना जाता है, इससे सिद्ध होता है, 
कि शब्द से मौ शब्द होता है । (यह प्रक्रिया अभिव्यक्ति पश्ये नहींशो सक्ती, मतः 
शब्द अनित्यदैन कि नित्य यहु सिद्धहोताहै)॥३१॥ 

शब्द के अनित्यहोने में दूसरा हेतु सूव्रक्रार देते है-- 

पदपद्‌ाथ-लिङ्खात्‌ च = साधकरैतु होने से भी, शनित्यः=अनित्य है, शब्दः= 
शब्दगूण । ३२ ` 

आवाथ--ओौर जातिविक्ठिष् होते हुए श्रवणेन्छिय से प्रत्यक्ष होने के कारण वाद्यो 
के घ्वनियों के समान वणखू्प शाब्द भी अनित्य है यह सिद्ध होता है ।। ३२॥ 

उपस्कार---ककारादि वर्णस्वरूप शब्द, शनित्य है, जातिमान्‌ होते हए श्रवर्णेन्दरिय 
से प्र्यक्च होने के कारण, वीणु{द वाद्यो के ध्वनि कै समान ( इस अनुमान से वणेरूप 
शब्दों मे अनित्यता सिद्ध होती है) यह सुक्र काभथंहै। (ईस अनुमानके हेतु में 
शब्दत्वजाति मे अतिव्याक्नि दोषवारणा्थे जातिमत्व विशेषण तथा आत्मादिकों मे उक्त 
होषवारणार्थं चिक्लेष्य पद जानना ) ॥ ३२॥ 

साम्प्रत शब्द की नित्यता सिद्ध करने के लिये पूरवेपक्षि-मत से सिद्धान्ती के हितुभों 
का खण्डन करने के लिए सूश्रकार पूवंपक्षी के मतसे तीन सूत्रों को दिखाते है 

पदपदार्थ-द्रयोः तु = किन्तु लव्याप्क तथा शिष्य दोनों कौ, प्रवृत््योः = भवष्य- 
यन तथा अध्यापन कमो मे प्रवृत्ति होने मे, अभावात्‌ = शब्दके अनित्य माननेसे 
भाव होने लगेगा ।। ३३ ॥ 

भावार्थ यदि सिद्धान्ती के मतसे शब्द को नित्य ( स्थिर ) माना जायतो 
क्ध्ययन तथा अध्यापन मे जो शिष्य तथा गुड की प्रवृत्ति होती है वहन होगी, अतः 
शब्द नित्य हैः॥ ३३ ॥ 





१९० वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


तशब्द: पूर्बोक्तठ्यवच्छेदकः पूवपक्षाभिभ्यक्तयथः। दयोराचा्यान्तेवासि- 
नोरध्यापनेऽध्ययने च प्रवृत्ति दयते तस्या अभावात्‌ अभावप्रसङ्गात्‌ । 
अभ्यापनं हि सम्प्रदानं सम्प्रदोयते गुरुणा शिष्याय वेदः स यदि स्थिरो भवति 
तदा तस्य सम्प्रदानं सम्भवति । ननु सम््रदोयमानं गवादि दातृप्रतिग्रहीत्रोरन्त- 
राह उपलभ्यते, न च वेदादि गुरुशिष्ययोरन्तराछे उपरभ्यत इति नाध्यापनं 
सम्प्रदानमिति चेत्‌ भन्तराङेऽपि तत्रस्थ पुरुष्रोत्रेण तदुपलम्भात्‌ । किञ्चाभ्या- 
सादपि शब्दस्ये नित्यता, यथ) पञ्चङ्कसबो रूप परयतोति स्थिरस्य रूपस्याभ्यासो 
दृष्टः तथा दशकृत्वो ऽधोतोऽसुवाकः रिरातिकरृखोऽषीत इव्यभ्यासः स्थैर्ये 
शब्दस्य प्रमाणम्‌ । सिद्धे च स्थेयं पिनाराकानुपर्न्बेः “तावत्‌ कालं स्थिरद्चेनं 
कः पश्चान्नाशयिष्यति? इति नित्यतेव पय्यंवसन्नेत्ि भावः ॥ ३३ ॥ 

हेत्वन्तरं शब्दस्य नित्यत्वे आह- 

प्रथमाशन्दात्‌ ॥ ३४ ॥ 


उपस्कार सूत्रम "तु यह शब्द से पृवं मे उक्त सिद्धान्तिके मत का निषेध करता 
हभा पूर्वपक्ष को सुचना करताहै। दो गुर तथा शिष्यो के षष्यापन भौर अध्ययने 
वत्ति होना दीखता ह, वह सिद्धान्ति-मत से शब्द को अनित्य ( अस्थिर ) मानने पर 
न होगी । क्योकि अध्यापन ( पढ़ना ) है विद्या कासंप्रदान, गुरु शिष्य को वेदशास्त्र 
देता ह, भतः यदि वेदश्षास्त्ररूप शब्द स्थिर ( नित्य ) हो तो उस वेदशास्त्ररूप शई 
कादान हो सकता है, ( अतः शब्द नित्य है अनिष्य नहीं) यदि दिये जानि वारे गौ, 
सुवणं इत्यादि दान के पदार्थं दाता तथा प्रतिग्रहीता ( दानल्ेने वाला) ईन दोनों के 
मध्य ( बौच) मे उपलन्ध होता है, जन्तु वेदशास्त्ररूप कशब्द गुरु तथा शिष्य न दोनों 
कै बीच मे उपलन्ध नहीं होता इस कारण अध्यापन सम्प्रदान नहीं हो सकता ।' सा 
सिद्धान्ती कहै तो एसा नही, क्योकि गुरु तथा कशशिष्य के मध्यमे वहं बं हुए मनुष्य 
को श्रवणेन्द्िय से वेदश्चास्त्रहूप शब्द उपलन्ध होता ही है। तथा अभ्यास ( बार-बार 
भावृत्ति ) से भी शब्द में नित्यता ( स्थिरता) सिद्ध होतोहै, जसे "पच बारसखूप को 
दीखता है" एसा कहने से स्थिर ही ख्य गुणका बार-बार दकंन प्रतीत होताहै, एवं 
दस बार अनुवाक (मत्रसमुह) का अध्ययन किया, बीस वार्‌ अध्ययन किया एषा कहने 
से स्थिर ही अनुवादक मंत्रों का अभ्यास शब्द की नित्यता ( स्थिरता) मेँ प्रमाण है। 

इस प्रकार शब्द में स्थिरता ( नित्यता ) सिद्ध होने पर शब्द का नाक्षक उपलन्ध 
न होने से "उतने समय तक स्थिर रहने वाक्ते इस शब्द को पश्चात्‌ कौन नष्ट करेगा? 
इससे शब्द में स्थिरता ( नित्यता } ही सिद्ध होती है यह सूत्र का भाव है ॥ ३३॥ 

शब्द को नित्यता में पूर्वंपक्षी मतसे दुसरा भी हेतु सूत्रकार देते है। 

पदपदाथं--तरिशप्रयमां' इत्यादि उपनिषद्‌ में प्रथमा शब्द होनेसे ( श 
नित्यदै)॥ ३४ ॥ 


अ०र२,आ०२]) शब्द नित्यत्वे हेतुः १९१ 


त्रिः प्रथमामन्वाह ्रिरत्तमाम्‌' इति प्रथमोत्तमयोः खामिषेन्योखिरुच्चारणं 
स्थैय्यं विनाऽनुपपन्नमित्यथः ॥ ३४ ॥ 
शब्डनित्यत्वे देत्वन्तरमाह- 
सम्प्रतिपत्तिभावाच्च ॥ ३५ ॥ 


सभ्वरतिपन्तिः परस्यभिज्ञा तद्भावात्‌ तःसद्धाबारित्यथैः । प्रतिपत्तिशब्दादेब 
तद्विशेषस्य प्रत्यभिज्ञाया रामात्‌ सम्पूवः सस्यत्वमाह । तथाच येव गाथा 
्त्रेणोरचारिता तामेवायमुद्चरति वमेव श्लोकं पुनः पुनः पठति उक्तमेव वचनं 
पुनः पुनरभिधस्से यदेव वाक्यं परारि परुच्च त्वयोक्तं तदेवेदानीमंपि नषे 
स एवायं गकार इव्य।दिप्रत्यभिक्ञावलात्‌ स्थैय्यं शड्दस्येति ॥ ३५॥ 
` ~~~ 


आवार्थ--तथा एकादश अग्निके प्रज्वलति करने वाजे सामधेनी नामक मन्त्रोसे 
व्रथम तथा अन्तिम मन्व के तीन बार उच्चारण किये बिना पंचदश संख्या को संगति 
नहोनेके कारण प्रथम तया अन्तिम मन्त्र कातीन बार कहना भी श्षन्द के 
अस्थिरता पक्षमे न बनने सेमी शब्द की स्थिरता (नित्यता) सिद्ध होती हे ।॥ ३४ ॥ 

उपस्कार--तीन बार प्रथम को पश्चात्‌ कहता है, तीन बार उत्तम ( अन्तिम) 
अन्त्र को इस उपनिषद्‌ भाग के मन्त्रम प्रथम तथा अन्तिम दो सामिधेनी मन्त्रों का 
तीन बार उच्चारण विना मश्रषूप शब्द के स्थिरता के नही बन सकता, भतः शन्द 
नित्य दै यह सूत्र काथं है। 

शब्द की नित्यता मेँ पूवंपक्षिमत से मौर दूसरा हितुसूत्रमेंदेतेर्है- 

वद्पदा्थ--सम्प्रतिपत्तिमावात्‌ च = भौर प्रत्यभिज्ञा ( पहिचान ) रूपज्ञान 
के सद्धावसे भी ( ब्द नित्यहे) यह सिद्ध है ॥ ३५. ॥ 

भावाथ जिस गाथा ( कथानक) भवा श्लोक का मेत्र ने उच्चारण 
किया, उसी का यहु मैत्र नामक मनुष्य भौ उच्चारण करतारहै, तथा वही यह्‌ गकार 
है इत्यादि प्रत्यभिज्ञाके होने से भी शब्द स्थिर ( नित्य) है यह सिद्ध होता है ।॥३५॥ 


दपस्कार- सम्प्रतिपत्ति प्रत्यभिज्ञा ( पहिचान }) उसके भाव सद्भाव ( सत्ता) 
से यह सूत्र का अथं है । यहां यद्यपि प्रतिपत्ति ( ज्ञान ) इस शब्द ही से विशेष ज्ञानङ्प 
ब्रत्यभिज्ञाकालाभहो सकतादहै तोमभी उपसर्गपूर्वक सम्प्रतिपत्ति शब्द से शब्द कौ 
सत्यता ( नित्यता ) बाधित होती है । एसा होने से जिस ही गाथा ( कथानक } का 
मैत्र नामके पुरुष ने उच्चारण किया उसी का यह मी उच्चारण करता है, उसी 
श्लोकं को पठता है, कहे हुए भी वचन को बार-बार कहता है, जिस वाक्यको तुमने 
कर पहिले कहा था उसी को इस समय भी कह रहे हो, वही यु गकारवर्णंदहै 
इत्यादि प्रत्यभिक्षा के बल से शब्द में हिथिरता ( नित्यता ) सिद्ध होती है ॥ ३५ ॥ 


१९२ | वैशेषिकसुत्रोपस्कारः 


स्वीनिमान्‌ हेतून्‌ दू षयन्नाद्र-- 
सन्दिग्धाः सति बहुत्वे ॥ ३६ ॥ 


सन्दिग्धा अनेकान्तिक्ा इत्यः । तदुक्तं --'"विसद्धासिद्सन्दिग्धमाटङ्घं 
काश्यपोऽत्रवोत्‌"” इति । तथा च बह्ूत्वे नानास्वेऽपि अध्ययनमभ्यघनं प्रत्य 
भिज्ञानश्च रष्टमित्यनैकान्तिकत्वं हेतूनान्‌ । तथाहि सृत्यमधीते चरत्यमभ्यस्यति 
द्विरचत्यत्‌ यदेव नृत्यं परुदकार्षौ रेषमोऽपि तदेव करोषि यदेष सृत्यमेकेन 
चरणेन कतं तदेवायमपि करोतोति नृत्ये दृष्टत्वात्‌ ›, तघ्य च कमेतिशेषस्य 
त्वयाऽपि स्थेय्यानम्युपगमात्‌ ।॥ १६ ॥ 

ननु पच्चादशद्रणौ अष्टो मन्त्रः अयक्षरो मन्त्रः अषटाक्षराऽनुष्टुषित्यादि- 
सङ्खया कथं ? वर्णानामनित्यत्वे उन्चारणमेदेनानन्त्यसम्भवादित्यत आह-- 








इन पूर्वोक्त तीनों पुवपक्नी के मतम सूत्रोमें द्यि हुए शब्द कौ नित्यता के 
साधक सम्पूणं हेतुओं का एक ही सुतर मे खण्डन करते हुए सुत्रकार कहते है - 

पद्पद्‌ाथ-समन्दिग्धाः = सन्दिग्ध नामक अनैकान्तिक (दुष्ट) ह, सतिहोने 
से, अहत्वे = अनेकत्व के । ३६ }। 

भावाथ--पूर्वपक्षिमत से सूत्रोंमें दिये हुए द्वयोः प्रवृत्योरमावात्‌" इत्यादि जञब्द 
की नित्यता के साधक हेतु चन्द कै अनित्य पक्ष मे मी अध्ययनाध्यापनादिकों की 
संगति हो सकने के कारण संदिग्ध उ्यभिचारदोषके कारण सन्दिरषार्नकान्तिक 
दृष्ठ है अतः उन हेतुभों से शब्द में नित्यता सिद्ध नहीं हो सकती ॥ ३६ ॥ 

उपस्कार- सन्दिग्ध है अर्थात्‌ सन्दिग्ध अनक्रान्तिक नामक दृष्टहेतुर्है। सूत्रके 
सन्दिग्ध प्रद का सन्दिग्ध अनैकान्तिक अथ है, इसीसे प्रशस्तपादमाष्य मे प्रशस्तदेव 
ने कट्‌ है "विरुद, असिद्ध ओर सन्दिग्धये तीन दहेतु साधकं नहीं होक भयात्‌ रेमे 
तीन प्रकारके दुष्ट हतु होते हैँ। रेस कश्यपगोक्री कणादने कहा है। टेसा होने 
से शब्दों के बहुत अथात्‌ अनित्य नाना होने पर भी पर्वोक्तं अध्ययन, अभ्यास, प्रत्य. 
भिज्ञा भी दिखाती है देस कारण पूवपक्षी ने शब्द की नित्यता कै साधक दिये हूए 
सम्पूणं तुभ मे व्यभिचारदोष होनेसेवेदुष्टहेतुह। वहइस भ्रकारहै किनुत्य 
सीता है, नृर्य का 'जभ्यासः करताहै,दो बार नतेन किया, जो नृत्य पूवंकाल 
मे कियाथा वही नृत्य वतमानमेभीतुम कररहे हो,जोही नृत्य भाटने किया 
था यह मनुष्य भी वहीं नृत्य करता है, एसा भिन्न-भिन्न नव्यो मे भी भभ्यास देखने 
मे भाता ह, जिस ईस नृप्यरूप विशेष कमं को पूर्वंपक्षी भौ नित्य स्थिर नहीं 
मानता ।। ३६ ॥ 

वर्णो की भनित्यता पक्ष मे यदि रेता है तो शब्दके उच्चारण के भेदसे थनन्त 
मेद हो सकने कै कारण "पचास वणं है, भाठ अक्षर का यह मस्र, यह्‌ तीन धक्षरोका 


भ०२,भा० २] शब्दनित्यत्वव्यवस्थ।पनम्‌ १९३ 


संख्याभवः सामान्यतः ॥ ३७ ॥ 

सद्कयायाः पञ्चाज्ञदादि सङ्कयाया भावः सद्भावः सामान्यतः कलगतादि- 
जातित इत्यथः । ककारादीनामानन्त्येऽपि कत्वगत्वाद्यवचिदन्नानां परू वाशन्ं 
त्रित्वमष्टस्वं वा द्रव्यशुणारोनामान्तगणिकभेरेनानन्त्येपि नवत्वचतुविंशति- 
त्वादिवदिति भावः। 

ननु स एवायं गकार इति प्रत्यभिज्ञेव स्थय्यसाधिका, न चेषा तोत्र 
गकारो मन्दो यकार इति प्रतीत्या विरुद्धधमं गोचरयन्त्या बाध्यते तीत्रस्शादे 
स्तत्रौपाधिकत्वात्‌ । न चोपाधिभेदादपि मेदो माभूत्‌ तर्हिं जवातापिञ्चादरि- 
संयोगान्नौरुपोतादिभावेन प्रथमानः स्फटिक्मणिरपि नाना, कृपाणमणिदपणेषु 





सत्र है, अष्राक्नषरवाला अनृष्टप्‌ छन्द होता, इत्यादिषूप संख्या का नियम कमे होगा, 
एेसी यहां पूवपक्षी शफा करे तो इसके समाघानायं सूत्रकार कहते है । 

पद्पदाथं-- संख्यायाः = पचास भादि संख्या की, भावः = सत्ता, सामान्यतः = 
कत्वांदि जातियों को छेकर संख्या का नियम सिद्ध होता है ॥ ३७॥। 

भावाथं--कत्व, गत्व भादि पचास जातियों को लेकर पचास वणं है देषा व्यव- 
हार होने के कारण उच्चारण भेदसे आनन्त्य होने परमभी नियम दहो सकतारहै, भतः 
उक्त आनन्त्य को षशूप दोषन भायेगा॥ ३७ ॥ 

उपस्कार पचास, आठ भादि संख्या का भाव अर्धात्‌ सद्भाव ( सत्ता ) कत्व, 
गत्व, घत्व आदि पचास जातियों को लेकर पचास वर्णं ह, इत्यादि ब्यवहार होताहि 
यह्‌ सूत्रका भयं दटै। 

उन्चारणके भेदसे ककार भादि वर्णां के अनन्त होने पर भी कत्व-गत्वादिजा- 
तियो से युक्त ककारादि वणं पचास, तीन तथा आठ हो सकते हैँ जिस प्रकार पृथ्वी 
भादि नवद्रग्धों के तथा रूप आदि चतुविरूति गुणों के धट-पट तथा लशाल-पीला खूप 
 ईैत्यादि आन्तर्गणिक ( भीतरी ) द्रव्यगणादिकों के अनन्त भेद होने पर भीद्रभ्य 
नव ह गरुण चतुविंशत्तिही है, एसा नियम होतादहै ( इसी प्रकार यहां भी उच्चारण. 
मेद से वर्णों की अनन्तता होने पर भी पचास क्षादि संख्या का नियमहो सकता है )। 

पुवेपक्ष--"वही यहु गकार है' यह प्रत्यभिज्ञा ही शब्द में स्थिरता (निस्यता) सिद्ध 
करती है, इस प्रत्यभिज्ञा का यह गकार तीत्रहै, यहु मन्दहै इस प्रकार तीव्रता तया 
मन्दतारूप विरुद्धधमं (मेद) को धिषय करनेवाले ज्ञान से बाधित नहीं हो सकता, क्योकि 
तीव्रता तथा मन्दता भादि धमं उसमें स्वाभाविक नहीं है, किन्तु उच्चारणादि मेदसे 
क्षौपाधिकरह। यदि उपाधि भेदसे मी भेद (नानात्व) न माना जाय तो, जपा-तापिञ्ज 
हृत्यादि रक्तं तथा नील भौर पीतवणं के पुष्पों के संयोग रूप उपाधि-मेद से नीर, 
रक्त, पीत चादि वणं रूपसे भासित होने वाला श्वेत स्फटिक मणिमी नानाखूप से 


प्रकाित न होगा, इसी प्रकार चमक्ते ख्ख, मणि तथा धादे ( अयना } में ऊषा- 
१३ व° 


१९४ वेशोषिकसुत्नोपर्कारः 


दःघौदिभावेन भासमनं मुखमपि बा नाना न माततेत। ननु कस्यायं तोत्रता- 
घर्मो गकारोपाधिक इति चेन्न बायुधमां नःदधर्मो ध्वनिधमों व) भविष्यति किं 
ठत्र वि्ेचिन्तथा । त्वयापि तारताषहैः कसरगस्वादिना पराप मावानुपपन्स्या 
स्वाभाप्रिकत्वाभ्युपगमादिति चेत्‌ । 
मैत्रम्‌ । उत्पन्नो सकारः, नटो गकारः श्रुतपू्बा गकारो लसति, निच्त्तः 
कोखाद इत्या।दविसेधिभ्रतोत्तौ संव्यामपि चेत्‌ इयं शव्यभिज्ञा न निवत्तते 
तद्‌ास्या जातिविषयताकल्पनात्‌ । अन्यथा उ्यक्तिस्येय्यमाखग्बमानःयामर्स्या 
सत्यामुक्तविरोधिप्रत्यया एव नोत्पद्येरन्‌ । न चायं बायुधमस्तद्रमोणां श्रोत्रा 
विषयत्वात्‌ । नापि नादधमेः, नादो यदि पनायुरेव तद्‌ दोषस्यौक्ततात्‌ अन्यस्य 
निवक्तुमशक्यत्वात्‌ | नापि ध्वनिधमेः, शङ्कादिभ्वनावलुषररभ्यमानेऽपि गक्रारे 


नीचासरूपसे दिखाईदेने वाला मूख भी नानारूपसे प्रकाशित ( सालुम ) नहीं होगा। 
यदि कहौ कि यहु तीव्रता-मन्दता आदिक्शब्द मे प्रतीत होने वाले किसके धमं ह 
जिनको पूवंपक्षी गकार भादि वणं शब्दोंकी उपधिहै रेसा मानता है तो पूवेपक्षी 
कहता है कि सा नहीं कह सक्ते, क्योकि यह तीव्रता तथा मन्दता शूप शब्दों की 
उपाधि वायु का धमं अयवा नाद ( आवाज) या (घ्वति) का धमं होगा, इसमें 
विशेष विचार की क्या आवश्यकता है । सिद्धान्ती भी तारस्वादि धर्मोको कत्व, गत्व 
आदि घर्मो को लेकर परापरभाव ( व्याप्य-व्यापक भाव) नहो सकने से स्वाभाविक 
नहीं मानता ( भर्थात्‌ केवल तीत्रता-मन्द ककार मे नहींहै तीत्र मे मन्दता नहींहिभओौर 
दोनों तीव्रता तथा मन्दत। कुछ तीव्र तथा कुछ मन्दस्वरसे कटैहूये ककार मे हैँ। 
इस प्रकार सांकयं दोष कै कारण सिद्धान्ती को भी तीव्रता मन्दता भोपाधिक 
ही माननाहोगा ) । 

समाघान- मवं ( देसा नहीं कह सकते है ) क्योकि "गकार उन्न हुआ, गकार 
नष्ट हुभा, पवेकाल में सुना हुभा गकार अब नहीं है, कोलाहल निवृत्त हो गया ।' इत्या- 
दि स्थिरता ( नित्यता) के विरुद्ध ज्ञान रहने पर भी षववही यहु गकारं दहै इत्यादि 
भरव्यिज्ञा न निकृत्त हो, तो उसको गत्वादि जातिविषयक मान लिया जायगा कि 
उसी गत्व जाति का यह्‌ गकार है । अन्यथा नहींतो गकारादिवणं व्यक्तियों को स्थिर 
रता ( नित्यत्ता } को विषय करने वाली "वही यह्‌ गकार दहै" इस प्रत्यभिज्ञाके होनेसे 
गकार नष्ट हुभा इत्यादि विख्दज्ञानदहीनहोगा। यह्‌ तीत्रतादि वायुका धमेहो नदीं 
सकता, क्योकि वायु के धमं श्ववणेद््िय से गरहीत नहीं होते । न यह नाद काध्महो 
सकता है, वयोकिं नाद शब्द कावायुहीक्थंहोतो दोष कही दिया है, उससे शति. 
रिक्त नादशब्दकाब्यंहो भी नहीं सकता। यहु तीव्रतादि ध्वनिरूप शब्द का धमं 
भी नहं हो सकता, ब्र्योकि शंख आदि वाद्योँकी ध्वनि # उपलन्ध न होने पर 


अ०२,भा० २] शब्दनिस्यखञ्यवस्थापनम्‌ १९५ 


तारस्वादिप्रतोतेः। स्वाभाविकत्वे तु न जातिसाङकय्यं गत्वादिञ्याप्यस्य 
तस्य नानात्ञाभ्युरगमात्‌ । सिच्च द्युकसारिकामनुष्यप्र भवेषु गकारादिषु स्फुटतरा 
खूपमेदप्रथ्ाऽस्ति, एवं स्ीपुंसप्रभतेषु सख्रोपुंसभेदप्रभवेषु च, यतः काण्डपटा- 
दावता अपि ज्युकाद्‌योऽनुमोयन्ते । ओपाधिकस्वन्तवस्य नानुमूयम्नानोपाधिनि- 
बन्धनं बुङकुमारुणा नङुगोतिवत्‌ । नाप्योपपचिकमपाधिकत्म्‌ उपपत्तेस्ताह- 
शप्रमाणस्यासतरादिति संक्षेपः ।। ६५ ॥ 
इति वैशेषिकसुश्रोपस्कारे शाङ्करे द्वितीयाध्यायस्य द्वितोयमाहिक्रम्‌ । 
समरा्रश्चायं द्रितीखोे ऽध्यायः 


---------~----~-~-------~---------~------- > 
भी गक्रारादिदर्णामें हास्तः ( ऊ चापन ) इत्यादि को प्रतोति हतोहै। (वदि पूर्वपक्षी 
कटै कि नेयायिकर गर्ररादिवर्णो मे तारत्वादि घमं स्वाभाविक ही मानेंगे जिससे उतार 
गकारमें व्रवंमान गत्वकं शमःतर वान्‌ दकारमे रहने वलि तार्त, तथा शत्व के 
तार क्रारमें रहने से साकं दोष हो जायया' एसी भापत्ति होगी, ततो शकरलिश्च 
इसा पेमा समःध्णनदेते हँ कि) स्वाभाविक पक्ष में उक्त जातिसांकर्यं दोष नहींहो 
सकता, क्योकि गस्वादि जातियों की न्याप्य ( न्युनकृत्ति ) तारत्वादि मं भिन्न-भिन्न 
मने जते नौर एक बात पहमभीदहै कि शुक ( तोता }, सारिका ( मना ) तथा 
मनुष्य इत्यादिको ने उच्चारण क्रिये गकारादि वणं जो भिन्न-निन्न प्रतीत होते दहै, 
तथा स्त्रीपुरुष एवं उनके भी भिन्-सिन्न प्रकार कै प्राणियों से उच्चारण क्ये वणं 
गै भी । अति स्यप्र भेद-नान होता, क्योकि वृक्षादिकों के व्यवधान होनेसेन दिखाई 
देने वाले भी क्षब्दकरा उच्चारण करने वाले शुक-सारिका तथा मनुष्योका अनुमान किया 
जाता है । ( बतः शब्द भिन्न-मिन्न नाना होने से भनित्यहै } ओरकेखर क्ादिकी 
रक्तिमा मे रक्त प्रतीत होने वारी कामिनी के समनक्ञब्दमे तारत्वादि धमं आषा. 
धिक है एता मानने में किसी उपाधि का अनुमव नहीं होता, अतः तारत्वादि धमं शब्द 
मे भौपाधिक है यह नहीं हो सकता । उपपत्ति-रहित होना भौपा्धिक शब्दं का धं 
है सा भी पूवंपक्षी नहीं कह सकता, क्योकि उपपत्ति अर्थात्‌ क्षब्द मे तारत्वादि षमं 
की सत्तामे प्रमाण वहुमो नहीं दहै, देता संक्षिप्त सूत्रकार का बभिप्राय है ।॥३७॥ 
दस प्रकार शंकर मिश्व-कत वंशेषिक सुतो की उपस्कार ग्याख्यामें 
द्वितीयाघ्पाय द्वितीया्िक समाप्त हभ) 








तृतीयाध्याये प्रथमाहिकम्‌ 


तदेवं द्वितीयाध्याये ब्िदरेऽयपरीक्षामुपपा य ददेशषक्रमादिदानोमात्मपरोक्षाये 

पीठमारचयितुमाह- 
प्रसिद्धा शन्द्रियार्थाः ॥ १ ॥ 

इन्द्रियाणाम्थी गन्धरसशूपस्पशंशब्द्‌ा व ्ेकेकेन्दरियग्राह्ाः । तत्र 'श्रोत्रग्र- 
हणो योऽथः स शब्द” इति शब्दप्रसिद्धौ दशितायामथौद्‌ गन्धादौ सश्चपय्ये- 
न्ते प्रसिद्धिदरितेव्यथः । तथाहि घ्राणग्रहणो योऽथः स गन्धः, र तनग्रक्णो 
योऽथः स रसः, चशरुमात्रमरहणो योऽथः तद्रूपम्‌ , त्वगिन्द्रियमात्रमरहणो योऽथः 
स स्पश्चैः । स्त्र चाथशब्देन धर्मी भावभूत च्यते तेन गन्धत्वादौ गन्धा 
द्भावे च नातिव्याप्तिः; तदेवं घाणग्रहणवृत्तिगुणत्वावान्तरजातिमच्छं 
गन्धस्वम्‌ । एवं रसादावपि वाच्यम्‌ तेन नातीन्द्रियगन्धादयजुप्हः॥ १ ॥ 


1 


पूर्वोक्त प्रकार से द्ितीयाध्याय में पृथिवी से दिक्षा तक बदर्यः की परीक्षाका 
उपपादन कर उद्देश क्रम के भनुसार साभ्प्रत आत्मारूप अन्तरिक द्रष्य को परीक्षा 
करने के लिये भूमिका दिखाते हए सूत्रकार कहते है 

पद्पदाथ- प्रसिद्धाः = ज्ञात है, हन्दियार्थाः = इन्धियों से गृहीत होने वालि 
गन्ध, सूप इत्यादि विषय ॥ १ ॥ 

भावा्थ--श्रवणेच्िय से गृहीत होनेवाा शब् है इत्यादि रूप से गन्ध, खूप, रस, 
स्पशं तथा शब्द विषयों का ज्ञान होता है यह सिद्धटै। १॥ 

उपस्कार- गन्ध, रूप, रस, स्पशं तथा शाब्द बाह्य एकंक धाण, चक्षु.जिह्ा, त्वचा 
तथा श्रोत्रिय से प्र्यक्च हनि वाङ इन्दियों के भ्थं है । उनमें 'शरोत्रग्रहणो योभ्यः स 
शब्दः' अर्थात्‌ क्षषणेन्द्रिय से गृहीत होने वाला भयं (विषय) शब्द है इस पूर्वोक्त सूत्र से 
दाब्दं की भरसिद्धि (ज्ञान ) दीखनेसे भर्थात्‌ हसी प्रकार गन्धसे लेकर स्पर्शप्यन्ड 
गुणो मे प्रसिद्धि ( ज्ञान ) दीखता दहै यह सूत्र का गयंदहै। वहु इसप्रकार है घ्राणे- 
न्दरिय से ग्रहीत होने वारा गुण गन्ध, रसनेन्दरियसै गृहीत होने वाला गुण रस, चक्षुरि- 
न्द्रियमात्र से गृहीत होने वाला गुण रूप तथा स्वक्हन्दरिय से यृहीत होने वाला गुण 
स्पशं होता है । इन सब लक्षणों में अथं शब्द से धर्मीका ग्रहण करना जिससे गन्ध- 
स्वादि जाति तथा गन्धादिकों के भभाव मँ भी घरगेद्द्रियादि-प्राह्यता होने पर भी 
भतिव्यातति दोष न होगा । देषा होने से घ्रागेन्द्रिय से गृहीत होने वाके गन्ध में वत्त 
मान गुणत्वकी व्याप्य गन्धत्वादि जात्ति का ्षाश्रय होना गन्धादिका लक्षणदहै यहं 
सूचित होता है। इसी प्रकार रसादिकं काभी जातिषटित लक्षण करना, जिसे 
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इन्दरियार्थप्रसिद्धेरास्मपरीक्षायामुपयोगमाद -- | 

इन्द्रियार्थप्रसिदधिरिन्दियार्थम्योऽर्थान्तरस्य हेतुः ॥ २ ॥ 
हेतुर्दिङ्गमथौन्तरस्य बारमनः। इन्दरिया््ययः इति । इन्द्रियेभ्योधभ्यश्च 
हपादिभ्यस्तदरदुभ्यश्च यद्थोन्तरम्‌ मात्मा तस्य लिङ्गमिव्यर्थः। यद्यपि क।नमेव 
रिङ्घमिह विवक्षितम्‌ तथापोच्ियार्थप्रसिद्धे रूपादिसाक्षात्‌कारस्य प्रसिद्धतरतया 
ताद्रष्येगेव जिङ्गत्वसुक्तम्‌ । तथाहि प्रसिद्धिः कचिद्‌श्रिता कायेसवात्‌ घटवत्‌ 


1 क 


अप्रसयक्न परमाणु आदिकं के गन्धादिकं मे लक्ष जाने से अव्यात्नि दोष न 
होगा । १ ॥ | 
| दस इन्द्रियाथंप्रसिद्धि ( इन्द्रिय के विषयों के ज्ञान ) का प्रस्तुत आरमाकी परीन्ता 
नने उपयोग सूत्रकार कहते ई- 
पदपद्‌।थ--इन्द्रिपायंप्रसिद्धिः = इन्द्रिय के विषयों का ज्ञान, इन्दिथार्थभ्यः = 
इन्द्रिय तथा भर्थो ( विषयं ) से, अन्तरस्य = सन्पपदाथं करा, हेतुः = कारण है ।॥२॥ 
भावार्थ प्रथम सूत्र मे वणेन किये इन्द्रियों से उत्पन्न रूपादि विषयों का ज्ञान 
दृन्द्रिय तथा विषयों से भिन्न मात्माखूप दुसरे पदाथ का साघकरटहै।२॥ 
दपस्कार-देतु नाम लिङ्ग शर्थात्‌ सिद्धि का कारणहै द्र्रे पदार्थं आसाका 
( 'हद्विया्थेभ्यः, एसी सूत्र का प्रतीक लेकर उसकी व्याख्या शंकरमिश्र करते है कि )- 
चक्षु आदि इद्दरिय तयासूप छादि गुण रूप अथं एवं खूपादिमान्‌ पृथिव्यादि द्रव्योसेमी 
जो पथक्‌ दूरा पदाथं लात्मा उसको दन्दिथाथंप्रसिद्धि लिङ्क ( साधक ) है । (यहां 
पर पएृथिष्यादि भृत दर्यो को अपेक्षा से दन्दरियः मे आस्माके समानषूपता रहने पर भी 
स्मास मेददहै, तथा प्र्यक्षके विषयन होना इक प्रमान घमं से दिशा-काल 
त्यादिकं के संग्रह करनेके ल्िएिमी 'इन्द्रियेभ्यः' एेसा पृथक्‌ कहा ह । तथा यद्यपि 
हृन्दरिपाथं-प्रसिद्धि यहाँ पर पक्ष होने से उसे हेतु कहना भयृक्त है तथापिसूत्रमें तुः 
पद का अनुमितिजनक परामश का विललेष्य यह अर्थं होनेसे पक्ष तथा हेतु का एेक्य दोष 
न आवेभा ) ( इसी विधय को दूसरे प्रकार से शंकरमिश्च शंकापूवंक कहते है )-- कि 
यद्यपि हन्द्रियायंविषयक ज्ञान ही सूत्र के लिङ्खःपदसे सूत्रकार को विवक्षित ( कहने 
की इच्छा का विषय) है, तथापि इन्दियार्थ-्रहिद्धि भर्यातु दद्वियों के विषय सूपादि 
कों का प्रत्यक्ष जो अत्यन्त प्रसिद्ध है उससूपसे लिङ्गं ( हेतु ) विवक्षित है भ्थात्‌ 
सामान्यल्पसे इश्द्िय के विषयौ के संपूण ज्ञान पक्ष ह, तथा भतिप्रसिद्ध सूपादि 
विषय प्रत्यक्षज्ञान हेतु रै, अतः हेतु तथा पक्ष का देश्य न होगा ) ( सूत्रोक्तं इन्द्ियार्थ- 
प्रसिद्धिसे भस्मा के साघक सामान्यतो दुष्टानुमानको भगे शंकरमिश्च दिखते है 
क) --दष प्रकार प्रसिद्धि (ज्ञान) किषीमें भाश्ित हैकायं होने से,घट के समान, अथवा 
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गुणता क्रियात्वाद्वा । सा च प्रसिद्धिः करणजञन्या क्रियात्वात्‌ छिदिक्रियावत्‌| 
यञ्च प्रसिद्धेः करणं तदिन्द्रियम्‌ । तच्च कठृप्रयोन्यं करणत्वात्‌ वास्याहिवत्‌ 
तथा यत्रेयं प्रसिद्धिराधरिता यः घ्राणादौनां करणानां प्रयोच्छा स आत्मा ॥ २॥ 

ननु शरोरभिद्दियःणि वा प्रिद्धेराध्रयोऽस्तु सिद्धि प्ररि नटुभयान्वयञ्य- 
तिरेकयोः स्फुःटतरत्वात्‌ छि तदन्या्यकल्पनया । तथाहि चैतन्यं शरोरगुणः 
तत्‌काय॑त्वात्‌ तद्रपादिवत्‌ । एवमिन्दरियगुणव्वेऽपि वाच्यमित्याशङ्कधाह-- 

सोऽनपदेशः ॥ २ ॥ 

अपदेशो हेतुः तदाभासोऽनपदेशः। तथाच तत्‌ 

दाषनैक।न्तिकत्वादनपदेश इत्यथैः | २॥। 


गुणवान्‌ या क्रियाश्चष होने से । भौर प्रसिद्धि ( ज्ञान } करण से उन्न है, क्रिषा होने 
से छेदनक्रियाङके समान । जौ इस प्रसि्धिका करणहै वही इन्द्रियटहै।\ ओर वह 
करण, क्ता से प्रयुक्त (भेरि) दै, करण होने पे, वाती (कुल्हाड़ी) इत्यादि के ससान 
तथा यह प्रसिद्धि ( ज्ञान ) जिस द्रव्य म बाधित हतया जो घ्रानन्दरियादि रूप करणो 
का प्रयोक्ता (प्रेरक ) है वह अष्मा नामक द्रव्यै (इन सामान्यतोटृष्टानुमान से 
पृथक्‌ भात्मार्प देद्य तथा अर्थोसे भिन्न द्रव्य सिद्ध होताहै)) २1 

(तृतीय सूत्र का अवतरण देते हृएु शंकरमिश्च क्रे है कि)- शरीर अथव इन्द्रियों 
को ही उक्त प्रसिद्धि का आश्रय मानेगे, क्योक्रि प्रसिद्धि (ज्ञान) होने मे इन्दिय 
तथा अर्थों क्षा अन्वय (इन्द्रिय तथा अथे के रहते ज्ञान का होना) तथा व्यतिरेक ( इन 
दोनों केन रहते ज्ञान का न होना ) अत्यन्त स्पष्ट है, तवर इन्द्रिय भौर विषयों से भत्न 
भात्मा सूप द्व्य ज्ञान का आधार मानने की क्या बःवण्यक्ताहै, दष कारण चैतन्य 
( शान ) शरीरका गुद उसका कार्यहोने से, शरीरके रूपके समान ( इस 
अनुमानसे शरीर कागुण ज्ञानहो सक्ताहै) हसी प्रकार ज्ञान इन्द्रियो का गुण 
है विषय मे अनुमान कहा जायगा। इस शंका के समाधानां सुत्रकार 
# पद्पदाथ-- सः = वह ( कशषरीर के गुणता का साधक का्यंस्व हेतु ), अनपदेश्ः = 
सत्‌ हेतु नहीं षै ( दष्टदहेतु है), | 

भावाथे-ज्ञान, शरीर गुणदहै, कायं होनेसे इस प्रकार शरीर को भ्रासा 
मानने वलि चार्वाक का विया हुमा कारयेलवहितु दीप से हूये ज्ञान मे कायंत्व के रहने 
पर भी शरीरगुणता सूप साध्य न होने के कारण ब्यभिचार-दोषग्रस्त होने 
धनकाम्तिक है, अतः उससे ज्ञान शरीरकागुणहै यह सिद्ध नहीं हो सकता। 

उपस्छटार--भपदेश (देषु) हेतु के समान वामास होने वाला ( मालूम 
पड़नेवाक्ला ) भनपदेश, दुष्ट हतु होता है। इसलिये पूर्वंपक्षी शावक से उक्त अनु, 
भान में दिवा हषा शरीर का्यंत्वङूप दीपक से उल्य्न षटादिविषयक ज्ानादिकों पे 


कायत्वं प्रदापरन्यज्ञाना- 
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नु तत्कायत्वं चेतन्यत्वावच्िछिन्नस्येव कायेत्वं विवक्षितं प्रदोपादीनाश्च 
समस्तमेव चेतन्यं न कायमिति न व्यभिचार इत्याशङ्कथाद-- 
कारणाज्ञानात्‌ ॥ ४॥ 
शरोरकारणानां करचरणादोसां तदवयवानां व। यज्ञानात्‌ ज्ञानराल्यत्वा- 
दित्यथंः। पृथिन्यादिविशेषगुणानां हि क।रणगुणपूवेकता दष्टा तथा च शरोर- 
कारणेषु यदि ज्ञानं स्यात्तदा शरोरऽपि सम्भाव्येत, न चेभम्‌ । नन्वस्तु क्चर।र- 








कार्यत्वहेतु होने पर भी शरीरकागुणनहोनेके कारण व्यभिचार-दौषग्रस्त होने से 
घर्मकान्तिकं ( व्यभिचारी ) दृष्टदहैरेसा सूचका ।२॥ 

यहां पर यदि तत्कायं शब्द का अथं चंतन्यत्वविक्षिष्ट कार्यता < अर्थात्‌ ज्ञनमें 
वर्तमान शरीर की कांता ) एसा अर्थं करने ङे कारण प्रदीपरादियों का सम्पूणही 
ज्ञान का कायं नहीं होता इस कारण व्यभिचारदोषन होगा । सी चावांककी शंकरा 
करे अर्थात्‌ जान, शरोर का गुण है, ज्ञाननिष्ठ करीर का कायं होने से, जो 
शरीर-गुण नहीं होता वहु ज्ञोननिष्ठ शरीर का कायं नहीं होता, घट कै समान 
इस व्यतिरेकी अनुमानसे चार्वकि ज्ञानम शरीर-गुण्त्व की श्चंका करे तो इसका 
समाघान सूत्रकार करते है- | 

पद पदाथं--कारणाज्ञानात्‌ = करीर के कारण अवयवोंमें ज्ञान न होनेषे॥४॥ 

भावाथं--यदि चार्वाक के कथनानुसार शरीरके हस्तपाद भादि भवयवल्प 
कारणो मे ज्ञानगुण होता तो अवयविदारीर रूप कायेमे भी ज्ञान होता, क्योकि कायं 
भ्यो के विशेषगुण कारण के गुणों से उत्पन्न होति है, अतः यदि शरीरम ज्ञानहो 
तो उनके हस्त-पादादि भ्वयवरूप कारणों में ज्ञान गुण होने क्गेगा, एसा नहीं है, भतः 
ज्ञान शरीर का गुण नहींहै।।४॥ 

उपस्कार--हस्त-पाद आदि शरीर के अवयवरूप कारण, अथवा उनके कारण 
घवयव हयेली इत्यादिको से अक्ञानातु अर्थात्‌ ज्ञानशुत्यता होने से यह सूत्र का अथं 
है ! ( अर्थात्‌ ज्ञान शरीर का विशेषगुण नहीं दहै. पाक्जन होति हुए कारण-गुणपूवंक 
न होने से, शब्द के समानः इस अनुमानसे ज्ञानकशरीर का गण नहींहै ग्ड सिद्ध 
होता है, चार्वाक से दिया हुआ क्षरीर-कारयेत्व स्प हेतु ( अप्रयोजक }) अर्थात्‌ शरीर. 
गुणत्वरूप साध्यका साधक नहींहै।। ( क्ंकरमिश्च आगे सूत्र का अमिप्राय कहते ह 
क्षि )-पुथिवी मादि द्व्योंके रूपादि विशेषगुण कारणके गुणोंसे उत्पन्न होनेके 
कारण शणानुसार होते है यह देखने मे आताहै, एेसा होने से शरीर कै अवयव 
खूप कारणो मे यदिज्ञानहोतोक्षरीररूप कायंमेभीज्ञान कायेको सम्भावना हो 
सकती 8, किम्वु ठेसा नहीं है ( भर्या हस्त-पादादि अवयवकूप शरीरके कारणोंमें 
ज्ञान नहीं है ) ॥ शंका-शरीर के हस्त-पादादि अवयवष कारणों पे भी ज्ञान 
मान छेगे । उत्तर-रेसा नहीं हो सकता क्योकि एकमत न होने की श्रापत्ति आने 
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कारणेष्वपि चेतन्यभिति चेन्न रेकमत्याभावप्रसङ्गात्‌ । न हि बहूनाद्चेतनान।नै- 
कमत्यं एप्‌, करावच्छेदेनानुभूतस्य करन्छेदेऽस्मरणप्रसङ्गात्‌, यतो “नान्यं 
स्मरत्यन्यः इति । क्षि शरीरनाशे तत्छृतदहिं सादिफरानुपभोगप्रसङ्गात्‌ । न हि 
चेतरेण कृत्य पापस्य फलं मैत्रो भुंक्ते ततश्च कृतहानिरङृताभ्यागमश्च स्यात्‌ ॥४॥ 
ननु शरोरकारणेषु सू्ष्ममात्रया मानमस्ति शरोर तु स्फुटमततो नाकारण- 
गृणपूबकता न चकमव्यानुषपत्तरिव्याशङ्याह- 


कायषु ज्ञानात्‌ ॥ ५ ॥ 


यदि हि शरीरमूलकारणेषु परमाणुषु चेतन्यं स्यात्‌ तदा तद्‌।रभ्धेष कार्येषु 
घटादिष्पि स्यात्‌ । कच्च पार्थिवविशेषगुणानां सवपार्थिववृत्तिताया व्यातेः 
कार्यऽ्वपि घटादिषु चेतन्यं स्यान्न च तत्न चैतन्यमुपरभ्यते इत्यथः ॥ ५ ॥ 
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से, कारण यह कि अनेक चेतन मात्मा्भों का एकमत देखने में नहीं आता, तथा 
हस्तसरूप अवयव से अनुभव क्रिये विषय का इस्तच्छेद होने परस्मरण नहोगा यहभी 
आपत्ति भायेगी, क्योकि "नान्यदृष्टं स्मरत्यन्य अर्थात्‌ दरसरेसे देवे विषय का दूसरे 
को स्मरण नहीं होता (पसा नियमहै )। तथाश्चरीरके नष्ट होने पर उसके किये 
हिसादि रूप पापकम के दुःखमोगरूप फल भी शरीरखूप आत्मा का नाक हौ जाने 
से कारन्तरमें या जन्मान्तरमेजोहोताहै वहन होगा, क्योकि चत्र नामक पुरुष 
से किये हए पापकम का फर मैत्र नामक मनुष्य नहीं भोगता, भीर रेसा होनिसे 
कृतपापादि कमा कौ हानि ( फल न होना } तथा अकृत का आगम (न कयि षापादि 
कमा के फर दुःखादिकों की प्रात्निये दोनों दोष होंगे तस्मात्‌ शरीरको नात्मा 
मानने का चार्वाक-मत असंगत दहै) ।॥ ४॥ 

शरीर के धवयवरूप कारणो मे सूक््मल्पसे आंशिक ज्ञान का भान होता है, 
भौर शरीर रूप कायं अवयवोंमें स्पष्टरूपसे भानहोताहै, इसलिए धकारण गुणः. 
पूवंकता दोष नहीं हो सक्ता है नहीं तो एकमत न होने वा सिद्धान्ती से दिया दोषा 
सकता है इस चार्वाक के आक्षेप का सुत्रकार समाधान करते है-- 

पद्पदाथ--का्येघु = मृतरूप कार्यो मे, ज्ञानात्‌ = ज्ञान होगा ॥ ५॥ 

भावाथे--यदि मूलकारण परमाणुओंमें ज्ञान होगा तो उनसे उत्पन्न घटादि 
कायां मे भी क्ञान होगा, ठेस। (घटादि कायोँमें ज्ञान है) यहु देखने में नहीं भाता, अतः 
चार्वाक का कहूना असंगत दहै ।॥ ५॥ 

उपस्कार--पदि शरीर कै मृ कारण पाथिव परमाणुभों मे चैतन्य ( ज्ञान) 
गण होता तो उन पार्थिव परमाणुभों से उत्पन्न धट, पट आदि कार्यो में ज्ञान होता 
(णेसानहोनेसे ज्ञान शरीरश्गुण नहींहो सक्ता )। भौर पाथिव रूपादि विशेष गुण 
सम्पूणं पाचिवद्रध्योंमे रहत ठेसा ( व्याति } नियम होने के कारण पाथिव कयं 
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ननु घटादावपि सुक्ष्ममात्रया चैतन्थमस्त्येवेत्याशङ्कयाह-- 


अज्ञाना | & ॥ 
सरवे; प्रमाणेरज्ञानात्‌ इम्भादौ न चैतन्यमित्यथः। सवेप्रमाणागोचरस्या- 
प्यभ्युपगमे शशविषाणादेरप्यभ्युपगमभ्रसङ्गः । न हि घटादौ चेतन्यं केनापि 
प्रमाणेन ज्ञायत इति ॥ ६ ॥ 
ननु श्रोत्रादिभिः करणेरधिष्ठाताऽद्मोयते इस्युक्तं, तदयुक्तम्‌ न हि श्रोत्रा 
दिभिरात्मनस्तादारम्यं तदुत्पत्तिव, न च ताभ्यामन्तरेणाविनाभावसिद्धिः 
न चाविनाभावमन्तरेणानुमितिरित्यत आह- 


श्नन्यदेष हितुरिस्यनपदेशः ॥ ७ ॥ 
[का 
रूप घटादिकं मे भीज्ञान होने लगेगा, किन्तु उनमें ज्ञान उपलब्ध नहीं होता यह सूत्र 
का भथंहै।। ५ 

धटादिकों मे भी सूष्ष्मह्पसेज्ञान गृणहैही इक चार्वाङु शंका कामसूत्र मे उत्तर 
देते रै-- 

पदपदाथ--अज्ञानात्‌ च = घटादिकोंमेंज्ञाननहोनेसेभो॥ ६ ॥ 

भावाभै--घटादिकों मे किसी भी प्रमाणसे ज्ञान उपलब्घन हनि के कारण सुक्ष्म 
रूप से उनमें ज्ञान मानना भी चार्वाक का असंगत दै ।\ & ॥ 

उपस्कार सम्पूणं प्रस्यक्षादिप्रमाणोंसेज्ञान न होने के कारण धटादिकों मे 
ज्ञान गुण नहींहै । यह सूत्राथं है। यदि सम्पूणं प्रमाणो से भिद भी विषय माना 
जाय तो शक्षपशु कोश्युंग होति हँ यह मी मानना होमा यह आपत्ति आवेगी । क्योकि 
घटादि पदार्थो पे ज्ञान गुण दै यह किसी मी प्रमाणसेज्ञत नहींहै।।& ॥ 

'ध्रोत्रादि इन्दियरूप करणों से उनके अधिष्ठाता (आश्व) शरीरादि भिन्न भस्मा 
द्र्य क! अनुमान होता है' ठेसा सिद्धान्ती ने पूवंमे कहा है, वह भयुक्त है, क्योंकि 
श्नो्रादि इद्द्िधों से आत्मा का तादाल्म्य ( अभेद ) अथवा श्रोत्रादिकों से अत्मा की 
उत्पत्ति इन दोनों मेसे एक भी नहीं है, भर उन तदास्य अथवा तदुत्पत्ति इन दोनों 
को विना अविना भाव (व्याप्ति) की सिद्धि नहींहो सकतीहै भौर विना व्याप्ति ज्ञान 
के अनुमान नहींहो सकता ( अर्थात्‌ तादात्म्य बरा तदृत्पत्ति ही भनुमानमें हतु होतेह) 
इस पूवंपक्षीके आक्षेप के समाघानार्थं सूत्रकार कहते तु-- | 

पद्पदाथे-- अन्यत्‌ एव = साध्य से भिन्न ही, हेतुः = साघकलिङ्ध होता है, इति= 
इस कारण, सनपदेशः = तादाल्म्यमे हेतु दु8 देतु है: ७॥ 

भावाथ तादात्म्य (अमद) सेहोने वालारहैतु दुष्ट होता है, क्योकि हेतु 
साध्य से भिन्न होता है, भर्यात्‌ सिद्धसे साध्य का साघन करनेके कारण साध्यक 
अविशेषता की आपत्ति नेसे साघ्यसे अभिन्न हेतु नहीं हो सकता ॥ ७॥) 


२०२ वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


हेतुः साध्यादन्य एव भवति न तु साध्यात्मा साध्याविशेषप्रसङ्गात्‌ , 
तस्मात्ताा.म्यघटितो हैतुरदेतुरनपदेश्च इत्यथः ॥ ७ ॥। | 

नतु भोत्रादिभिरिन्द्ियेरात्मनो यथा न तादास्म्यं तथा तदुप्पत्तिरपि नासति 
नदि वहन धूम इव आ।रमनः श्रोत्रादिकरणञुपपद्यते इत्यत आह- 


अर्थान्तरं दयर्थान्तरस्यानपदेशः ॥ ८ ॥ 


हि यतः काय धूमादि यथा रःसभदेर्थौन्वरन्तथा कारणाद्रह्यादेरप्यर्था- 
न्तरमेव । तथा चा्ान्तरत्वाविशेषात्‌ धूमो रासभं न गमयति दन्तु हिमेव 
गमयततत्यत्न स्वभावविशेष एव नियामकः । स च स्वभावो यदि कायीदन्य- 
स्यापि मवति तदा सोऽप्यदेशो भवस्येष्र । तथा च का््यमविवक्षितस्वमाव- 
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उपस्कार-हेतु (लिङ्घ ) साघ्य अथस भिन्न ही होतादहै, न कि साध्यस्वषूप 
क्योकि साध्य के साय वविन्चेषता (विशेष न हीने की) आपत्ति आ जायगी, इस कारण 
अभेद-घटित हेतु दुष हेतु होते | ह | ७ ॥ | 

शनोत्रादि इन्धो से भात्मा का जिस प्रकार तादासम्य ( भभमेद }) नहीं है उसी 
भकार भात्मासेश्चोत्रादि इन्द्रियों की उत्पत्ति भी नहीं होती, क्योकि व्ल से धूमके 
समान भात्मासे श्रोत्रादिरूपकरण उत्पन्न नहीं होते, ( अतः तदुत्पत्तिके कारणं भी 
भोध्रादिकरणों से ्ात्मारूप कर्ता का अनुमान नहीं हो सकता" इस शंका के समाघा- 
नाथं सूत्रकार कहते है-- | 

पदपद्‌ाथ--अर्थान्तरम्‌ = दूसरा पदाथ, हि = निस कारण, भर्थान्तरत्य = दूसरे 
पदां का, अनपदेश्ः-- साधक हेतु नहं होता ॥ ८ ॥ 

भावाशै-केवल साध्यलप दूसरे पदां का हेतु खूप दूसरा पदाथं साधक हेतु 
नहीं हो सकता, अतः कोई स्वभाव विक्षेष हीं साध्यको सिद्ध करनेमें हेतु का धमं 
मानना होगा, वही उपाधि-राहित्य हप ब्याप्ति है सा बागे सिद्ध करेगे ।॥८॥ 

उपर्कछार-हि (जिस कारण) धूमादिरूप कायं जिस प्रकार रासभ भादि वदाथोसे 
भिन्न पदां हैउसी प्रकार घूमके कारण वह्धि आदिकोंसे भो भिन्न ही ह ेसा होने 
से भिन्न पदाथ होना समान होने से धूम रासभ को अनुमान से सिद्धि नहीं कराता 
किन्तु व्ल कौ ही अनुमान से पिद्धि करता है इस विषय भें अनौपाधिकत्व ( उषाधि- 
राहित्य }, अथवा सामान।धिकरण्य में एक आश्चयमेदहेतु तथा साध्यका रहना खूप- 
विक्षेषस्वभाव ही नियम करने वाला है ओौर वह स्व्रभाव यदि कायते सिन्नमे भी होता 
हेतो वह भी साषकटैतुहोतताही है । इससे यह सिद्ध होता है कि उक्त के स्वभाव 
विक्लेष की अपेक्षा न रखने काला हेतु साध्यसाषक नहीं हो सकता । बतः तादात्म्य 
( भेद ) तथा तदुस्पत्ति ( कायंकारणमाव ) ही अविना भाव (व्याप्ति) है, इन्हीं 
दोनों का व्याप्ति स्वप मे पर्यवसान ( परिणाम) होता है शन्हीं दोनों के समान 
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भेदम्‌ भनप्देशः। तथा च तादृत्म्यतदुस्पत्तो एवाविनाभावः तयोरेबाविना- 
भावपयवसानम्‌ ताभ्यां समानोपायो वा तदुमयमा्रमरहाधोनगरह्यो वेति 
स्वशिध्यन्यामोहनाय परिभाषामात्रमिति मावः ॥ ८ ॥ 

सम्परत्यविनामावस्य तदुभयच्यभिचारमेब स्फुटयितुमाह-- ` 


संयोगि समवाय्येकाथमवापि विरोधि च।॥ ९॥ 
शरीर त्वग्वद्‌ शरीरत्वादिस्ययं हतुः संयोगी । ब्द्िश्चयवद्‌द्रव्यसहजावरणं 
हि स्वगिच्युच्यते । तस्च न शरोरस्य कायं कारणं वा, न्तु सहोत्पत्तिकमात्रं 
नियतवसंयोगवत्‌ । एवं समवायि यथाकाद्चं परिमाणवद्‌ द्रव्यत्वात्‌ घटादिव- 
दिति । अन्न परिमाणं साध्यं द्रव्यत्वेनाकाशसमवायिना धमण साध्यते | यद्रा 








उपाय वाला अविनाभाव होता है भयवा इन्हीं दोनोंके ग्रहणमत्र से गृहीत होनेवाखा 
इत्यादि बुद्ध गौतम का भषने ह्िष्यों की बुद्धि को मोहित करने मात्र के लि बौद्ध 
दक्षनों मे उपदेश होने से केवल यहु बौद्ध-द्धन की परिभाषा द ।। 

साप्रत अविनाभाव ( व्यषत्ति ) पदाय मे तादात्म्य तथा तदृत्पत्ति के व्यभिचार 
को स्पष्ट करने कै ल्यि सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथं-संयोगिसंयोगसम्बन्धवाला, समवायि = ससवायसम्बन्धवाला, 
एकार्थसमवायिनएकपदाथं भौ समवाय सम्बन्ध वाला, विरोधि च = भौर विरो 
वाला भी ( लिङद्धि होतार) ।। ६ ॥। | 

भावाथं-सयोग सम्बन्ध का भाधार, समवाय सम्बन्ध्का आघार तथा एक पदाथ 
म समवाय सम्बन्ध से रहने वाला तथा विरोध वाला भी साध्य साधक लिङ्खं होता 
है, जिनमे तादात्म्य तथा तदुत्पत्ति करा व्यभिचार स्पष्ट है, अतः वौद्धो का इन्हीं दोनों 
को व्याप्ति का नियामक मानना अयुक्तहै)) ६॥ 

उपस्कार शरीर, त्वगिद्दिय वाल है, शरीर होने से" इस अनुमान में यह्‌ शरीर 
त्वे हेतुक संयोगीरहैतुहै। क्योकि बृद्धि तथा नाश वाले शरीर रूप द्रव्यका 
स्वाभाव्रिक भावरण (ढांपने वाङे)को त्वक-चमं एसा कहते हैँ । भौर वहु शरीर का 
कायंया कारण नहीं है, किन्तु नियत संयोगके समान केवल साथ मे उत्पन्न 
होता है, दसी प्रकार आकाश, परिमाणकाभाश्रय है द्रव्य होने से घट 
के समान' हस अनुमान में परिमाण गुण साध्यहैजो आकाशम समवाय सम्बन्ध 
से वत्तमान द्रभ्यस्व हतु से सिद्ध किया जाता है अतः द्रव्यत्व समवायि हेतु है । अथवा 
परिमाण गण का 'तर-तमभाव' अधिक तथा अति भधिक भाव कहीं विश्वान्त है, इस 
धनुमान से षणुसूपर परिमाश विशेष सिद्ध होता है, उससे उस भणु परिमाण के 
धार परमाणु द्रव्य की सिद्धि होती है ( अर्थात 'अणुपरिमाण, कहीं आधित है, 
परिमाण होनेसे भाकाश के प्रमहत्‌ परिमाण के समानः ईस समवायि लिङ्ख वाले 
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पिरिमाणतारतम्यं कचिद्विश्रान्तमित्यनेनाणुत्वं परिमाणविशेषः सिद्धः । तेन तदा- 
भ्रयः परमाणुरनुमोयते । शब्दादिना त्वाकाशस्य, ज्ञानादिना ताःमनोऽनुमानं 
कार्यंणेव कारणानुमानमिति नो दाह्तम्‌ ॥ ९॥ 
एकाथ समवायिनं सूत्रह्ृदुदाहरति- 
काय कारय्यान्तरस्य ॥ १० ॥ 
कायं रूपं कार्यान्तरस्य सपशंस्य छिद्गम्‌ । उपलक्षणश्चेवत्‌ भक्रायमप्याका- 
शोकत्वम्‌ आकारोकप्रथक्त्वे खङ्गम्‌ । एवं परममदत्वे ॥ १०॥ 
विरोधििङ्गमुदाहरति- 
विरोध्यभूतं भूतस्य ॥ ११ ॥ | 
अभूतं व, भूतस्य वाय्वभरसंयोगस्य लिङ्गम्‌ । एतं स्फोटादेरविरोधो मन्त्र 
पाठः । तथां चामूतमनुतपन्नं स्फोटादि भूतस्य मन्त्रपाठस्य लिङ्गम्‌ ॥ ११॥ 





अनुमानसे इतरके बाध की सहायतासे परमाण्‌ की सिद्धि होती है । इससे तादात्म्य 
तथा तदुत्पत्ति के न रहने से उनका व्यभिचार स्पष्टहीदहै।) ( आभे शंकर मिश्र 
सूत्र की न्यूनता का परिहार करने के ल्यि कहते हँ कि) शब्दादि गुणों स आकाश द्रव्य 
का तथा ज्ञान-सुलादि गुणोंसे आत्म द्रव्य का अनुमानतो धूमसे वर्क अनुमान 
के समान कायंही से कारण का अनुमानहे), अतः सूत्र मे उस्तका उदाह्रण नहीं 
दियादहै॥९॥ 

एकाथंसमवायिलिङ्ख का सूत्रकार स्वयं उदाहरण देते ह 

पदपदाथ-- कार्य = रूपस्वरूप कायं, कार्यान्तरस्य = दूसरे स्पशं सूप का्यंका, 
लिङ्घं = लिङ्क (शाक) होता है। ( अर्थात्‌ खूपादि गुणों मे स्पर्शादि का अभेद तथा 
रूपकार्यता भी स्पशेमें नहोनेसे व्याप्ति पदां में तादात्म्य तथा तत्दुपत्ति अवश्य 
होती है यह बौद्धो का मत बाधितहो जाता है। ) यहखूपसे स्पशं का साघन कायन 
होने पर भी आकाक्च की एक संख्यः आकाश में वर्तमनि एक पुथक्त्वगुण को साधक 
ल्गिहोती है यह मी सूचित करता है, इसी प्रकार शकाश के परममहत्परिमाणमें 
भी साधक होत) है।। १०॥ 

विरोधिज्गिका सूत्रकार उदाह्रणदेते है 

पदपदाथ--विरोधी लिग है, अभूतं=न मया हुवा, भूतस्य=मये हुए का ॥११॥ 

भावाथं--वर्षाकेनहोनेसे होने वाली वर्षा के प्रतिबन्ध करने वारं वायु तथा 
मेषोंके संयोगलूपसाघ्य केज्ञानमे वर्षा कान होना विरोधि कलिग का उदाह्‌- 
रणहि।॥ ११॥ 

उपस्कार--भभुत (न भई हूर) वर्षं (वर्षा) मूत (होने वाङे) वायु तथा मेर्घोके 
संयोग खूप प्रतिबन्धक का लिद्धुदहै। इसी प्रकार स्फोट (विष का फोड़) इत्य. 


अ०२,भा० २] व्याप्तिपूवेपक्षाः २०५ 


वितेधिखिङ्गस्योदाहरणान्तरमाद- 
भूतपरभूतस्य ॥ १२ ॥ 
भूतं स्फोटादिकम्‌ अभूतस्य मन्त्रपाटस्य लिङ्गम्‌ । एवं भूतो वाय्वभ्रसं- 
योगोऽभूतस्य वषैस्य ङ्गम्‌ । एवं भूतो दाहोऽभूतस्य मण्यादिसमवधानस्य 
लिङ्गमेवमन्यषप्युह्यम्‌ ॥ १२॥ 
लिङ्कान्तरमुहाहरति- 
भूतो भूतस्य ॥ १२ ॥ 
विद्यमानेनैव विरोधिना विद्यमानस्यैव विरोधिनः कचिद्नुमानम्‌ यथा 
विस्फू्जन्तमहिं दृषा काटान्तरितस्य नक्कुलस्य । भत्र हि विस्पूजन्नहिभूतो 





दिको-का मंत्रपाठ विरोधी लिङ्खिहै। इसमे न पहा हुये विषके फोड़ भये हृए्‌ मन्त्र 
पाठका लिङ्क टै अर्थात्‌ मन्त्रपाठ करनेसे विषके फोडे नहीं होते इसल्यि विषके 
फोड़ोंकान होना भये हुए मंत्रपाठ का विरोधी ज्ङ्धिहै। ११॥ 

विरोधीरलिङ्ख का दूसरा उदाहरण सूत्रकार देते ६ै-- 

पदपदाथे- मतं = भया हृक्षा, अभूतस्य =न भये हये का विरोषी ( साधक 
होता ) ॥ १२॥ 
॥ भावाथे--विषके फोडोंका होना, न होने वाले मश्रपाठकरा विरोधी लिङ्ग 

॥ १२॥ 

उपस्कार- भूत (भया हुभा ) विषका फोड़ा इत्यादि, न भये हृए मंत्रपाठ 
का विरोधी लिङ्धिहै। इसी प्रकार मया हुभा वायु तथा मेषका प्रतिबन्धक संयोग 
घभूत ( नहीं मई हुई) वर्षा का विरोधी लिङ्खहै। इसी प्रकार दाहूप विरोधी 
कायं न रहने वाले चन्द्रकान्तमणि भादि के सांनिष्यका विरोधी लिङ्धु. है। हसी ` 
प्रकार दूसरे भी बिरोधी लद्धं के उदाहरण स्वयं जान लेना ॥ १२॥ 

सूत्रकार दूसरा किङ्ग भी देतेर्है- 

पद्पद्‌ाथं-- भूतः = विमान, भूतस्य = विध्यमान का ( विरोषी लिङ्खं होता 
है ॥ १३॥ [ 

भावाथ--अविद्यमान विरोषीके समानन विद्यमान ही विरोधीसे कहींर 
विद्यमान विरोषी का अनुमान होता है, जैसे 'फुफकारने वाले विद्यमान सपं को देखने 
क्षाडोके धाडमें रहने वाले विद्यमान नेवकते का भनुमान, इसमे विद्यमान ही सपं रूप 
विरोधी विद्यमान नेवरे का साधक लिख दहै। १३॥ 

उपस्कार विद्यमान ही विरोषी से विद्यमान ही विरोषी का भी कहीं 
अनुमान होता है । जिष प्रकार फुफकारने वार सपं को देलकर क्षाडी कैभाड़में 
र्न वाके वेव का अनुमान । दस धनुमान मे पुफकारने वाला सपं भूत नाम विच- 
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विद्यमानो क्षागान्तरितो नक्कलोऽपि विद्यमान एवेति भवति भूतो भूतस्य लिङ्ग - 
मित्यथः । बषेवायश्रसयोगस्य तु नैकस्मिन्‌ काले विद्यमानता न वा स्फोट 
मन्त्रपाटयोरिति ॥ १३॥ | 


इदानाों परिगणनस्य प्रयोजनमाह-- 


प्रसिद्धिपूंकत्थादप्देशस्य ॥ १४ ॥ 
प्रसिद्धिः स्मय्यमाणा व्याति. सपदेशो देठवच्नं, तेन स्मयंमाणव्यराप्नि- 
विशिष्टो हेतुहत्ववयवेनो पनयावयवेन वोच्यते इत्ति भवति परसिद्धिपूवकोऽपदेश 
इति । तथाच श्रोत्रादिना करणेनाधिष्ठातुः, ज्ञानादिना च रणेन तन्धश्नयस्थास्म- 
नेः यदनुमानमुक्तम तच्च सतत्र व्यान्नरस्वि, स्यातु शरःरकाण्यत्वेन दतुना 
ज्षानस्य यरछरोरगुणत्व साधितं तत्र न व्याररिरिति भावः 





मान, तथा ज्याड़ो के गाड़में र्ते वाला नेवला भी विद्यमान दहै इस कारण विचय. 
मान विरोधी किमान साध्य का साधक ल्ङ्खिहै यह्‌ सूत्र का अथं है। पूवं विरोधी 
उदाहरणो मे वर्षा तथावायु ओौर मेध का प्रतिबन्धक संयोग एक काल ये विद्यमान 
नहीं है, भथवा विष के फोड़ तथा मन्च्रपाठ एक कारमें विद्यमान नहीं है ईति-यह 
विशेष है) १३॥ 

साप्रत संयोगी आदि हैतुभों की गणना करने का सुत्रकार प्रयोजन कहते है-- 

पदपदाथे-- प्रसिद्धि पूवकत्वात्‌ = व्यापिपुरवक होने से, अपदस्य =दतु के 
{ व्याप्रिविशिष्टहीहैतु होता है) ॥ १४॥ 

मावा्थ-साधकहेतु व्यात्िस्मरणपवंकदही साघ्यकी सिद्धि कर सक्ताहै, 
भतः उसे एेसे देवुओं के प्रकार कितने हँ यह्‌ संगी छादि सूत्रम गणनाकीहै, धतः 
सिद्धान्ती से दिये हए शरोत्रादिकरणों से भत्मारूप कर्ता के अनुमान से सवत्र व्याति 
होने से साध्य सिद्धिहो सक्ती है किन्तु शरीर कायत्वसू्पहेतुसे ज्ञान गुण श्वरीर 
कादठै, ईस चार्वाक कै अनुमानमें व्याति नहींहो सकती ॥ १४॥ 

उपस्कार-स्मरण कीटहुर्ई ग्याति सुत्रके प्रसिद्धि शब्दका अथयंदटै। तथा क्षपदेश 
शाब्द काभथहै हेतु का वचन, इससेस्मरण कीहूरई भ्याप्तिसे विह्ठिष्ट { युक्त) 
हेतु हेतुरूप अवयव अथवा उपमेय रूप वयव कहा जाना है इस कारणं प्रसिद्धि 
( व्याति } पूर्वक अपदेश हेतु होता टेसा सूत्र काथं है! रेसा होने से श्रोत्रेन्िय 
इत्यादि कारणों से उनके भधषिष्ठाता, तथा ज्ञान-सुल्त इत्यादि गुणो से उनके भाधार 


 , अत्माद्रग्यका जो अनुमान पृरवग्रन्यमें कहा गया है उस सम्पूणं भनूमानों में ग्याति 


ह, भौर भाप ( चार्वाक ) ने शरीर कार्यत्वं शूपहेतुसे ज्ञान क्षरीर का गुण यह्‌ 
जो अनुमान ते सिद्ध किया उसमे न्यातति नहींहै। बतः उसपेह्खानमे शरीरकी 
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ननु केयं व्यात्रिः १ 

न तावद्ग्यभिचरतः सम्बन्धः भत्यभिचारत्य साध्यात्यन्ताभावसामा- 
नाधिकरण्यानधिकरणत्वस्य केवलान्वयिन्यप्रसिद्धः। साध्यानधिकरणत्वस्यापि 
केवटान्वयिन्यसम्भवात्‌ धूमादेरपि यत्‌क्रद्धित्साध्यानधिकरणाविकरणत्वात्‌ । 

नाप्यावनाभावः । स हि साध्यं विकाऽमातो वा हेतोः, अषिनःसाध्यान्वयै 
सति भातरो वा ? धूमस्यापि कचिद्रासभाभावेऽभाषात्‌, रास्मसच्वे सन्वाच्च 
नियत्यतिरेको नियतश्चान्वयो विवक्षित इति चेत्‌, न नियमस्येव निहूप्यमा- 
णच्ात्‌ । | 
नापि कात्स्नन सम्बन्धः स यदि कृत्स्नस्य साध्यस्य साधनप्तम्बन्धः, स 








गुणता सिद नहीं हो सकती-प्रश्न~-यह व्याश्चि क्या है ? उत्तर-मीमांसकों को अभिमत 
ग्यभिचाररहित सम्बन्ध खूप व्यानि नहींहो सकती क्योकि साध्य के भव्यन्ताभाव 
( वह्वचमाव ) कौ जिसपर एक अधिकरण ( जलाक्षय ) में वत॑मानतः हो मौन उसकी 
आश्चयता धूममेनं होना यही है अब्यभिनचार जो "वटो वाच्यः प्रमेयत्वात्‌ इस 
केवलान्वयि भनुमानमे वाच्यता का अभाव संसारके किसी पदार्थमेन होने खे धप्रसिद्ध 
है । (यहां पर रम्यं सत्वात्‌" दस अनुमान में सत्ता जात्तिमें द्रव्य को छेकर द्रव्यत्वं फे 
भाव कौ समानाधिकरणता नहों है एेसी प्रतीति होने से भव्याध्यवृत्ति दरव्यत्वाभाव के 
सामानाधिकरण्य की सत्ता जातिमे भभावहोनेके कारण अतिव्याप्ति दोष के वार. 
णाथ राध्यात्यन्ताभावे न कहकर साध्याच्यन्तामाव सामानाधिकरण्याधिकरणताका 
अभाव क्या है, अब्याध्यवृत्ति की अधिकरणता अन्याप्यवृत्तिन होने से अतिव्याप्ति 
दोष निवृत्त हो जाता है यहु जानना )। 

(इस प्रक्रार मीमांसकों को अभिमात ग्याप्ति का खण्डन कर हव्या घ्रोक्त ्याप्ति 
लक्षण करा खण्डन करते हए शक्र मिश्च कहते है) कि साध्य के अनाश्रयकी आधारता 
न होना रूप ( अर्थ्‌ साध्य के ्षधिकरणता के अमाव के व्यापक अन्योन्याभावकी 
प्रतियोगिता क अवच्छदकत्म अथवा साध्यवान्‌ के भेदके व्यापक अन्योन्याभाव क 
प्रतियोगितावच्छेदकरूप साष्यानधिकरणतानषिकरणत्व जसे वरव के अनाधार 
जलाशय को अनाधारताधरूममेंहै देसे दौनों प्रकारके लक्षण भी पूर्वोक्त केवलान्वयि 
अनुमान में साध्य का अनधिकरण अप्रसिद्धहोनेसे तथा धूमादिहेतु मे भी किसी 
एक मह।नसादिरव कै अनाधार पवंतमे घूम की वतंमानताहोनेसे भी भव्याप्ति 
दोष भवेगा (ष्यात्‌ साष्यवद्धोद भौर साध्याषि करणत्वामाव इन दोनों का खक्षण 
मे सामन्यामाव रूप से निवेश्च करने से पूर्वोक्त केवलान्वयि मे अनुमान भौर 


यतिकिचित्साध्यव ददादिको का निवेश करने से बह्भिमान्‌ घूमादित्थादि | अनुमान में 
अप्रसिद्धि होगी । 


(इस प्रकार सिहुव्याघ्रोक्त लक्षण का खण्डन कर बौदोक्त व्याप्ति का खण्डन करते 
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विषमन्याप्रे धूमादावपि नास्ति। भथ छररस्नस्य साधनस्य साभ्यसम्बन्धः, सो- 
ऽप्येकस्य साध्यस्य कृत्सनसाधने सम्बन्धाभावाद्‌नुपपन्नः। जथ कृ त्स्नश्य साध्यस्य 
कृस्नेन साधनेन सम्बन्धः, एतदप्ययुक्तम्‌ न दि कृस्नेन साधनेन कृर्स्नस्य 
साध्यस्य क्वचिदपि सम्बन्धः सम्भवति, प्रत्येकमेव साध्यसाधनयोः सम्ब- 
स्थात्‌ , विषमव्यापरे चाव्याप्ैः। 

नापि स्वाभाविकः सम्बन्धः । स्वभाव) हि स्वस्य भावो वा स्वमेव भावो 


है) कि भविनामाव ( व्भिरूप साध्य के कनि दूम स्प हेतुका नहोना) मी 
व्याप्ति पदाथं नहीं हो सकता, कणोकि वह्‌ अविनाभाव क्या साघ्यके विनादहेतु का 
न होना है [ भथवा "अविना, साध्य का सम्बन्ध रहतेहेतु का होनाहै| कहींर 
रासभकेन रहने पर धूम का भभाव होता हैतथा रासभ के रहते धूम रहता है (अतः 
इनकी व्याप्ति हो जायगो ) । ( यदि इस दोष के वारणां बौद्ध कहै कि }--निय- 
मित ग्यत्तिरेकं तथा नियमित अन्वय भी अविनाभाव शब्द से यहां विवक्षित हि अतः धुम 
भौर रासम के सवत्र अन्वय तथा ग्यतिरेककेन होने से उनका अविनाभावन होगा) 
( तो शंकरमिश्च कहते ह कि) एेसा नहीं क्योकि नियमही क्यादहै। यहींतो मागे 
निरूपण करना ह । 

(न्यायरीलावतीकार बल्लमाचायं को अभिमत व्याप्ति का खण्डन करते हुए कंकर 
मिश्र कहते है कि }-क्स्येन संपृणं सूपसे सम्बन्धहोनेको व्याप्ति कहते है। 
( यह भी नहीं कह सकते क्थोकि )--वह सम्बन्ध यदि संपूण साष्योंका साधन कै 
साय सम्बन्ध किया जाय तो, वह विषम व्याप्ति ( जहार धुम हँ वहाँ वहाँ वह्िहै। 
ेसी व्याप्ति होने पर भौ जहार व्ह्भिदटै धर्हश्धूमदटै देसी व्थाप्तिनहोनेसे) 
वाले धूमादि दहैतुमें मौ नहींहै। भोर यदि सपूणं हेतुं का साध्यके साथ सम्बन्ध 
माना जाय, तो वहु भीनहीहो सकता, क्योकि एक साध्य कासंपूणं हेतुभोमें 
सम्बन्ध नहीं होता । भौर यदि संपृणं सध्योका सपूणं साधनों के साथ, सम्बन्ध माना 
जाय तो, यहु भौ अयुक्त है, क्योकि कहीं मौ संपूणं साघनोके साय संपूण साध्योंके 
साथ सम्बन्ध नहीं होता, पवेतीय वहि तथा पकतीय धूम दहस प्रकार प्रत्येक साध्य 
तथा साधन का सम्बन्ध होता है, भौर विषम व्याप्ति वले धूमादिकं मेंभी 
संपूण साधनके साथसपूणं साध्यका सम्बन्वन होने से भव्यान्ति दोषमौना 
जायगा । 

( इस प्रकार वाचस्पतिमिश्न को अभिमत व्याप्ति का खण्डन करते हुए क्षंकर 
भिश् कहते ह कि ) यहां पर वाचस्पति मिश्र का यह माव है करि सामानाधिकरण्य 
रूप सम्बन्ध वह्िनिरूपित धूम मेँ स्वाभाविक है, कन्तु वहिन मे धूम सामानाधिकरण्य 
ला्रःषन प्रयुक्त होने से छ्ौपाोधिक है अतः भत्िव्याप्ति दोषन होगा }) स्वाभाविक 
सम्बन्धको भी व्याप्ठि नहीं कहु सक्ते । क्योकि अपना माव { घमं) स्वभाव शब्दका 
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वा, तच्र तजन्यत्वक्चेत्तद्धिताथेः, तदा समवायजङक्षणायां उ्याप्रावव्याप्रेः ! तदा 
श्रितत्वर्चेत्तद्धताथः, तदापि समवायेऽग्याप्निः, न हि सम्रवायः कचिद्‌ाधरितः 
संयोगस्यापि दैतुधमधूमत्वाद्यजन्यत्वाच्च । | 

नाप्यनोपाथिकः सम्बन्धः| उप।घेरेव दुब चतयात्‌। सुर चस्पेऽपि दु्रह्यात्‌, 
सप्रहत्वऽप्यन्योन्याश्रयात्‌ । साध्यतयापकत्वे सति साघनान्यापकत्वादेऽगरौपिन- 
हाघीनव्रहत्वात्‌ । 

नाधि सम्बन्धमात्रं व्याप्निः। व्यभिचारिपम्बन्धस्यापि देराविशेषकारविशे- 





भथ है, अथवा स्वस्वरूपभाव । उसमे स्वभाव श्द से मया हुभआा “ठकूप्रत्ययः रूप 
तद्धित का यदि "जन्यता' उत्पत्ति अथं लिया जायतो समवायरूप नित्यव्यात्ति प्रे 
लक्षण न जने से अव्याक्चि दोष आ जायगा | यदि स्वभावे आचित ठैसा तद्धित 
का अथंकरे तो उक्त दोषवारण होने परममी ( भर्थात्‌ स्वरस्य भाव श्यादिप्रदशित 
दोनों प्रकार को उपुत्पत्ति से हेतुतावच्छेदक भौर हैतुस्वूप दोनों कल्पो मे भी 'भावः' 
ईस पद में टिकन्‌' प्रत्यय क्रा 'जन्यत।' पक्ष मे 'सत्तावान्‌ द्रव्यत्दातु' इत्यादि अनुमानों 
मे अव्या्षि दोष दिखाकर आश्ितत्व' पक्ष मे भी दोष्र दिखाते हुए शंकरमिश्र कृते 
है कि )--आश्चितत्व पक्ष मे भी समवायरूप व्याप्ति में क्षव्यात्नि दोष होगा, क्योकि 
समवाय क्रिमी मे भाश्ित नहीं होता ( भर्थात्‌ समवायमें स्वभिन्न सम्बन्ध कौ 
प्रतियोगिता न होने से उसमे आश्रिता नहींहै) एवं संयोग सम्बन्ध भीरहेतुके 
भूमत्वलूपर घमं के आधित नहीं है, तथा हतु क धमं धूमत्व से उत्पन्न भी नहींहै। 

( इस प्रकार वाचस्पतिमिश्च को मभिमत व्याप्ति का खण्डन कर उदयनाचायं 
को भभिमत व्याप्ति का खण्डन करते हए शंकरमिश्र कहते हँ कि }-उपाधिरहित 
सम्बन्ध को भी ग्याप्ि नहीं कह सकते । क्योकि प्रथम उपाधि का स्वष्पही नहीं 
कहा जा सक्ता । अर्थात्‌ जितने ( स्व } अपने अपिकरण्‌ हँ उनमें साध्यकी अधि. 
करणता रहते साघन्‌ कै जितने आश्रय हो उनमें न रहना यह उपाश्रि का लक्षण 
स्व १दघटित होने के कारण अनुगत न होने से दुवंच { कहने योग्य नहीं) है। 
( किसी प्रकार अनुगत मानकर यदि उसकी उक्ति हो भी तो श्रव्यं स्तत्‌ 
इत्यादि अनुमानो में "गुणवत्ता रूप उपाधि के जितने द्रव्यत के आधार द्रव्य व्यक्ति 
है उनप्े हजारों वर्षो में ज्ञान होना कठिनदहै, इसी आकशयसे कश्षंकरमिश्च कहते है 
कि )-उपाधिस्वल्पका ग्रहण होने पर भी अन्योन्याश्रय दोष श्चा जायगा, क्योकि 
साध्य की व्यापकता रहते साधन की व्यापकता खूप उपाघि का ज्ञान व्याप्तिज्ञान 
के अधीन है गौर अनौपाधिकत्व' रूप व्यात्निका ज्ञान उपाधिके ज्ञान के भषीन है । 

एकदेशी नयायिकों का मत खण्डन करते हुए शंकरमिश्च कहते है कि }-केवल 
सामान्य रूपसे सम्बन्ध को "व्याप्ति नहीं कह सकते । यद्यपि सम्बन्धमात्र को 
व्याप्ति मानने से "द्रव्यं सत्त्वात सत्तावान्‌' होने से द्रव्य है। "कालः तदृगोमान्‌ 
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बगर्भतया व्याचिूपत्वेऽपि, तजज्ञानश्यानुमितावतन्त्रस्वात्‌ अनुमितिका रणोमू- 
तज्ञानविषय्याप्रेरेव निरूपयितुमुबिततत्वात्‌ । 


नापि साधनवननिष्ठासयन्ताभावाप्रतियोगिघाध्य सामानाधिकरण्य व्याप्तिः । 
बहवरपि धूमवन्निषठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वात्‌ न हि धूप्रवति महानसे पवंतीयवहे- 
नौस्यन्तामावः। इदं संयोगि द्रव्यत्वादिव्यादौ संयोगात्यन्ताभावस्य सावनसमा 
नाधिकरणत्वाद्व्यापकता प्रसङ्गात्‌ । प्रतियोगिविरद्धष्व समानापिकरणात्यन्ता- 
~] 
गोरूपात्‌" काल उस गौ वाला है, गोरूप होने से दूत्यादि अनुमान मेंमी सम्बन्ध 
होने से व्याप्ति होगी सर्यि उ्यभिचारी रेषा शंकरमिश्च ने कहा है, अर्थात्‌ सत्ता 
जाति द्रव्यत्व का व्यभिचारी तथा तद्गौ का व्यभिचारी भी गो का रूप जातित्वा- 
वच््छिन्न तथा गोस्पकशंत्वविशिष्ट का व्यभिचारी नहीं है श्योकि सत्ता जाति के अभाव 
के धाश्रयमेतथागौकास्प गोस्पक्चं कै धमाव के अधिकरण में नहीं रहती, .इसल्यि 
देश तथा कालको लेकर भी व्याप्ति अभिमत हीहै। ( ईसी अमिप्राय से शंकर- 
मिश्च कहते है कि )-- व्यभिचारी सम्बन्ध के देशविशेष तथा काख्विश्छेष से युक्त 
होने से व्याप्तिहूप होने पर भी, उसका ज्ञान अनुमितिमें कारण नहींदहै, इसलिये 
अनुभितिमें कारण होनैवले ज्ञान का विषय व्यान्तिका ही निहू्पण करना युक्त है) 
साषन के आश्रय में वतमान अत्यन्ताभावके अप्रतियोगी साध्य के अधिकरण 
म रहना मी व्याप्ति नहीं हो सकती, क्योकि धुमलूप साधन के भाश्रय में वतमान 
्त्यन्ताभाव का वहि भी प्रतियोगी होताहि, कारण यहं कि धूम के भआश्रयमहा- 
नस रसोईघर मे पर्वतीय षह्ि का अत्यन्ताभाव नहीं है रेषा नहीं & । यहां साघना- 
-चिकरण-निष्ठत्यन्ताभाव की प्रतियोगिता का अनवन्डेरक- साध्यतावच्छेदकं से 
कव च्छिरन साध्यके धधिकरण मे रहना यहां तक निवेश करने से, महानस मे वत. 
आन पवंतीय वल्लि के माव का प्रतियोगी पवंतीय वर्जि के होने पर भी सामान्य 
रूपसे वहि नहींहै रेखा शमाव न होने से वहित्वख्प साध्यतानियामक धमेके 
प्रहियो गितानवच्छेदक होने कै कारण उक्त दोष नहीं आ सकता । ( भतः स्थलान्तर 
न्ने अण्याप्ति दोष देते हृए शंकरमिश्र कहते है कि )-- यह संयोगाघार्‌ है, द्रव्य 
होने से, इत्यादि अनुमान में संयोगरूप साध्य के अत्यन्तामाव हेतु के भाश्रय द्रव्यत्व मं 
रटने से धध्याप्ति दोष होगा ( घर्थात्‌ जसे द्रव्यत्वाश्चय वृक्ष मे कपि-संयोग रूप 
साघ्य मूल्देशमे नहींदहैभोर उसी वृक्ष में द्रव्यत्व रहता है ), अतः संयोगाभाव का 
संयोगत्व साध्यतावच्छेदक घमं प्रतियोभितानवच्छेदक न होने से धव्याप्ति हो जायगी । 
इस दोषक्षे वारण के लिथि यदि श्रतियोगी के विष्द्ध तथादहेतुं कै भाधार मे वतमान 
दत्यन्तामाव के प्रतियोगी साध्य के सामानाधिकरण्य को व्याप्ति कहैगे, वृक्षादिकां 
न्नं रहनेषाका कपि-संयोग का अमाव, उसी वक्ष के ग्रमे कपि-संयोग रहने से 
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भावाप्रतियागिसाध्यसामानाधिकरण्यं >गप्राप्रिः संयोगाव्यन्तामावध्य प्रतियोगिवि- 
रुद्धत्याभावादिति चेन्न संयोगात्यन्तामावस्यापि प्रतियो गिविरुद्धत्वात्‌ अन्यथाऽ- 
वच्छे मेदकल्पनावेयथ्यीत्‌ न हि कृत कत्वानित्यत्वयोवृस्यथं मबच्छेद्‌ मेः कल्प्य 
ते । नापि सध्यत्रेयधिकरण्यानधिकरणत्वम्‌ । केत्रखान्बयिनि साध्यतैययिकर- 
ण्याप्रसिद्धेःसाध्यानधिकरणाधि करणत्वं हि तत्‌ । नापि यत्सम्बन्धितावच्छेदकल- 
पवनं यस्य तस्य सा व्यादिः वह्धिवरडस्यापि धूमसम्बन्धिताबच्छेद्‌ कत्वात्‌ । 
अधिकदेशबृत्तितया तन्न तथेति चेत्‌ ठयापकृतावच्छेदकस्याधिकरेशवृत्तेरप्यभ्युप- 
गमात्‌ धूमत्वस्यापि गगनतरखावरम्बिधूमवृत्तितयाऽधिकदेशषृक्तित्वात्‌ । अतएव 
तद्वारणाथ विशेषणमिति चेत्‌ , तहिं यद्‌ ठ्याप्यतावच्छेदकं तदेव सम्बन्धि- 





प्रतियोगी के विश्द्धन होने से घटाभाव को लेकर भोगत्व के प्रतियोगितानवनच्छेदक 
होने से अव्याप्ति दोषकावारणहो जायगा ठेसा कहो तो यह नहीं हो सक्ता, 
क्योकि संयोगात्यन्तामाव मी प्रतियोगीके विष्डदै। यदिरेसान होतोवृक्षमे 
मुल तथा अग्रूप िशेषण का मेद मानना व्यथेंहो जायगा, क्योकि शब्दमें कार्यत 
तथा अनित्यता के रहने के लिये विक्लेषण भेद नहीं माना ज्ञाता । ( पुववप्रद्ञित छिहु. 
च्याघ्रोक्त दोनों लक्षणों को दिखाकर खण्डन करते हुए शंकरमिश्र धागे कहते है) --कि 
साध्य के वैयधिकरण्य का अनधिकरगत्व अर्थात साध्य के अनधिकरण में आधित 
न होना भी व्याति नहीं कही जा सकती, क्थोकि केवलान्वयि स्वक मँ वाच्यस्वा- 
दिसाध्यका भनचिकरण अप्रसिद्ध है, कारण यहु कि साध्य के अधिकरणमें रहना 
ही साष्यवेयधिकरण्यानधिकरणत्व का भयं होताहै। 


तथा "यत्सम्बन्धितावच्छेदकखूपष्रत्वं यस्य तस्य सा व्याप्तिः" अर्थात्‌ वह्भि का 
सम्बन्धी धुम होने से उसमे वतंमान सम्बन्धिता का नियामक धूमत्वःरूपवत्ता 
घूममे दै यही उसमे वह्ि की व्याप्ति यहुमी व्याप्ति का क्षण नहीं 
हो सका, क्योकि वह्धित्वमे भी धूम का वद्धि सम्बन्धी होने से भूमसम्दन्धित। 
का नियामकषमंहै। यदिकहोकि "धुमसे वह्भि कै तप्त लोहपिण्ड आदि पदां 
रूप अधिक देश मे रहने के कारण वहु सम्बन्धितानियापक धमं नहीं होगा' तो 
च्यापकता का नियामक घमं व्याप्य से धिक देश पे रहता है रेसा मानाहैतथा 
धूमत्व भी अकाश में रहने वाले धूममें रहने फे कारण भषिक्‌ देशमें वतमान है । 
( यदि "वह्जित्व मे सम्बन्धितानियामकताखूप व्यापि के रहने पर भी व्याप्यता- 
नियामकलवखूप विलेषण न रहने से अतिष्याप्ति न होगी ठेसा समन्च कर व्याप्यता- 
वच्छेदकष्व' भी उक्त व्याप्ति-लक्षण मेँ विश्लेषण दंगे' एेसा कहो तो श्ंकरमिश्र कहते ह 
कि} -तवब तो जो ग्याप्यताका नियामक है वही सम्बन्वितानियामक भी पको 
सम्मत होने से आत्माश्रय दोष होगा ( शर्थात्‌ दयाप्यतावच्छेदक टै विशिष्ट धूमल, 
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तावच्छेदकत्वेनाभिमतमित्यभिमतं तथा चात्माश्रयः । एवच्च यत्‌ सामानाधि- 
करण्यावन्छेदकरूपवनत्त्वं यस्य तस्य सा व्याप्निरिस्यप्युक्तदोषाक्रान्तमित्ति चेत्‌ , 

अत्रोच्यते अनोपाधिकः सम्बन्धो व्याः । अनौपापिकतन्तु याव ~ स्वञ्य- 
भिचारिव्यभिचारिलाध्यसामानाधिकरण्यस्‌ , थावत्स्वसमानाधिकरणात्य.तामा- 
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व्याश्नि भी उक्तशूपही है अत्तः भपनेमें ही अपने विक्नेषण होने से भात्माश्रय डोप आं 


जायगा ) 
भोर सा होने से जिक्तके सामानाधिकरण्य ( एकाधिकरणत। } कै नियामक 


रूप का भाश्रयजोहोता है वही उसकी व्याति होतीदहै यह व्यानि लक्षण भी भात्पा- 
श्रयषूप कहे हए दोष से आक्रान्त (युक्त) है (अर्थात्‌ जिसधमंसे युक्त पे कहा गया 
हुभा, जिस सरूप से युक्त जिसका सामानाधिकरण्य होता है, उस षमं से युक्त को विधेय 
रखनेवारी तथा उसलरूपसे युक्त हेतुवाखी अनुमिति की कारणताका जो नियामक 
हो वही सामानाधिकरण्यरूप व्यापि होती है यह्‌ लक्षण भी आत्माश्रय दोष युक्त 
है ) इस दोष से उक्त प्रकार की व्याश्चिके अनेक प्रकार होनेसे पवंतसे वतंमान 
धूमम स्मरण किये महानसवह्ि समानाधिकरण्य केनहोने सेभौर पवंतके वध 
का सामानाधिकरण्य कांधुममे पुवंकालमें अनुभवनदहौने कै कारण पराम्ेभी 
न हो सकेगा । अतः 'सन्तावान्‌ जातेः इत्यादि अनुमान में भव्यानि भी दोष होगा 
यहु सूचित होता है। इस विषय में भधिक विस्तार विक्षेष व्याप्ति आदि प्रकरणे ग्रन्थ 
मे देखना चाहिये । 

( इस प्रकार पूवपक्ष व्या्ियोंका खण्डन कर स्वमतसे सिद्धान्त व्यापिका 
लक्षण शंकरमिश्र दिखाते हँ कि )- यहां पर सिद्धान्त व्याह्निका लक्षण कहा जाता 
है उपाधिरहित सम्बन्धको व्याति कहते हँ । ( यथाश्रुत मे उदयनाचार्योक्तं लक्षण 
मे दोष के समान होने से शनोपाधिक शब्द का विशेष अथे कहते हँ कि }-- जितने 
हेतु के व्यभिचारी पदाथं हों उनके व्यभिचारी साध्यके साथ एक आश्रयमें रहूनाही 
अनौपाधिकता है (बतः "धूमवान्‌ वहवः वर्हि होने से धूमवान्‌ है, इस अनुमान में वर्धि 
के व्यभिचारी भद्रहन्धान के संयोगके धूम के साथ व्यभिचारन होने से अतिव्याप्ति 
दोषन होगा )। यदि व्यभिचारी क्षब्दका धथहो अभाव कै घाश्रय में रहना, वहु 
दृत्तितावंचिध्य खूप विलेषण के मेदसे भी भिन्न नहीं है, क्योकि गुण में गण कमभेद- 
विशिष्ट सत्ता जाति काज्ञानदहोतादहै रसा होने से श्रव्यं विशिष्ठसत्तास्वातु" यह्‌ द्रव्यत्व 
जातिमान्‌ है गुण-कमंमेदविशि्ठ सत्ता का आघार होने से इस अनूमान में विशिष्ट सत्ता 
विशिष्ट शुद्ध से भिन्न नहींहोता' इस प्रदशितन्याससे गुणकर्ममें भी रहने से अव्याप्ति 
दोष होगा' एसा क्होतो शंकरमिश्च दूसरे प्रकार से भनोपाधिकत्व शब्द का अथं 
कहते है कि }-जितने हेतु के अधिकरण में वतमान अत्यन्ताभाव हौं उनके प्रति- 
योगी जिनमे प्रतियोगी हौं ठेसे भव्यन्तामाव कै अधिकरणे वतमान साध्यके अधि- 
करण में रहना भनौपाधिकता ह (जसे भूम के पवंतादि अधिकरणं मे वर्तमानः 
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वप्रतियोभि्रतियोगिकात्यन्ता माब सम'नाधिकरणलाध्वसामानाधिकररण्यं वा। 
यावतूसाधनाठ्यापका्याप्यसाभ्यसासानायि करण्यमिति निसक्तिदयाथः । 
याचल्याभ्यल्यापकम्यापकस्वं बा चह्त्रोहिणा दुमेदभिदमिनि चेत्‌ भत 
एव॒ तत्र मृशोदशनयेक्षा तकोपेक्षा च । य्‌ा सोधनत्तमाना- 
यिक्ररणाल्यन्ताभावाध्रतियोगिसाध्यसामानायिकरण्यं व्याप्निः । अलयन्ताः 
भावश्च व हिव्वःदिसामान्यायच्छिन्नप्र्तियोगित्ताको विवश्चित्तः तेन महानसौय- 
भूमे पयैतीयवह्वयत्यन्तामाव लए मानाविकरण्येऽपि न दोपः, धूमवति बहना 
“^ _______ ------~--~---_-_---~_~-__~___~~~~~_____ 

वरहादिकों के अभाव के प्रतियोगो वटादि प्रतिणोगी वाले घट।दि अत्यन्ताभाव के 
आवार पदतादिको मे वतमान वद्धिषप साघ्यके अधिक्रणमें धूम वतमान होता 
है, अतः इस पक्ष में निरूपक कै नियामक धमं के भेद से अधिकरणता भिन्नहोनेसे 
उक्त व्याप्ति दोष न अआवेगा )। ( यदि हैतुसमानाधिकरण विशिष्टाभावादिकों को 
केकर अव्याप्ति दोषं कहो तो शंकरमिभ कहे दै कि )-इन दोनों प्रकार के 
अनोपाधिकत्व शब्द का पेता अर्थहै कि जितने हेतु के अभ्यापक्र पदायं हों उनके 
सन्याप्य साध्य के अधिकरण मे रहना, भतः उक्त प्रकषरसे भीदोषन होगा । 

( दूसरे प्रकार से भनोपाधिकत्व कषब्द का निवंचन करते हए शंकरमिध कहते है 
क्रि ) जितने वहयादिसाध्यके व्यापक पदाथ हों उनका व्यापक होना धूमादिकं में 
अनौपाधिकत्व है। यदि पूर्वपक्षी कहे किं जितने साध्यके व्यापक जिस दहतु के 
व्यापक हों ठेसे घ्य पद्यं बहूव्रोहि समास यहां पर करना पड़ेगा, जिसे अपने 
व्यापक जितने साध्य हों उनके व्यापकसम्बन्धी ठेसी प्रतीति होती है, जिसमे भवने २ 
वाचक वत्व" पदयुक्त यह लक्षण होने से अतीत तथा भविष्य हेतुं मे उसका 
ग्रहण होना कठिन है अतः शंकरमिश्व कहते है कि बहुत्रीहि समास होने के 
कारण उक्त व्याप्तिज्ञान का ग्रहण होना कठिन है, पसा यदि कहो तो इसी- 
ल्यि (भूयो भूयः} बार-बार व्याप्ति-ग्रहण की भवेक्षा होत्ती दहै तथा व्यभिचार 
हंका.निवारक तकंकीभी अपेक्षा होती है। ( अथवा घुष एसा भी लक्षण 
व्याप्तिकाहो सकता है )--पाघनके आधारम वतमान छत्यन्तामाव के शप्रतियोगी 
सःध्यके अधिकरण मे हेतु का रह्नाही व्याप्तिपदाथं है। इत लक्षणमें धूम. 
रूपसाचन के आधार में रहनेवाला भत्यन्ताभाव साध्यता कै नियामक बरह्भित्व खूप 
सामान्यवर्मसे युक्त वद्धि सामान्य का अमाव विवक्षित है, जिसे महानस के धूम 
मे पर्व॑तीयवह्नि के भअस्यन्ताभावकी एकापिकरणता होने पर भी ग्याप्ति दोष 
न होगा, क्योकि किसीमी भूमके भाश्रय पर्वतादिकों मे सामान्यरूपसे वि नहीं है एसी 
प्रतीति नहीं होती ( बतः घटादियों काही अभाव लेकर विरूप साष्य के अप्रतियोगी 
होने से लक्षण का समन्वय हो जायगा )। इस लक्षण में (सादन समानाधिकरणः 
शब्द का साघनतावच्छेदकावच्छिन्न ( साघनता के नियायक्षमं से युक्त, हतु के 
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स्तीति प्रतीतेरनुद्यात्‌ । द्रग्यत्वन्तु संयोगित्वात्यन्ताभावासमानाधिकरणमेव, 
न हि भवति द्रव्यं न संयोगोति प्रतीतिः, संयोगानां प्रव्येकमन्याप्यवृत्ित्वेऽपि 
संयो गित्वसामान्यस्य व्याप्यत्रत्तित्वात्‌ तस्येव च व्यापकत्वात्‌ । नन्वनौपाधि- 
कत्वमुपाधिविरहः उपाधिरेव दुष्परिकरनोय इति चेन्न साध्यव्यापकत्वे 
सति साधनाग्यापकस्योपाधित्वात्‌ । तदुक्तम्‌- 

साधने सोपाधिः साध्ये निरुपाधिरूपाधिः। 


8 8" = १ सा 
भधिकरण मे वतमान रसा भर्थं करना बाह्ये, नहीं तो द्रव्य है वि्िष्टसत्ता 
होनेसे' इस भनुमान में "विशिष्ट शुद्धे भिन्न नहीं होताः इस पृवप्रद्ित न्यायसे 
शुद्धसत्ताधिकरण गुणकमं में दभ्यत्व का अभाव लेकर धब्याप्तिदोष हो जायया, 
प्रकृत में साधनतावच्छेदक विशिष्ट-सत्तास्वावच्छिन्न का अधिकरण गुण-कमं न होने 
से दोष नहीं होगा, वयोकि विशिष्ट-सत्ता के शछाश्रयद्रव्य में द्रव्यत्वाभाव नहीं 
है। एवं वद्धित्वावच्छिप्न साध्यतावच्छेदक होने से तद्रधक्ति नहीहै हस अभाव 
को भी केकर अव्याप्तिदोष न होगा ( यह्‌ भी याँ जान जेना चाहिये ) यदि 
“्व्यत्वाश्रय वृक्षादि द्रव्य में संयोगरूप साध्य का अभाव रहुनेसे भव्याप्ति 
दोष इस लक्षण मे होगा” 'एेसा पूर्वपक्ली कहे तो शंकरमिश्च कहते है कि) 
द्रव्यत्व जाति तो संयोित्व के अत्यन्ताभाव के अधिकरणमें रहता ही है, क्योकि 
द्रव्य संयोगी नहींहै ठेसी प्रतीति नहीं होती, प्रसेक संयोगो के भग्याप्यवृृत्ति 
( एकदे्ष मे वर्तमान ) होने पर भी, संयोगी द्रव्य मे वर्तमान संयोगिताघभंग्याप्य- 
वृत्तिही 81 शौर संयोगी द्रव्यत्वात्‌" इस भनुमान में वही व्यापक { साध्य) 
है । ( अर्थात्‌ संयोगविशेष का अभाव द्रव्य मे रहने परर भी संयोगसामान्यका 
शभावद्रव्यमें न रहने से अभावान्तर को लेकर साध्य के शप्रतियोगी होनेसे) 
शषव्याप्ति न होगी । तथापि "कवसंयोगी एतद्षृक्षत्वात्‌' यहु दृक्ष कपिसंयोग 
वाला है यह वृक्ष होने से, इस अनुमान में कपिसंयोग का सामान्याभाव मुल ( जड )} 
परदेश को लेकर वृक्षमें वतंमान है, अतः अव्याप्ति दोष्होगा। रेसाभी नहीं कहू 
सकते, क्योकि साध्यतानियामकु सम्बन्ध से हेतुनिरूपित अधिकरणता विवक्षित है। 
( भागे ्षनोौपाधिकत्वरूप सिद्धान्त व्याप्ति के लक्षण में पू्ंपक्षिमत से आक्षेप 
दिखा हृए कहते हैँ कि }- उपाधि के विरह ( भभाव)फोही अनौपाधिकर. सम्बन्ध 
कहते है, किन्तु उपाधिकराही ज्ञान होना कठिन है, (अतः यह लक्षण नहीं ह्ये सकता) । 
( इतके उत्तर भ उपाधि का स्वरूप प्रमाण देते हुए शंकरमिश्र ठेसा कहते ह कि )-- 
साध्यकास्यापक होति हूए जो साघन का भअष्यापक हो उसे उपावि कहते ह इसी 
कारण प्राचीन नेयायिकोंने कहा है- साधन मे उपाधिसहित ८ अध्यापक ) तथा 
साध्य मं उपाधिषिरदिठ ( व्यापक) हो, ( वहु उपाधि कहाता है) । 





अ०३, आ० १ सू० १४] उयाप्नि्िद्धान्तः २१५ 


ननु केवङसाध्यग्यापकोपाध्यव्यापकमेतत्‌ । यथा वायुः प्रत्यक्षः 
्रत्यक्षस्पशीश्रयत्वादित्यत्राद्‌ मूतशूपवन्तवम्‌ , स श्यामो मित्रातनयत्रादिव्यत्र 
शाकपाकजत्वम्‌ , न हयद्‌ भूतरूपवत्तवं पर्यक्षत्वञ्यापकम्‌ आत्मनि ुणकम्मोदो 
च प्रस्यक्षे तदभावात्‌, नापि शाकपाकजत्वं इयामत्वठ्यापकम्‌ काककोकिलज- 
लद जम्बृकलादौ इयामे तदभावादिति चेन्न पय्यंबसिततसाध्यञ्यापकसवे सति 
साधनाव्यापकत्वस्य तथा विवक्षि तत्वात्‌ । पय्य॑वसितश्च साध्यं यद्धमोवच्छेदे- 
नोपाचे््यापकल्वम मग्नं तद्धमोवच्छिन्नम्‌ , प्रकृते बदिद्रःयत्वावच्छेदेन भ्त्यक्ष- 
त्वस्योद्‌भूतरूपवसवं व्यापकम्‌ , अन्यञ्यतिरेकाभ्यां गृहीतम्‌ , ओौरपत्तिकनर- 
इयामत्वावचिछन्नं साध्यं प्रति चरकसुश्रतादौ ज्ञाकपाकजत्वस्य ठयापकत्वाव- 





(पू्ंपक्चो के मत से उक्त उपाधि लक्षणम दोष दिखाते हृए शंकरमिध कहते हँ कि)}- 
उप्यक्त उपाधि का <क्षण केवल साध्यव्यापक उपाधि में न जायगा, जसे "वायु प्रत्यक्ष है, 
्रतयक्ष स्पशं का शाश्रय होने से" इस भनुमानमें उद्भूतरूप की भधिक्रणातारूप उपाधि, 
क्योकि आत्मा मानसप्र्यक्ष तथा रूपादि गुण भी प्रत्यक्ष हँ किन्तु उनमे उदधूतस्प 
नहीं है । (यदि पक्षघमं वायु की बहिद्रव्यतायुक्त प्रत्यक्षत्व साघ्य की व्यापक्तारंतो 
भात्मा तथा रूपादिकों मे बहि्व्यतानहोनेसे उक्त स्थलमें दोषन होगा तथापि 
शंकरमिश्च कहते है कि} --"वह्‌, श्याम वणं है, मित्रा का पुत्र होते से" इस अनुमान में 
'शाकपाकजता' (साग खाने से उतपन्न होना) ( दोनों उक्त धनुमानोंमे उपाधि 
साध्यव्यापकता नहीं है यह भागे दिखाते हँ कि }--प्रथम अनुमान मे उद्भूत 
खूपाश्रयता प्रसयक्षतारूपसाध्य का व्यापक नहीं है, क्योकि भ्र्यक्ष होने वाले भामा 
तथा गुण, भौर कर्मादिकों मे उद्मूतरूपगुण नहीं है» तथा द्वितीय भनुमान मे श्षाक- 
पाकजनारूप उपाधि श्यामताख्प साध्य का व्यापक नहीं है । क्योकि काक(कोमा), कोकिल 
(कोयल), मेघ, जम्ब (जामुन) फल भादि श्यामवणेवाले पदाथों मँ क्षाकपाकजत्व नहींदहै 
(तस्मात्‌ सिद्धान्त मत से उपाधिलक्षण युक्त नहीं है) । (इस पूवपक्षका समाधान शंकर- 
मिश्र दसा करते हँ कि )-पयंवसिता (एकाषिकरणतासम्बन्ध से किसी एक धमंविशेष 
से विशिष्ट ) साध्य का व्यपक होकर साधन का भव्यापक होना उपाधि शब्दस 
विवक्षित है । पयंवसित ( पयंवसान में सिद्ध ) साध्य वहु होता है जिस धमं से युक्त 
होने के कारण उपावि की साघ्यव्याप्कताकाभंगन हो उस मंसे विशिष्टसाध्य 
होना, प्रस्तुत मे वायु के प्रद्ित अनुमान मेँ बहदरव्यतारूप वायुपक्ष के धमं को 
विशेषण लेकर बहद्रग्यता-विशिष्ट प्रत्यक्षता का उदूमृतरूप गुण का भाषार 
होना अन्वय तथा व्यतिरेक (जो २ बहद्रग्य प्रत्यक्ष होते है उनमें उद्मूतसूप 
का होना, तथा जो-जो बह्िद्रंव्य प्रत्यक्ष नहीं होते उनमें उद्मृतस्प का नहीं होना } 
से हीत है, एतरं उत्ति से मनुष्यो की शयामता से युक्त ्यामगुण में शाकपाकजत्व 
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धारणादर्म्यत्राप्यह्यत्‌ । ननु नायघुपाधिपद्वाच्यः, यद्धर्मोऽन्यत्र भासते स 
उपाधिः यथा स्फटिकादौ जवाङ्रुुमादि विषमग्याप्रो पाघो च व्याप्यत्वाभावा- 
तद्धमस्य साधनाभिमतेऽनकमासनादिति चेत्‌, सव्यम्‌ समन्याप्र एवपद्रन्धन- 
प्रभववहविमस्वादौ मुख्य  टपाधिषदप्रयोगः, अन्यत्र तु गौणः । गुणश्च उयभि- 
 चारोन्नायकत्वम्‌ , यद्धि यद्यापकव्यभिचारि तस्य तद्रयभिचारित्वनियमात्‌ 
भवति च साध्यव्यापकस्योपाघेव्यभि वारि साधनम्‌, अतः साध्यन्यभिचारीति । 


[णी णी यकन 59. ५ ५ 


प्रयोजक उपाधि की सःध्यग्यापकता चरक-सुश्रृत आदि वेद्यकम्रन्थों में प्रमाणित जानना 
( इसी प्रकार “ध्वंस, विनाशी है जन्य होने से" इस अनुमानमे भावत्व उप्राधिभी 
जान लेना चाहिये )॥ 
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(शंकरमिश्च “उक्त उपाधिदूप में साध्यके समनियत (समान श्रव परे रहने वार)) 
ही उपाधि शब्द का अर्थहोताहिन कि साध्य का व्यापक, क्योंकि अतिरिक्त धर्मी के 
श्रमज्ञान के विषय मंकी बाधारताही उपाचि शब्द के प्रवृत्ति का (निमित्त) विषय 
होने से लोक मे उपाधि क्षब्द का प्रयोग होता है (जैमे स्फटिक रक्तन होने पर भी रक्त 
द्रव्य के समीप होने से स्फटिकं रक्त है इत्याकारक भ्रमार्मक ज्ञान का विषय रक्तता 
के आश्रय पुष्पको स्फटिक की रक्तताङ्ान की उपाधिहै दस्रा लोक मे व्यवहार द्ोतां 
है) ठेसा होने से साधनमे अरोपिति कीहूई साध्यकी व्यात्तिकानजो आधारौ 
उसी को उपाधि मानना उचित दै टमी क्का पुरवपक्षिमतसे दिखाते है कि)- 
“साध्यव्यापक तथा साधनाव्यापक यहु उपाधि शब्द का अथं नहींहै किन्तु जिसका 
धमं अन्य पदां में प्रतीप होताहै, वहु उपाधि कहाता है, जिस प्रकार स्फटिकादि श्वेत 
मणिपे रक्त जपापुष्पादिक को रक्तता तथा विषय ब््राप्ति वारे उपाधि में व्याप्यता 
न होने से उस उपाधिका षमं-साघन में प्रतीति भी नहीं होती" ( ठैसी शंका का 
उत्तर शंकरमिश्च देते है कि }- पूर्वपक्षी का कहना सत्य है क्योकि समान व्याप्ति 
वाले माद्रहन्धन से उत्पन्न वह्भिमत्ता आदिमे ही मुख्य उपाधि प्दका प्रयोग है । 
विषमव्याप्त उपाधि में उपाधि पदकाप्रयोग गौणहै। बहु गुणदहै ग्यभिचारको 
उठाना जनाना, क्योकि" जो "जिसके व्यापक का व्यभिचारी होता दहै वहु उसका 
व्यभिचारी होता दहै" यह नियम है । साध्य ( धूम) के व्यापक (आद्रन्धनसंयोग) खूप 
उपाधि का वर््भिरूप साधन व्यभिचारी होता है, अतः धूमषूप साध्य का व्यभिचारी 
है एसा ( उकाधि से ग्यभिचारज्ञान "धुमवान्‌ वदः" इस अनुमाने व्भिहेतु मे) भ्यभि- 
चारानुमानहोतारहै। ( हसी प्रकार पूर्वोक्त वायु प्रत्यक्ष है भ्रत्य स्पर्लाधार होने से" 
हस अनुमान में प्रत्यक्ष स्पर्शश्रियत्वहतु प्रत्यक्षत्व साघ्यकाव्यभिचारीहै बाह्य द्रव्य 
मे उद्धत लरूपका व्यभिचारी होने से, प्रपेयत्व के समान, ओौर स श्यामः'में इत्यादि 
पर्वाक्त शनुमान मे मित्रातनयत्वहेतु श्यामतासाध्य का व्यभिचारी है मित्रातनयमें 
शाकपाकजता व्यमिचारी होने से द्रव्पत्व के समान, इस प्रकार व्यभिचारज्ञान हेतु में 


अ०३,आ० १० १४|| वयाप्िपिद्धान्तः २१७ 


यद्रथापकाव्याप्यं यत्‌ तत्‌ तदन्याप्यम्‌ इति व्याप्यत्वासिदुष्युन्नायकस्व वा । 
ससप्रतिपक्षोस्थापकत्वं वा पक्षे उपाघेः साध्यव्य।पकस्याचावत्‌ साध्यामव- 
साधनात्‌ । तदुक्त-- 
वादुक्तसाध्यनियमच्युतोऽपि कथकेरुपाधिरुद्धाव्यः। 
य्य॑वसतं नियमयन्‌ दषक्ताबो जसाम्यात्‌ ॥ ईति । 
उन्नोयते चायं बाधव्यभिचारानुक्कूखतकोमावप्रतिकरूखतकः । यत्तु यद्र थभि- 
चा रित्वेन साधनस्य साध्यन्यभिचारिप्वं स उपाधिरिति । तत्र तृतोया न करणे न 
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होताहै )। ( व्यभिचारके समान उपाधिज्ञानसे हैतुमे व्याप्त्वायिद्धि का ज्ञान 
भी उपाधिज्ञान का फल हो सकता है इस आशय सेशंकरमिश्र द्वितीय पक्ष दिखाते 
है कि)--जो वद्भि जिसके (आद्रधन-संयोग के) व्यापक (चुम) का व्याप्य नहीं होता, 
वह ( व्ति ) उस (धूम ) का व्याप्य नहीं होता इष प्रकार व हेतु पे व्याप्यत्वा- 
सिद्धि दोषका आरदरन्धनसंयोगरूप उपाधिकेज्ञान से उद्भावन हो सकता है । अथवा 
पक्ष ( पवत ) मे धूमसाध्य के व्यापक आद्रन्धनसंयोगरूप उपाधि केन रहनेसे 
साध्य ( धूम ) के भभाव की सिद्धि होने से ( पव॑त धूमवान्‌ नहींदहै धूम व्यापक 
ञदेन्धनसंयोग न होने से) इस प्रकार सत्प्रतिपक्ष ( विसद्ध अनुमान) का भी ज्ञान 
होना उपाचिज्ञान काफलहो सक्ताहै | इसी कारण प्राचीन नेयादिकों ने कहा 
है--वादी के कहे हुए साध्य के नियम (व्याप्ति) से रहित होने वार मी उपाधिकी 
कथा करने वारे वादियोंनेदहेतु मे उपाचि का उद्धूावन ( प्रकाज्ञन) करना चाहिये 
जो उपाषिदूषकला का बीज समान होने ते पयंवसित जौ ( व्यभिच।रादिज्ञान होने 
मे समाप्त होता हो ) नियमित करता है। ओर इसी कारण यहु उपाधि-वाघ, व्यमि- 
चार. अनृकल तककान होना, तथा प्रतिकूलतर्कासे जाना जाता है । जपे "वह्जि 
उष्ण नहीं है कायं होने से" इस अनुमानमे पक्ष (वह्नि से) इतर (मिच्च) हीना रूप उप।धि 
रस्य वालि की उष्णताके बाघ से जाना जता है शूमवान्‌ है वह्भुिषान्‌ होनेसे' 
इस अनुमान मे भरदरन्धनसंयोगलूप उपाधि का व्यभिचार दषस ज्ञान होताहे। 
तथा पूर्वोक्त वायु प्रत्यक्ष है' इस अनुमान में उद्धूत रूप उपाधि वायु की प्रत्यक्षता मे 
भनुकलतकंकेन हने से जाना जाता है। एवं "ध्वंस विनाशी हैः ईस अनुमानसे 
विनाशिता सिद्ध करनेमे घटके पुनः प्रकार होने की अपत्तिह्प प्रतिकूल तकं 
से भावत्व शूप उपाधि जानाजाताहे। 

(आगे चिन्तामणि ग्रन्थकार गंगेशोपाध्याय के उपाचिलक्षणको दिखाकर खंडन 
करते हए शंकरमिश्र कहते हँ कि )--' जिसकी व्यभिचारितासे हेतुमेसाघ्यकी 
व्यभिचारिता हो वहु उपाधि कहाता है' देषा गंगेशोपाध्याय कहते हँ । इस लक्षण में 
'यद्चभिचारित्वेनः इस पद में तृतीया विभक्ति का अथं करण्‌ नहीं हौ सकता, (क्योकि 
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हेतौ न प्रकारे न लक्षणे । न च यद्वथभि वारितेन ज्ञातेन साधनस्य साध्यव्यभि. 

चारित्वं ज्ञायते इति पूरणीयम्‌ अज्ञायमानो पाध्येग्यापनात्‌ स्फुटञ्यभिचारस्थ- 
छापध्यन्य्रापनात्‌ । योग्यतागम तु दुनिरूपा, व्यभि वारोन्नायकलत्वमव्यवस्था- 
प्य उपाध्युद्धावनाशक्यत्वाच्च । पक्षेतरत्वन्तु उपायिल्षणाक्रान्तमपि स्वव्याच।- 


ब्य 


साध्य को व्यभिचारित। ( व्यभिचार ) यदि प्षप्रवायादिषू्पहोतो समवायके नित्य 
होने से तथा संयोगादिरूपहोतो भी उपाचि की व्यभिचारिता संयोग का उत्पादक 
नहीं दै तथा संयोगजनक कोई उसका व्पापार भी नहीं है धतः करण पक्ष अयुक्त 
ह ) तथा हितुरूप मथं भी उक्त तृतीया विभक्ति का नहीं हो सकता (क्योकि हेतु शब्द 
का अथं ज्ञापक ( जनाने वाला } अथवा कारकं (करने वाला ) दोनों पक्षोमे 
उपाधि व्यमिचारमे ज्ञापकतान हने से, तथा नित्यसमवायादि सम्बन्धरूप व्यभि- 
चारके कारणन होनेसेभी तृतीयाकादहैतु ठेसा भर्थं नहीं हो सकता ) एवं प्रकार 
भौ वृतीयाथं नहीं हो सक्ता ( क्योंकि प्रकारताखूप्‌ तृतीया के अर्थं का व्यभिचरादि 
रूप नि विषयक ( विषय रहित }) पदाथ में अन्वय नहींहो सकता) तथा लक्षण 
मे उक्त तृतीया विभक्ति नहींहो सकती ( क्योकि लक्षण शब्द का अथं है व्यावर्तक 
( भेद करने वाला ) वहु व्यावतंक धमं विकेषण तथा उपलक्षण दो प्रकार का होता 
है । जिसमे विद्यमान होता हआ व्यावर्तक धमं" विक्लेषण होता है जंसे "दण्डी पुरुषः" 
इसमे पुरुष का दण्ड आदि विशेषण उसमे वर्तमान होता हुजा दण्डसहवित पुरुष से 
भेद करतादहै। न रहता हुमा मेदक धमं उपलक्षण होता है, जसे वापसी ( मुनि )} 
का पृवकालमें वर्तमान जटा-क्मंडलु भादि उत्तरकालमें न रहता हुमा मी तापसी 
से भिन्न पुरुषों कामेदक होतादहै। दोनों प्रकार से प्रस्तुत में व्यावत्ंकता नहींहो 
सकती, क्योकि साधनमे वतमान उपाधिता में साध्यन्यभिचारित्वरूप विशेष्यता 
के नियामक धर्मं का सामानाधिकरण्य नहीं है, बतः उक्त लक्षण में तृतीया 
विभक्ति नहीं हो सकती । शंकरमिश्च कहते है कि इस दोष के वारणां जिस उपाधि 
के साधन ( र्वि) में व्यभिचार ज्ञान होने से साधन ( वद्भि ) मेँ साध्य (धूम) कां 
भ्यमिचार जाना जाय ( उसे आद्रःधनसंयोग उपाधि कहते ह, ठेसे उपाधिलक्षण 
मे एति भीनहींकी जा सकती, क्योकि रहने पर भी जाने हृए उपाधि में दसं 
लक्षण की अव्याप्ति, तथा जहा भतिस्पष्ट उपाधि ह वह उसके ज्ञान की आवश्य 
कतान होने से भी उक्त दोषहौ जायगा। यदि इन दोनों मे उपाधिलक्षणकी 
योग्यता है घतः रेमे लक्षण वार उपाचि की योग्यता ही पेसा योग्यताधटितत रक्षण 
करं तो उसका निरूपण नहींहो सकता, तथा यह उपाधि व्यभिचार के उद्भावन 
मे समर्थे है यह स्थापन किये बिना उपावि का उद्धावन (प्रकट करना) मी 
अशक्य है| 

पक्ष से भिन्न होना ( जैसे वह्नि से भिन्नता वर्धि उष्ण नहींहै कायं होने 
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तकलान्नोपाधिः यथा पक्षे सब्दिग्धानेकान्तिकत्वम्‌ । यदिहितत्रनस न्देद्‌- 
स्तदा न पक्षता, यदि पक्षता तदा सन्देदस्यावद्यकता सन्दग्घानेकान्ति- 
करवध्रोग्यात्‌ । अवरिष्ट मयुखेऽन्वेष्टभ्यम्‌ ॥ १४ ॥ 

इदानीं वृत्तानां त्तिष्यमाणानाच्च हेतूनां हेरवाभासाद्धिवेक्राय हेत्वाभास 
प्रकरणमारभमाण भाद- 


भरप्रसिद्धोऽनपदेशोऽसन्‌ सन्दिग्धश्वानपदेशः ॥ १५ ॥ 
अप्रसिद्ध इति । अन्याप्तोऽगृहोतव्याप्चिकरो विपरो्ञ्यापनिकश्च विर्द्धः। 


हस अनुमान में भनुष्णता साध्य का वर्भितरत्व जलादिकों मे व्यापक है, 
तथा वहि मे वह्वीतरता न होने से कारयेता का अध्यापक भीरहै इस प्रकार उपाधि- 
लक्षणसे युक्त होने पर भी भपना ही व्याघात करने से उपाधि सर्वत्र नहींहो 
सकती, क्योकि उदाहरण प्रत्यक्ष अग्निम अनुष्णता का बाघ होने से वल्लीतरत्व 
उपाधि है किन्तु "पवेत वह्िमान्‌ है" इत्यादि अनुमान मे पर्व॑त से भिन्नता उपाधि 
होने से पक्ष भें संदिग्ब व्यभिचारिता के समान अपनाही घात करेगी क्योकि यदि 
पवेतपक्ष मे वहि कासंशयनहोतो वहां पक्षतान होगी ( भर्थात्‌ संदिग्ब साध्य 
वौन्‌ पक्ष होता दहै यह पक्ष-लक्षण न आवेग }) भोर यदि पक्षता हो तो संशय 
ावदयक होने से संदिग्ध व्यभिचार दोष धूमादि सद्धेतुभो मे अवश्य ही रहेगा ( भ्यव 
पक्षेतसता मात्र को उपाधि मनेंतो उसका सवंअनुमानोंमे सम्भव होने से सम्पूणं 
भनुमानों का ही उन्छद हो जायगा अतः संदिग्धानैकान्तिकता फे समान वहु दूषक 
नहीं हो सकता ) शंकरमिश्च कहते हैँ कि इससे इस विषय का विस्तार मेरे किये मयूख 
नामक ्रंथ मे देखना चाहिय ॥ १४ ॥ 
साम्प्रत कहे हृए तथा भागे कहे जाने वाङे सद्धेतुभों का दुष्ट हेतुं से प्रथक्‌ 
ज्ञान होने के ल्ि हेत्वामास का प्रकरण जारज्न करते हृए सूत्रकार कहते ईह- 
पदपदाथे--अप्रसिद्धः = धसिद्ध (हेतु), घनपदेक्षः = दुष्ट होता है, भसन्‌ = 
पक्ष मे वर्तमान, सन्दिग्बः च = शौर सन्दिग्ब भी हेतु, अनपदे्ञः नद होता है ।।१५।॥। 
भावाथ जिसमे व्याक्षिज्ञान न हो तथा विपरीत्त व्याप्ति्ञान हो एेसा अप्रसिद्धः 
नामक १, एवं (असन्‌) पक्षमे न रहनेवाला २, तथा पद्ध मे साघ्यकी सत्ता तथा 
सत्ता दोनों कोटि के संशय को उत्पतन करने वाखा संदिग्ध ३, इस प्रकार कणाद-मत्त 
मे तीनही दृष्ट हतु होतिर्दै। इस सूत्र मे प्रथम अनपदेक्ष शब्द हेत्वाभास सामान्य 
लक्षण की सूचना के ल्यिहैजो भगे दिखाये जायेगे । श्रवा गौण दूसरे हित्वामासों 
को दिखानेकेच्पिहै, वे भी लागे दिखाये जार्येगे इसी कारण कण्ठ से उसका विचारः 
छोडकर शंकरमिश्र ने अप्रसिद्ध इत्यादिना व्यास्या की है । १५. ॥ 
उपृर्कार--अभ्रसिद्ध इस सूत्रोक्तं हैत्वाभास से जिसमे ग्याप्तिक्ञान न हषा 
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एतेन स्याप्यत्वासिद्धविरुद्धयोः संग्रहः । असन्‌ इति । पक्षेऽसन्‌ अपक्षधमं 
इत्यथः । स च कचित्‌ सखरूपतनिरदात्‌ कचित्‌ सन्देहिषाधयिषयोरभावात्‌ | 
सिद्ध ्ाधने ) सन्दिग्ध इति । पक्ष साध्यतद्सन्तछको टि कसंशयजनकः । स च 
संशयः समानधमददोनात्‌ कचिद साधारणधममदरनात्‌ कदित्‌ पश्च एव हना; 
`~ ~ ~~~ 
हो, अथवा विपरीत व्याप्तिज्ञान हिमा हो देस विच्दध नामक दुष्ट हेतु लेना। इममे 
( अप्रसिद्ध से) उ्याप्यत्वासिद्धतया विरुद्धदुष्ट हेतुक संग्रह दोताहै। ( हेतु 
म व्याप्तिज्ञान का विरह रूप व्वाप्तित्वासिद्धि दोष जिसमे हो उसे ग्याप्यल्वासिद्ध 
कहते हैँ) अर्थात्‌ जिसरूप से निरूपित विषयवाला निश्चय ( धुषके भमावके 
भविकरण अयःपिण्ड मँ वह्ि रहता है यह निश्चय ) वल्भिहैतुर धूमसाघ्य के 
व्याप्तिजञान ( भूम के अभावके गश्रय में वद्धिं नहीं रहता) इसके प्रतिबन्धकता 
से भिन्न में नहीं है अतः इसलरूपसे युक्त व्ह यह जान लेना चाहिये । यह्‌ 
साघारणहेतुके समान असिद्ध हो जायगा टेपा नहीं कहु सक्ते क्योकि यहद दही 
हे, असिद्धि भादिदोषोंकोलेकरहीहेत्वाभः्सो का विभाग क्रिया है साधारणादि 
दोषसे निरूपित नोने रूप से उक्त विषयता का निवेश होने से मी दोषों यें परस्पर 
पेक्य नहीं हो सकता । र्थातु साघ्य की तथा हेतु कौ असिद्धि उक्त लक्षणमें आ 
जातीहै। हेतु के भधिकरण मे वतमान भत्यन्तामाव के प्रतियोगिता के अनियामक 
साध््राभावत्ववान्‌ होना विरो दोषहै इस दोष वले हेतु को विष्द्ध कहते है, 
उक्तं व्याप्यत्वासिद्ध तथा विरोच, दोनों मे से भअभ्यतरत्व एक इस धर्म से 
अभ्रसिद्ध शब्द का अनुगत अथं जानना) (शंकरमिश्र सूत्र के असन्‌" शब्द का 
सथं करते हैकि )--पक्षमें न रहनेवाले हेतु को "असन्‌ भर्थात्‌ अपक्षधमं ( पक्षमें 
न रहनेवाला ) कहते हैँ यह सूत्र का अथंहै। ओर वह॒ असन्‌ दष्ट हेतु कहीं स्वरूप 
केन होने से तथा कहीं-कहीं सन्देह तथा (सिषाधयिषा भनुमित्िसे सिद्ध करने की 

इच्छा न होनेसे सिद्धके साषन करनेनेंहोतादहै। (पक्षे हेतु के न रह्नेसे 
स्वरूपासिद्ध अथवा पक्षतानियामक धमं पक्चमेन होने से भाभ्यासिद्धि दोष होता 
है । भौर पश्चमे सन्देह तथा सिषाधयिषा दोनोंरूप की पक्षता न होने से सिद्ध- 
साधन दोषमी होता है, उक्त असिद्धि दोष वाला हेतु असिद्ध होता है ( सर्थात्‌ 
भाश्रयासिद्धि भादि दोषों में कोई दोष होना यह सामान्य असिद्धका लक्षणदहै यह 
भी जानना चाहिये) । (तीसरे सन्दिग्घ नाम के सूव्रोक्त हेत्वाभास का वणन उपस्कार 
म करते हैकि)-- पक्षम साध्य की वतंमानता तथा अवतमानता दोनों भाग वाति सन्देह 
को उत्पन्न करने गला सन्दिग्ध सव्यभिचार दुष्ट हेतु कहाता है । ( भ्रस्तुत पक्षधर्मो 
वाले साध्य तथा उसके अभावके ज्ञान मे वतंमान सन्देह कै प्रयोजक दोनों कोटियो 
से व्यावृत्त रूपवान्‌ होना, सम्यभिवारतादहै, वह रूप व्यभिचारी हेतु मे साध्य 


भ०२अआ० १०१६] देतवाभासोदेशः २२१ 


साभ्यतद्‌ भाव साह चय्येदशेनात्‌ । आः साधारणानेकान्तिकः । द्वितोयस्त्वसा- 
धारणाने कान्तिकः | तृ तोयोऽनुपसंहारी ॥ १५॥ 


तत्र व्याप्वत्वासिद्धविरसद्धस्वरूपासिद्धानाप्रुदाहूरणमाह- 
यस्माद्विपाणो तस्मादशः ॥ १६॥ 


तथा उसके भमावके साथमे रहता, ओर सत्प्रतिपक्ष मं विरोधी परामश ज्ञान 
कालके दूसरे परामश ज्ञान की विषयता होती है। यहाँ पर दोनों कोटिसे व्यावृत्त 
होना' इससे दूसरा प्रयोजन नहीं है यह सूचित होता है । मत्तः कोटिद्रय मे अतिन्याप्ति 
दोषन होगा, इसी कारण सत्प्रतिपक्ष मौ व्यभिचारादिकेमे ही पयेवसित ( निश्चित 
होता है' पसा धागे शंकरमिश्र कटैगे । सधारणादि मेद इस सन्दिग्ध दृष्टहैतु कै 
भेद छागे कहै जायेंगे 1} (आगे शंकरमिश्र कर्ते दकि }--उक्त संदिग्ध नामक 
हेत्वाभास में वहु संशय कुछ स्थलों मे समानधमेके दक्षन मे तथा कृ स्थलों में 
असाघ।रण ( विशेष ) धमंके द्शंनसे तथा कटींकहीं पक्षमेही हेतु के साध्य 
तथ। उसके अभावक साथमे रहना देखनेसे हौनादहै। ( यद्यपि साध्यसंदेह युक्त 
विषय होनेवाला अनुपसंहारी साध्य तथा साध्याभाव उभव कोटि वाले संशयका 
उत्पादक नहीं है तथापि प्क्ष को लेकर साध्य तथा उर्फे सभाव का सहुचारी होने 
से जाना हुभादही संक्षय को उत्पन्न करता दहै, इसि अनुगसंहरी मे अन्याप्ति दोष 
न होगा इसी आष्यसे शंकरमिश्र ने उपर्युक्त वश्च एव" पक्षही मे यह्‌ तीस्तरा 
कल्प कटा है) अर्थात्‌ जिस सूप से संशयजनप्ता हो वही विभाग करतादहै यह 
नियम नहीं है यहु उनका तात्पयं है । ( उक्त तीन प्रकार के सन्देदुजनकोका क्रमसे 
नामनि्दक्ष करते हुए शंकरमिश्र कहते हँ कि }-- जिनमे प्रथमं का नामहै साधारण 
 शनेकान्तिक, द्वितीय है, असाधारण भनेकान्तिकि तथा तृतीय का नाम रहै अनुप- 
संहारी । १९५ ॥ 

उनमे से व्याप्यत्वासिद्ध, विरुद्ध तथा स्वहपासिद्ध से तीन दृष्टहेतुभौका 
उदाहरण सूत्रमेदेतैर्है- 

पद्पदा्थ--यस्मातु = जिस कारण, विषाणी = श्द्खवाला है, तस्मात्‌ = इस 
कारण, अश्वः = अप्व है । १६॥ 

भावार्थ रासम को देकर यह "अश्व दै, श्गवान्‌ होने से" एसा जो पुरुष 
मोह से अनुमान करता है यह समज्ञ कर कि जौ अश्व नहीं होता वहु श्ृद्धवाला 
नहीं हात।' इस अनुमान मेँ व्याप्यत्वासिद्ध अश्वता तथा शृद्धवत्ता को व्यात्तिन 
होन। तथा अश्व मे श्युंगवत्तास्वरूप की असिद्धि एवं अरश्वतारहित गो आदिमे 
शङ्क हाने से विरोध भी होने से यहु श्रङ्गवत्ता हतु व्याप्यत्वासिद्ध, स्वरूपासिद्ध एवं 
{विरुद्ध नामक भी दुष्ट्हेतु है । १६॥ 


२२२ वेशेषिकसुत्रोपश्कारः 


यत्र रासभपिण्डं पक्षोकरस्यायमसावदवः विषाणित्वात्‌ यस्तु नाइवो नासौ 
विषाणो, यथा शशश्छगाङनरवानरादिरिति ठ्यतिरेकसह चारदश्च नाहितनव्यामोहः 
भरयुङक्ते। तत्र भ्याप्यत्वासिद्धस्वरूपासिद्धविरुद्धानामुदाहरणमिदम्‌ ॥ १६॥ 


 अनैकान्तिकमुदाहरति- 
यरपाद्विपासी तस्माद्‌ गौरिति चानेकान्तिकस्योदाहरणम्‌ ॥ १७॥ 
यत्र महिषं पक्षयितरा अयं गौर्रिषाणि्वादिति साधयति तत्र साधारणानेका- 


उपस्कार-जिसस्यलमें रापतभ केशरीर को पक्ष (धर्मी) कर यह्‌ वहु 
 क्षए्व है श्ुंगवान्‌ होने से, जो अश्व नहीं होता वह श्युंगवान्‌ नहीं होता, जसे शक्ष (ससा) 
श्युगाल ( सियार ) मनूष्य वानर इत्यादि दस प्रकारके व्यतिरेक सहचार के दशंन के 
मोह से प्रदर्शित अनुमान का प्रयोग करता है । उसमें ग्याप्यत््रासिद्ध, स्वख्पासिदध त्था 
विशुद्ध का उदाहरण यह है रेसा जानना । १६॥ 

अर्नेकान्तिक का सूत्रकार उदाहरण देते ह-- 

पद्षदा्थ-- यस्मात्‌ = जि कारण, विषाणी = श्गव्राला है, तस्मात्‌ = इष 
कारश गौः=गोरहै, इति चनौर यहु, अनं कान्तिकस्यप्रनैकान्तिक ( व्यभिचार) का 
उदाहरण है । १७ ॥ 

भावाथं--जिस अनुमान में महिष को पक्षको 'यहुगौहै, शुंगवान होने से" एसा 
कोई धनुमान से सिद्ध करता है उसमे साधारण नामक अनैकान्तिक दुष्टहेतुहै। 
क्योकि शरङ्वत्ता गौ के समान गोत्वामाव्रहू्प साध्य के अनाधार मह्षिमे भी रहती 
है ।। १७॥ 

उपस्कार-जिस स्थल मे मह्षि को पक्षकरभ्यहुगौदै, श्द्धवान्‌ होने षे' ठेसा 
कोरे अनुमान से सिद्ध करता है उसमे साषारण नामक धनैकान्तिक (व्यभिचार) दोष 
है । \ यहां साघ्रारण आदि तीन अनैकान्तिकं में अन्यतम ( कोड एक) का होना अनं. 
कान्तिक का सामान्य लक्षणहै। जिसे सेसाध्यके माव के आघारमें वतमान हतु 
सघारण दृषटहेतु होता है जसे (महिष गौ है श्ेगवान्‌ होनेसेः इस अनुमाने गौरे 
भिन्न में श्ुंगवत्ता होना, यह्‌ दृष्टहेतु व्याश्षिज्ञान का प्रतिबन्ध अनुमान में करता 
ह। तथा संपूणं सपक्ष तथा विपक्षमें न रहने बाला भसाधारण अनैकान्तिक होता 
है इस उभयन्यावृत्तताज्ञान के साध्य तथा उसके भभाव दोनों के साथ व्यािज्ञान 
के प्रतिरन्धक होने के कारण दषकता होती है । जंसे 'जआकाश्च नित्य है, शब्दाश्रय होनेसे' 
इस अनुमानमे बकाश्च का क्ब्दाश्रयस्वविशेषधर्महोनेके कारण हष्टान्त में व्याष्ज्ञानन 
होने से व्यापनिज्ञान कोन करनेसे दृष्टहेतु है । एवं अत्यन्तामाव के प्रतियोगि साध्य 
वाला दहेतु अनुपसंहारी होतादहै, वह व्यतिरेक व्याप्तिज्ञानं का प्रतिबन्धक होने से 


अ० ३, आर १ घू० १७] दहितुगमकरूपविचारः २२३ 


न्ति्ता ] यदा साकाङ्ं निस्यं शब्दाश्रयत्वादिति साधयति तदाऽस्यासाधारणा- 
सैशान्तिकता एवं शब्दोऽनित्यः शब्दस्वादित्याद्यप्यगृह्य माणदशायामसाधारणा- 
यैकान्तिकमेव, यद्‌ा तु त्िपक्षत्राधकतकोवतारात्‌ पक्ष एव साध्यं सिध्येत्‌ वदा 
सपक्ष्रृ्तिताज्ञानदशायां सद्धेतुरेव पक्षष्यापि सपक्ष स्वात्‌ । तत्र उयापरपक्चधमे- 
तयाप्रमितोऽसिद्धः। स च त्रिविधः ग्याप्यत्वासिद्धः स्वषूपासिद्धः आश्रया 
सिद्धश्च ] तत्रागरृहोतव्याप्चिको ्याप्यस्वासिद्धः, सत्या एव व्याप्रेर्रहात्‌ व्यापरेर 
भावाश्च दभयथापि । तेनानुक्र छतकौमावादयोऽसिद्धमेदाः । स च।यमसमथेत्रि- 
विशोषणा-षमर्थविरोष्या - समर्थोभिय - सदिग्धासमथविशेषण-सन्दिग्धासमथ- 


केयर नयनम 





दूषण करता है, जसे गौ ज्ञानविषय है शरङ्गवान्‌ होने से' इस अनुमान मे ज्ञान 
विषय न हीने वाला कोर पदाय न होने से व्यतिरेक व्याप्तिज्ञान न होने से साध्य 
साधक नहीं होने के कारण दूषक है ।) (आगे भसाधारण दुष्टहेतु का लक्षण शंकर 
मिश्र कहते है कि )--यदि आकाश नित्यरहै, शब्दाश्चरय होने से' एेसा कषनूमान किया 
जाताहै तब असाधारण अरनैकान्तिकता दोष होता है। एवं "म्द अनित्य, 
लाब्दखजातिमान्‌ होने से' ई्यादिक अनुमान भी शब्दत्वके आकर्षे भिन्नमेनहोनेके 
कारण व्याप्ति का ग्रहण नहीं होता तब वह ्षसाधारण अर्तकान्तिकही होतादै, भौर 
यदि शब्द में नित्यतामे बाधक तकंके होने से शब्दशूप पक्ष ही मे अनित्यता साध्य 
सिद्धष्टो तो सपश्चशञ्द ही है उसमे शब्दत्द के रहने कै ज्ञान के समय शब्दत्व हेतु भी 
स्तुही है, क्योकि शब्दरूप पक्ष ही सपक्ष है) अप्रसिद्धः इस सूत्र में व्याप्तिविश्ञिष्ट- 
पक्ष में व्तमानखूपसे न जाना हा हेतु अप्रसिद्ध होता है। (यहां पर घाश्रयातिद्धि 
दि तीन असिद्धियों में अन्यतम कोई एक (यहं असिद्धिका सामान्यलक्षण जानना) । 

भौर वह्‌ असिद्ध भ्याप्यत्वासिद्ध १, स्वरूपासिद्ध २; आश्वयाबिद्ध ३, पसा तीन 
भ्रकार दै) 

उन तनो मेसे जिसमे व्याप्ति काज्ञानन हुमा हो उति ( धदहीतभ्याप्तिक ) 
व्याप्यत्वासिद्ध कहते ह । व्याप्ति के रहने पर उसके प्रहणन होने से, तथा व्याप्ति के 
न रहने से इस प्रकार दोनो प्रकारसे होनाहे। इते अनुकूल तक कान होना 
हृस्यादि भी असिद्धपें मेददहै यह सिद्धहोता है। इततके भी विक्लेषणों का असमं 
होना, विक्ेष्य का समथं होना, विक्ञेषण तथा विक्षेष्य दोनों का असमथ 
होना, तथा संदिरष ८ संशययुक्त ) भसमथं विशेषण, सन्दिग्ध भखमथं विलेष्य 
श्वं सन्दिग्ध असमथं विशेषण तथा विक्ेष्य उभय, इत्यादि मेद से सहस्तवा ( हजारों } 
मेदहो सकतेहै। इनसम्पुणोपरेहितुका सिद्धन हीनाही लशास्त्राथं मे उद्भावन 
( प्रकट ) किया जाता है। 
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विशोष्य-सन्दिग्धासमर्थोभिय-सेदप्रपद्चेन सहस्रधा भिद्यते । सवत्र चात्र 
सिद्धिषिरष् एवोद्धाव्यः। 

अत्रेदं तत्त्वम्‌। दहेवुस्तावत्‌ के बान्वय्पन्वयठ्यत्तिरेकिकेवख्व्यतिरेकिभेश् - 
त्रिविधः । तत्र सवधर्मिगतो धर्मः केवलान्वयो, रथा प्रसेयत्वा-मिघेयत्व-विशे- 
घ्यत्व त्रिरोषणत्घ-नित्यद्रभ्यास्यान्ताभावा-श्रयनाहयगुणादिष्वं सात्यस्ठाभावाद्यः। 
नक्यस्ति तारां किचित्‌, यत्रैते धमन विदयन्ते। तथा च सवगेतत्वम्‌ 
अत्यन्ताभावाप्रततियो गत्वं वा केवरान्वयत्वम्‌ । एतैषाच्च स्वातमव्रत्तित्वेऽपि न 
दोषः तदुक्तम- 

प्रसाणं शरणं वृत्तो न भिन्नाभिन्नते यतः । इति । 

केवखान्बयिसाभ्यको देतुः केवछान्वयो । अस्य च पक्ष घच््वसपक्षसत्वावा- 
यितस्ासतप्रतिपक्ितत्वानि चत्वारि रूपाणि गमकस्तरौपयिकांनि | अन्बयठ्यति. 

रेफिणस्तु हेतो चिपश्चासच्वेन सह्‌ पच्च केवखव्यतिरेकिमः सपक्ष सत्त्व्यतिरेकेण 


यह प्रर यह वास्तविक तात्पयंहैकि सद्धेतु १, केवलान्वयी २ केवलव्यति- 
रकी, ३ भन्वयन्यरतिरेकी ईस मेदसे तीन प्रकारका टहै। उनमें संपणे पदाथों मे वत्तंभान 
हेतु केवलान्वयी होता है, जपे प्रमेयत्व ( ज्ञानविषयता }) अभिघेयत्व ( शब्द से वाच्य 
होना ), व्िज्ेष्यता ( विशेष्य ) होना, विक्ञेषणता ( विक्ञेषण होना }, निस द्रव्यो का 
अत्यन्ताभाव, आश्रयके नाशरो नष होने वाके गुणादिकोंकाष्वंसं ( नाश ) अत्यन्ता 
भाव इत्यादि तथा संयोगाभाव यह सम्पूणं केवलान्वयी ह ज्योकि टसा कोई नहीं 
है जिसमे यह प्रमेयत्वादि धमं नरहतेहों। व कारण सवपदार्थो में रहना, अथवा 
सत्यन्ताभावके प्रतियोगी न होला यहु केवलान्वयित्वका मथदहै। (जो जहां रहता 
वहु उससे भिन्न होता है जंसे घट ओर उसके रूपादि गुण इस व्याप्ति सेप्रमेयत्व धमं 
घपने रहने से स्वभिन्न ( अपने से भिन्न) हो जायगा एसा दोष पूवेपक्षौी दे सकता 
है जिसके परिहाराथं शंकरमिश्र ञ्रागे कहते हँ कि }--इन प्रमेयस्वादि धर्मं के अपने 
मे रहने पर कोई दोषन होमा, क्योकि इसी कारण बृद्ध नयायिकादि विद्वानों ने कहां 
है कि वृत्तितामे ( रहनेमें) प्रमाण ही शरण (निवापक ) है, क्योकि भेद भौर 
सभेद, वृत्तिता मेँ नियामक नहीं होते" अर्थात्‌ वृत्तिता प्रमाणसे जनी जातीटैन कि 
भेद ओर भ्रमेदसे }। केवट भन्वयञ्याप्ति वाले साध्य का साधक हतु केवलान्वयी 
होता है। सके पक्षसत्तव (पक्ष मँ रहना) १, सपक्षसत्व ( निशित साध्यवाले 
मे रहना } २, अवाधितत्व (बाघ न होना ३, भसल्प्रतिषक्षितत्व तथा 
(विरोधी नमान क्रा न होना) ४, देसे चार सूप साध्य की साधकता 
मे हेतु $ उपयुक्त सहायक रूप हँ । भौर अन्वयव्यतिरेकौ देतु कै विपश्च 
( निश्चित साध्याभाव वाले) मे अवृत्तिता (न रहना) के साय उपर्युक्तं चार रेपे 
पचि खूपदहेतु से साष्यसिद्धि करने में सहायक होते ह केवल भ्यत्िरेकि हैतुके उक्तः 
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चत्वारि। तथाच यस्य हेतोयोबन्ति पाणि गमकतौपयिकानि तदन्यतर- 
रूपहीनः स देतुराभासः। एवच्च गमक्रतौपायकान्यतरष्पश्ुल्य्वं हेत्वाभास- 
स्वम्‌ , तेनान्यतररूपशुन्यत्वस्य निश्चयवत्सन्देहो ऽप्यनुमितिप्रतिबन्धकः बादि- 
हेतोरसाधकतासाधप क्च । न च केवलान्धयिकेवखन्यतिरेकिणोर्हत्वोरन्यतररूप- 
शुल्यत्तया हंत्वाभासत्वापत्तिः, केवलान्वयिनि विपक्षा सत्वस्य ऊेत्रखग्यतिरेकिणि 
सपक्षसन्टवस्य गमकत्वौपयिकत्वामावात्‌ । एवच्वाश्रयासिद्धस्वरूपासिद्धभागासि- 
द्वानां पक्षसत्वरूपविरहादःभासत्वम्‌ । व्याप्यस्वासिद्धविरुद्धसाधारणानेकान्ति- 
कानां विपक्षासन्वरूपवेकल्यात्‌ । भक्ताषारणानेकान्तिकानुपसंहारिणोः सपक्ष- 
पाचकूपोमे से सपक्षसत्त्व रूपी छोडकर अवशिष्ट चार रूप साध्यसाधन करने 
म सहायक होते हैँ । ( इसमें अन्वयसहचार ज्ञान के बिनाभी अनुमान होता है 
यह पूवंग्रन्थ में दिखाच्केटहैँ।) एेसाहोनेसे जिस हेतु के जितने प्रदर्शित रूप 
साध्य की सिद्धि करने में सहायक हों उनमेंसे किसी एकरूपकानहोनाहीषहैतु 
कीदष्टताका प्रयोजकहै। एेसाहोने से साध्यसाधकसू्पोमेसे किसीषएक रूप 
कानदहोना ही सामान्य दुष्टहेतुका लक्षणहै यह्‌ सिद्ध होतादै, ओर उक्त रूपों 
ममे किसी रूपके न रहने के निश्वयके समान उसका संशय भी अनुमिति का 
प्रतिबन्धक होता है, तथा वादीके दियेदहेतुमें साध्य के साधन करने का सामथ्यं 
नहीं यह भी सिद्ध होताहै। 

यहं पर केवलान्वयी तथा केवल व्यतिरेकी इन दोनों सद्धेतुओं मे उक्त- पाँच 
रूपो मं से प्रथम हेतु मे विपक्षासत्व तथा द्वितीय में सपक्षसतत्व रूप न होने से 
ये दोनो स्द्धेतुभीदृष्टहेतुहो जाययंगे' एसी शंका नहीं हो सकती, क्योंकि केवला- 
न्वयी मे विपक्षासतत्व तथा केवल व्यतिरेकी सद्धेतु मे सपक्षसत्तारूप हेतु साध्य 
की साधकता से साधक नहींहोते। ( आगे प्रदर्शित रूपों की सत्तासे मुख्य तथा 
गौण हेतवाभासो को शंकरमिश्च दिखाते हैँ कि)-एेसा होने से आश्रयासिद्ध, स्वरूपा- 
सिद्ध-तथा असमथं विश्ेषणादि पवेप्रदशित भागासिद्ध ये पक्षसत्त्वरूपन होनेसे 
असिद्ध के अन्तगत हैँ । (अर्थात्‌ इनमे विपक्षासत््वादिकों का निश्चय न होने से हैत्वा- 
भास व्यवहार होता है । इस प्रकार विपक्षासत्त्वादि ज्ञान के विरोधी गुणों का सम्बन्ध 
होने से व्यभिचारादिकों के समान सोपाधिता इत्यादिकोंमें भी दोषत्वं है एेषा 
प्राचीन नंयायिक कहते हैँ। किन्तु सोपाधिता, अनृष्ुकतकभिव यह साक्षात्‌ 
अनुमिति तथा परामश के प्रतिबन्धक नोने के कारण व्यभिचारप्रत्यक्षके कारण 
इन्द्रियाथसंनिकर्षादिकों के समान दूसरे का मूख देखने के कारण हेत्वाभास नहीं 
है एला गंगेशोपाध्याय का मतदहै। )। (आगे शंकरमिश्च कहते हैँ कि)--व्यप्यत्वा- 
सिद्ध, विरुद्ध तथा साधारण सदृयभिच।र इन तीनों दुष्ट हैतुओं में सपक्षसतत्वरूप 
न होने से हेत्वाभासता है । असाधारण तथा अनुपसंहारी इन दोनो अनैकान्तिक दुष्ट 
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सन्छ वैकल्यात्‌ । बाधितसस्परतिपश्ितयोरबाधितत्वासत्मतिपक्ि तत्वविरहात्‌ । 
एवं सोपायिकत्वाप्रयोकज्त्वयोरपि विपक्षासस्वनिश्चयाभावादगमकत्वम्‌ । 
अनुक्रुरतकौ मावप्रतिकूतकेयोरपि विपक्षा सत्वनिश्वयविरहात्‌ । एवं साध्य 
विकरसाधनविकलरोमयविकर्दृषटान्ताभासानां चदि हित्वामासविधया दोषत्वं 
तदा सपक्च्वानिश्चयात्‌, यदि स्वातन्त्येण दशान्ताभासतया तथापि द्वारं 
हेतोः सपक्षसनवानिश्चय एव । अनुपद्र्थितान्बयानुपद्‌ रितभ्यतिरेकविपरी- 
कोपदरितान्बयविपरीतो पदर्धितग्यतिरेकास्तु न्युना,-पराप्रकाल-निग्रहस्थानपय्य- 
सन्ना एव आत्माश्रयान्योन्याश्रयचक्रकानवस्थाम्तु व्याप्निनिश्चयं विधटयन्तः 
सपक्ष सन्वविषक्षासन््वान्यतररूपविकला एव ॒हित्वामाललाम) सादयन्ति । तत्र 
पक्षे साध्यसदसस्वकोटिकसंशयजनको दत्वाभालः सन्यभिचारः । पक्षे 
साभ्यामावनिश्चयषरको हस्वामासो विरुद्धः । व्यापिपक्षधमेताप्रमितिविरहोऽ- 
सिद्धः। बाधसस्रतिपक्षौ तु काद्यपीये मते न स्वतन्त्रो । तत्र बाघ आश्रया 
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हेतुओं को सपक्षसत्तारूप न होने के कारण दुष्टहैतुता है। बाधित तथा सत्प्रति 
पक्षित इन दोनों में क्रम से अबाधितत्व तथा असत्प्रतिपक्षितरैतुता न दहोनेसे 
दृष्टेतुता है । इसी प्रकार अनुकल तकंकान होना तथा प्रतिकूल तक का होना 
इन दोनों में विपक्नासत्त्व का निश्चयन होने के कारण गौण हेत्वाभासता है। इसी 
प्रकार साध्यसे ( विकल ) रहित तथा साधन से विकल एवं उक्त दोनोंसे रहित 
रृष्टान्ताभासों (दृष्ट दष्टान्तों ) में यदि हेत्वाभासता के रूप से दोषता हो, तो सपन्त में 
उस हेतु की सत्ताके निश्चय न होने से दोषहोतारहै, ओर यदि स्वतन्त्ररष्टांताभास 
के रूपसे दोष हो तो उसमें भी सपक्ष में सत्ताका निश्चयन होने द्वाराही दोषग्यवहार 
होता है। जिसमे अन्वयव्याप्ति कोन दिखलाया जाय, जिसमें व्यतिरेकव्याप्ति न 
दिखाई जाय, जिसमें विपरीतं अन्वयव्याश्षि तथा विपरीत व्यतिरेक व्यापि दिवाई हो 
रेसे हेतु न्यून, अप्राप्तकाल, निग्रहस्थान में ही अन्तभूत होते है । आत्माश्रय, अन्यो- 
न्याश्रय, चक्रक, अनवस्थारूप हेतु मे दोष तो व्याप्षि-निश्चय कौ हटति हए सपक्षसत्त्व, 
विपक्षा इत्यादि पंच रूपो मे से किसी एक रूप से रहित होने से ही दैत्वाभास- 
रूपता को प्राप्त होते हैँ । उनमें से साध्य की सत्ता तथा असत्ता से दो कोटिवाले 
संहाय को उत्पन्न करनेवाे दुष्टहेतु को सव्यभिचार कहते है । पक्ष मेसाध्यके 


अभाव के निश्चय को उत्पन्न करने वि हित्वाभास को विरुद्ध कहते हैँ । व्यापि 
तथा पक्षधर्मताके ज्ञान से विरहित हेतु को असिद्ध दृष्टहेतु कहते दहै । बाध तथा 


सत्प्रतिपक्ष यह दोनों तो कणाद महर्षि के मत में स्वतन्त्र हेत्वाभास ही नहींहै। 
उनमें से बाध आश्रयासिद्ध अथवा अनैकान्तिक दुष्ट हेतु मेदी अन्तगत होता 
( अर्थात्‌ पक्ष मे साध्य के अभाव को बाध कहते है, अतः कह आश्रयासिद्ध हीदहे। 
अर्थात्‌ इसमे भी आश्चयासिद्धि के समान पक्षसत्तारूप नहीं है। साध्य के अभाव 
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सिद्धावनेकान्तिके वा पयवस्यति । तदुक्तं “बाधायामपश्चघर्मो हेतुरनेकान्तिको 
चा" इति । ससप्रतिपक्षोऽप्यन्यतरत्र ग्याप्त्यादिसंशयमापाद्‌यन्‌ अनकान्ति 
काद्‌ वेव प्यवस्यत्ति । 


वृत्तिक।रस्तु “भप्रतिद्धोऽनपदेशोऽसन्‌ सन्द्ग्धाश्चनपदेशः'” इति सूत्रस्थ- 
चकारस्य बाधससरतिपक्चसमुक्वयाथतामाह्‌ । तेन `'सव्यभिचारविरदधप्रकरण- 
समसाध्यसमातीतकालाः पश्च हेत्वाभासाः? इतिं गौततमीयमेव मतमनुधावति ) 
परन्तु ^ व्रिरुद्धासिद्धसन्दिग्धमलिङ्गं कारइयपोऽत्रवीत्‌” इत्याद्यभिवानात्‌ 
सूच्रकारस्वगसो हित्वाभासत्रित्वे, चकारस्तृक्तसमुच्चयाथ इति तत्त्वम्‌ । म्रन्थ 
गौरव भयात्‌ प्रपद्ो न कृनो मयूखे विस्तरोऽन्ये्टञ्यः ॥१५॥ 

इद्‌ नीं हेत्वाभासविवे चनस्य फर्माह- 

आतमेन्द्रयाथंसन्निकषाचनिष्पयते तदन्यत्‌ ।॥ १८॥ 





वाले पक्ष मेहतु के सत्ताकेज्ञान होनेसे व्यभिचारके समान बाधमें भी सपक्ष 
सत्तारूप न होने से वाध अथवा अनंकान्तिकिही होता दहै, इसी अभिप्रायसे गंकर- 
मिश्र ने उपर अनेकान्तिकमे बाधका अन्तमभी दिवायादहै ( इसी अभिप्राय से 
दंकरमिश्र प्रमाण दिखाते है कि )--बाधायामपक्षघर्मो हितुरनेकान्तिको वा 
अर्थात्‌ बाध में दुष्ट हतु पक्ष मे नहीं रहता अथवा व्यभिचारी होता है, एेसा प्राचीन 
कणाद महि के मतानुयायी का वचन है । सत्प्रतिपक्षमेंदो अनुमानोंमेसेएकमें 
व्याप्ति तथा पक्षधमंता ओर परामशं इत्यादिको में संशाय का उत्पादक होता हु 
सव्यभिचारादिकोंमेंही अन्तर्भूत होता है। किन्तु अप्रसिद्धोऽनपदेशोऽसन्‌ सन्दि- 
ग्धश्चानपदेशः' इस सूत्र के 'चकार' पद से सूत्रकार ने बाध तथा सत्प्रतिपक्ष इन दोनों 
हेत्वाभासों का संग्रह होता है' यह कहा दै, इससे सन्यभिचार १, विरुद्ध २, प्रकरण- 
सम (सत्प्रतिपक्ष) ३, साध्यसम (असिद्ध) ४, अतीतकाल (बाधित) ५, एसे पाच 
हेत्वाभास रै इसलिये गौतमोक्त उक्त पाँच हित्वाभासहोनेका ही मत महषि कणाद 
ने भी स्वीकृत किया है, एेसा वैशेषिक सूत्र के वृत्तिकार का यहाँ मतदहै किन्तु 
प्ररास्तपादभाष्य में 'विरुद्धासिद्धसन्दिगधमलिद्खं काश्यपोद्रवीत्‌" अर्थात्‌ विरुद, असिद्ध 
तथा सन्दिग्ध को कदयपगोत्री कणाद महषि ने तीन प्रकार के ही हेत्वाभास कहर 
इस कारण हेत्वाभास तीन है इसी में सूत्रकार का अभिप्राय है ओर चकार इन कै 
इए तीन हेत्वाभासो का ही संग्रह करता है यह वास्तविक तत्व है । प्रन्थके गौरव 
( बढ़ जाने के }-भय से यहाँ हमने विस्तार नहीं कियादहै, जो मयूख में पाठकों 
को अन्वेषण ( खोज ) करना चाहिये 11 १७ ॥ 
साप्रत प्रदश्चित हेत्वाभास के विवेचन का फल सूत्रकार कहते है 
पद्पदार्थ--आत्मेऽन्दरिया्थसन्निकर्षात्‌--आत्मासहित इन्द्रिय तथा अथं के 
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आस्मेन्द्रियाथ सन्निकषात्तावञ्जञान मुत्पद्यते तच्चारमनि लिङ्गम्‌ असिद्धविस- 
द्वानेकान्तिकेभ्योऽन्यत्‌ अनामासमित्यथंः । तथाहि ज्ञानमात्मन्युभयथा ङ्गम्‌, 
ज्ञानं कविदाश्ितं कायत्वाद्रुपादिवदिति बा, प्रव्यभिज्ञारूपतया बा योऽहमद्राक्षं 
सोऽहं स्प्श्चामोत्ति । तत्र ज्ञानगतं कायत्वं नासिद्धं यन्निष्पद्यत इत्यभिधानात्‌ | 
न विरुद्धं सामान्यत्ते दृषटेऽत्र विरोधाभावात्‌ । न चनेकान्तिकम्‌ तत एव । 
तथ।च स्वगतकायेत्वगुणलद्वारा सामान्यतोटृष्टेन ज्ञानमेवा्मनि खङ्गम्‌ । 


संनिकषं से, यत्‌ = जो, उत्पद्यते = उत्पन्न होता है, तत्‌ = वह ज्ञान, अन्यत्‌ = हैत्वा- 
भास नहीहि।। १८ ॥ 
भावाथं--आत्मासहित इन्द्रियं तथा पदार्थोके सन्निकषंसे जो ज्ञान उत्पन्न 
होता है, वह्‌ आत्मा का साधकलिङ्ख दुष्ट्टेतु नहीं है। इसमे अप्रत्यक्ष तथा अनुमिति 
के कारण आत्मा तथा मृतद्रव्योंके संयोग से अनुमितिके कारण व्या्निपक्षधमता 
इत्यादिकां का प्रतिपादन नहोनेके कारण तथा अनुमितिन होनेसे भी “इद्द्रियाथं 
एेसा विशेषण तथा इन्द्रिय ओर अथके संयोग के नश्चमें व्यभिचार-निरासाथं 
'आत्म'पद दिया दहै) एेसा होने से आत्मासहित इन्द्रिय ओर अथंके संनिकषंमसेजो 
उत्पन्न होता है वह्‌ प्रत्यक्षरूपही ज्ञान होता है, अतः असिद्धि तथा. व्यभिचार दोष 
नहीं हो सकते यह्‌ सूत्रकार का आङ्ञयदहै।। १८॥ 
उवपस्का र-आात्मासहित इन्द्रिय ओर अर्थो क संनिकषं से प्रथम ज्ञान उत्पन्न होता 
है ओर वह भी आत्मा मे साधक लिद्धि है । ओर वह॒ असिद्ध, विरुद्ध तथा अ्नका- 
न्तिक तीनों हैत्वाभासो से भिन्नहै यहसूत्रका अथहै। वह इस प्रकार है कि ज्ञान- 
गुण दो प्रकारसे आत्मा का साधक है न्ञान किसीमें अच्रितदहै, कायं होनेसे, 
रूपादि गुणो के समान" इस अनुमान से, अथवा जिसे मैने देखा था, वह्‌ मँ स्पशं 
करता ह" इस प्रकार की प्रत्यभिज्ञा से। उसमें से प्रथम अनुमानमें दिया हुभा कायंत्व 
हेतु ज्ञानपक्ष मे असिद्ध नहीं है क्योकि 'यत्निष्प्यते" जो पैदा होता है' एेसा कहने 
के कारण कायत्वहेतु ज्ञान मेंसिद्धहीदहै। न कायंत्वहेतु विरुद भी है, क्योकि इस 
सामान्यतोदष्ट नामक अनुमान मे विरोध नहीं है ( अर्थात्‌ सामान्यतोष्ष्टानु- 
मान मे उपस्थित जितने हेतु के समान जातीय हो वह संपूणं साध्य के समानजातीय 
होते है एेसा व्याप्रिज्ञान होने से तथा प्रस्तुत कायंत्वहेतु के ज्ञानरूप पक्न में रहने 
काज्ञानहोनेसे भी प्रस्तुत साध्य के विरोधि (ग्याप्त्यादि) ज्ञान उसको विघटक 
( रोकनेवाला ) नहीं हो सकता, अतः विरोध दोष नहींहै। इसी कारण उक्त 
ज्ञान के होने से प्रकृत साध्य के असामानाधिकरण्य ( एक आश्रयमेंन रहना ) रूप 
व्यभिचारज्ञान के प्रतिबन्धक नहोनेसेही शंकरमिश्र कहते हैँ कि )--इस कारयंत्व 
हेतु में अनेकान्तिकता दोषसे दृष्टता नहींहै। सा होनेसे ज्ञानगण में वतमान 
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्रत्यमिन्ञानन्तु भिन्नकद केभ्यो उयाव्तमानमेककतेकतायां पयवस्यति । न च 
बुद्धिचैतन्येऽपि कायकारणमावनिवन्धनमेव प्रतिसन्यानम्‌, रिष्यगुरुबुद्धयोरपि 
प्रतिसन्धानप्रसङ्कात्‌ । उपादानोपादेयभात्रस्तत्न नास्तिसच प्रतिखन्धानप्रयोजक 
इति चेटुपादानस्वस्य द्र्यघमतया बुद्धावम्भवात्‌ , सम्भवे व्रा बुद्धीनां 
क्षणिकतया पूवीयुभूतप्रतिसन्धानातुपपन्तेः । न दि पववुद्ध.या उत्तरासु बुद्धिषु 
कथित्‌ संस्कार आधोयते, स्थिरस्य तस्य त्वयाऽनभ्युवगमात्‌ । क्षणिकबुद्धिधा- 
रारूपस्य च कालान्तरस्पृतौ प्रतिसन्धाने बाऽत्तामथ्यो्त। माल्य. 
विज्ञानसन्तानः प्रवृत्तिषिज्ञानसन्तान)दन्य एव स्मत्तं च प्रतिक्न्धाता 


क 





कायंत्व तथा गुणत्व के द्वारा प्रदक्ञित सामन्यतोदष्ट अनुमान से ज्ञान ही आत्म- 
साधक सद्धेतु है । प्रदश्चित प्रत्यभिज्ञा तो भिन्न कर्तभोमेन हो सक्नेसे एकी 
प्रत्यभिज्ञा का कर्ता है इस विषय में पयंवसित ( समपि) हौतीदे। 


यर्हाः बौद्धमत से पूवं पक्ष दिखाकर शंकरमिश्र कहते हैँ कि ) --क्षणिकयविज्ञान 
आत्मा है । इन बौद्धो के पश्चमे भी उक्त प्रत्यभिज्ञा हौ सकेगी, क धोकिं पूवे-पुवं विज्ञान 
चारा उत्तर २ विज्ञानोंमें कारण होनेसे मैत्र नामक मनुष्यके देखे हुए की चैत्र 
को प्रत्यभिज्ञान होगी, क्योकि उनके क्षणिक विज्ञानरूप आत्मा का कायंकारणभाव 
नहीं है' रसा बौद्धमत युक्त नहीं है क्योकि रेता मानने से शिष्य तथा गुरं के ज्ञानो में 
भ्रयोज्य-प्रयोजक ( ब्रेयप्रेरकभावकूप ) कायंकारणभाव होने के कारण गुरु के अनुभव 
किये विषय काशिष्यकोभीस्मरण होने लगेगा । 


यदि बौद्ध कहे कि शलिष्य तथा गुरु के क्षणिकज्ञानरूप आत्माओं मे उपादान- 
उपादेय ( समवायिकारण तथा काय॑भाव )नहीं है, ( किन्तु गुरु का विज्ञान शिष्य- 
विज्ञान मे निमित्त कारणदहै), वही स्मरणादिप्रतिसन्धान का प्रयोजकं ( कारण ) 
होता है, तो यह्‌ भी ठीक नहीं है, क्योकि समवायिकारणता द्रव्य काधमे होनेके 
कारण ज्ञानगुणमे नहींदहयो सक्ती! यदिहो तोभी ज्ञानौके बौद्धमत मे क्षण- 
विनाशी होने के कारण पूरवंकाल में अनुभव किये विषय का स्मरणादि-प्रतिसन्धान 
न बन सकेगा । क्योकि पूवं २ ज्ञानो से उत्तर २ विज्ञानो मे कोई भावनासंस्कार 
उत्पन्न नहीं होता, हो भीतो आप बौद्ध उसे स्थिर नहीं मानते। क्षणिक ज्ञानो 
की धारारूप संस्कार भी क्षणविनादी होने के कारण कालान्तर ( भिन्नकाल ) में 
स्मरण होने अथवा प्रतिसन्धान ( पश्चात्‌ अनुसन्धान ) करनेमें सामथ्यं नहीं 
रखता । यदि (तत्स्यादाल्यविनज्ञानं यद्भुूवेदहूमास्पदम्‌ । तत्स्यात्प्रवृत्तिविज्ञानं 
यन्नीलादिकमुल्लिवेत्‌ ।' अर्थात्‌ अहं (मे) हं इस विज्ञानधारा कौ आलयविज्ञान 
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चेति चेत्‌ , स यदि स्थिरः तदा सिद्धं नः समोहितम्‌ । क्षणिकबुद्धिधारारूपग्चेत्‌ 
तदा पूवेदोषानतिवृत्तेः, न हि तत्रापि स्थिरः कथित्‌ संसारः । किल्च प्रवत्ति- 
विज्ञानातिरिक्ते तत्र प्रमाणाभावः । अहमिति बुद्धिधारैव प्रमाणमिति चेत्‌ भवतु 
तत्र यदि प्रवृत्तिषिज्ञानान्याखयविज्ञानमेव चेदुपादत्ते वदा प्रबृत्तिविन्ञानानामुपाः 
दानताविरहे निमित्तताऽपि न स्यात्‌ , डपादानतान्याघ्रत्वाननिमित्ततायाः। माऽस्तु 
निमित्तताऽपीति चेत्‌ तहिं सत्त्वमपि गतम्‌ , अथंक्रियाकारित्वस्य सन्तवरक्षण- 
त्वात्‌ । प्रृत्तिसन्तानाल्यविज्ञानस-तानाभ्यां सम्भूय सन्तानद्यमुपादोयत इति 
चेत्‌ तहि किमपराद्धमवयविसंयोगादिभिः, व्यासञ्यवृत्तितायास्त्वयाप्यभ्युपग- 
मात्‌ । तस्माञ्ज्ञानेनाश्रयतयाऽनुमितमारमानं प्रतिसन्धानं स्थिरस्वेन साधय- 
तीति न रिच्िदनुपपन्नम्‌ | 


तथा यह नोल है इत्यादि ज्ञानधाराको प्रवृत्तिविज्ञान कहते है, एेसे बौद्धम्रन्थां 

के प्रमाण होने से आल्यविज्ञानरूप आत्मा प्रवृत्तिविज्ञानों से भिन्न ही है ओर 
स्मरण तथा अनुसन्धान इत्यादि करनेवाला भी है' एसा बौद्ध कहै तो यदि वहु 
आल्यविज्ञानरूप बौद्धोंका आत्मा स्थिरहोतो हम नैयायिको की इच्छा कां 
विषय ( नित्य आत्मा मानना ) मत सिद्ध हयो गया। ओर यदि वह आल्यविज्ञान 
रूप आत्मा भी क्षणिक ज्ञान-प्रवाहृरूप है तो पूर्वोक्त दोष नहीं हट सकते, क्योकि 
अप कालान्तर में स्मरण का उत्पादक कोई स्थिर संस्कार नहीं मानते तथा प्रवृत्ति- 
विज्ञान से भिन्न आख्यविज्ञान माननेमे को्प्रमाणभी नहीं है । यदि बौद्ध कहै कि 
अर्हं मेह महेसी ज्ञानोंकीधारा ही उसमें प्रमाणदहै तो बौद्ध यह बतलावे 
कि यदि आल्यविज्ञान प्रवृत्तिविज्ञानों का उपादानकारण हो तो प्रवृत्ति 
विज्ञनों में समवायिकारणता न होने से निभित्तकारणता न आवेगी क्योकि 
निमित्तकारण जहां होता है वह्‌ उपादान ( समवायि ) कारण भी होता है यह 
नियम है । यदि श्रवृत्तिविज्ञान निमित्तकारणभीन होः पएेसा कहौ तब तो उसकी 
सत्ता भौ चली जायगी, क्योकि अथंक्रियाकारित्व ( किसी कायंकोकरना ) ही 
सत्ता का लक्षण बौद्धो ने माना है। यदि प्रवृत्तिज्ञानधारा तथा आलयविज्ञान- 
धारा दोनों से मिल कर दोनों प्रकार के ज्ञानसन्तान उत्पन्न होतेह एेसाकहोतो 
हमारे नेयायिकों के माने भवयवियों के संयोमादिकों ने क्या अपराध किया है, क्योकि 
व्यासज्यवृत्तिता ( एकं भिश्च में रहना ) आपने भौ भानदही लिया। इस कारण 
ज्ञानरूप गुण के आधाररूप से पूवंप्रदश्ित सामान्यतोरष्ट अनुमान द्वारा सिद्ध आत्मा 
को स्मरण तथा अनुसम्धान ज्ञानादिकं स्थिरही सिद्ध करते है इसल्यि कोर 
अनुपपत्ति ( न होने का दीष ) नहीं हो सकता । 
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यद्रा नित्या बुद्धिनौरमानं कारणलेन गमयितुमहतोतिसाद्धंयमतनिरा लाय 
सूत्रमिदमुपतिष्ठते ('आत्ेन्दिया्भसन्निकषीद्‌ यन्निष्प्यते तदन्यत्‌" । बुद्धितन्त 
यच्योच्यते त््ञानमेव, बुद्धिरपरन्धिक्लौनमिति हि पय्ययाभिधानं तच्चा्मादि- 
सन्निकषादुत्पन्नम्‌ , अन्यदेव स्वदभ्युपगतादन्तःकरणादिव्यशेः । तथाच भवति 
तत्‌ आत्मनो लिङ्गमिति मावः ।॥९८॥ 


आरमन्यनुमानमभिघाय इदानां परात्माचुमानमाह-- 
रधत्तिनिधरतती च प्रत्यगात्मनि दृष्ट परत्र लिङ्गम्‌ ॥१६॥ 


प्रत्यगास्मनोति । स्वात्मनोस्यथैः । इच्छाद्रेषजनिते प्रवृ्तिनिधृत्ती प्रयत्नषि- 
~ 


( अथवा प्रकृति ही जगत्कायं की कर्श्री है। उसका आत्मा कारण नहींहै 
एसे सांख्यमत के खण्डन के पक्ष में सूत्र का समन्वय करते हुए शंकरमिश्च कहते हँ 
कि )--अथवा नित्यबुद्धि ( प्रकृति का प्रथम परिमाण ) आत्मा कारणदहै 
ठेसा बोधित नहीं कर सक्ती' एसे साख्यमत के खण्डन के लिये 'आत्मेन्दरियाथंसंनि- 
कर्पायिलनिप्पद्ते तदन्यत्‌" यह सूत्र उपस्थित होता दै। जो जाप सांख्यमतावलम्बी 
वुद्धिनामक तत्त्वे ( पद। थं ) कहते है, वह वुद्धि, उपरन्धि, ज्ञान यह्‌ पर्याय शब्द 
है, वह ज्ञान आत्मा इन्द्रिय आदिकों के संनिकषं से उत्पन्न होतादहै ओर वह्‌ सांख्यो 
के मने अन्तःकरण रूप बुद्धि से भिन्न यह्‌ सूत्र का अथं है, एेसा होने से वह्‌ आत्मा 
कालिद्ध ( साधकसद्धेतु ) दे १८ ॥ 

इस प्रकार स्व आत्मा मे अनुमानप्रमाण कहकर साप्रत पर जात्मा का अनुनान- 
प्रकार सूत्रकार कहते है 


पदपदाथ-प्रवृत्तिनिवृत्ती च = ओर किसी कायं में प्रवृत्ति तथा निवृत्ति हीना, 
प्रयगात्मनि = अपनी आत्मामं, चष्टे = देखे हए, परत्र नपर की आत्मा मे, लिङ्गं = 
साधक होते है १९।। 

भावार्थं --अपने आत्मा की इच्छा तथ द्वेष से जैसे किसी कायं में प्रवृत्ति तथा 
निवृत्ति होती है उसो प्रकार अन्य शरीर मे भी चेष्टा को देखकर प्रवृत्ति-निवृत्ति- 
रूप प्रयत्न वारे आत्मा की अनुमान से सिद्धि होती दै । १९॥ 

उपस्कार--्रत्यागात्मनि' इस सूत्र के पद का स्वात्मा ( अपनी आत्मा ) एसा 
अथंहै। इच्छा तथाद्रेषसे होनेवारी कार्यो में प्रवृत्ति तथा निवृत्तिरूप विशेष 
प्रयत्न गुणों को ओर उन दोनोंसेक्रमसे दहित की प्रापि तथा अहित कौ निवृत्ति 
रूप फल को उत्पन्न करनेवाली चेष्टारूप दोनों शरीरम क्रिया होती है, एसा 
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शेषो त{भ्याठव हिताहितप्राप्निपरिहारफल्के शरीरक्मणी चेष्टालक्षणे जन्येते । 
तथाच परशरीरेचेष्टादषटरा इयं चेष्टा भरयतनजन्याचेषटात्वात्‌ मदोयचेष्टावत्‌ स 
च तरयत्न जात्मजन्यः अत्मनिष्ठो वा प्रयत्नत्वात्‌ मदोयगप्रयत्नवदिनि पर- 
मात्मातुमानम्‌ ॥ १९॥ 


इति शाङ्करे वैशोषिकसूत्रोपस्कारे तृतीयाभ्यायस्याद्यमाहिकम्‌ । 


होनेसे दूसरेके शरीर में उक्त चेष्टा को देखकर यह चेष्टा प्रयत्न से उत्पन्नहै, 
चेष्टाहोनेसे, मेरी चेष्टा के समान ओर वह॒ प्रयत्न आत्मा से उत्पन्न हुआ है, अथवा 
आत्मा में रहता है प्रयत्न होने से, मेरे प्रयत्न के समान इस प्रकार पर अत्माकी 
अनुमान से सिद्धि होती है।॥ १९॥ 


इस प्रकार शंकरमिश्रकृत वेशेषिकसूत्रो की उपस्कार नामक व्याख्या मे 
तृतीयाध्याय का प्रथम आल्िक समाप्त हुआ । 


तृतीयाध्याये दितीयाहिकम्‌ 


हे तुदेव्वभासविवेकः आहविकाथः। इदानीमार्मपरोक्षांरे वत्तयिष्यन्‌ 
उदेशक्र मटङ्गनेन मनःपरीक्षामदतारयन्नाह- 
भत्मेल्दियाथंसनिक ज्ञानस्य मामोऽमावश्च मनसो लिङ्गम्‌ ॥ १॥ 
 मनोगतिमास्मनो लिङ्गं वक्ष्यति । तद्‌ यदि मनो स्ानकरणत्वेन मृक्तस्वेन 
च परोक्षितं भवति तद्‌ा यस्मरितं मनः इन्द्रियान्तरादभिमतविषयग्र!हिणि इद्द्िये 
सम्बध्यते स आत्मेति सिद्धं भवतीत्येतदर् क्रमलद्चनम्‌ । आलमेन्द्रियाथेस न्नकषं 
पुथिवी आदि अष्ट द्रव्यो से भिन्न आत्मारूप द्रव्य के साधक देतु तथा शरीरादि 
आत्ममिन्न पदार्थो मे आत्मताके साधक दुष्ट हैतुभों का विवेचन ( विचार) 
करना संपूणं द्वितीया्िक का अथं है इस आशयसे प्रथम सूत्र का शंकरमिश्र अव- 
तरण देते हँ कि--सद्धेतु तथा असद्धेतु का विवेचन करना सम्पूणं इस द्वितीय आर्धक 
का अथंदहै। साप्रत उक्त आत्मा का परीक्षा के अवरिष्ट भागको आगे दिखाने के 
किये उद्देशके क्रम को छोडकर मध्यमे मन द्रव्य की परीक्षा का सूत्रकार अवतरण 
देते है-- 
पदपदाथं--आत्मेन्द्रियाथंसंनिकर्षे = आत्मा, इचद्दिय तथा अथ का सनिकरषं 
( सम्बन्ध ) होने पर, ज्ञानस्य = ज्ञान का, भावः = सत्ता ( होना ), अभावः च = 
ओर असत्ता (न होना) भी, मनसः = मन नामक द्रव्य का, कलिङ्खं = साधक है 11९॥ 
भावाथं-- आत्मा, इन्द्रिय तथा अर्थो ( विषयों ) का संनिकषं ( सान्निध्य ) 
होने पर भी ज्ञानादि रूप गुण जिक्के रहने से आत्मा में उत्पन्न होते हैँ तथान रहने 
से उत्पन्न नहीं होते यह अर्थात्‌ ज्ञानादिकों का होना न होना जिसके कारण होता 
है, वह॒ मनरूप द्रव्य की सत्ता मे साधक लिङ रहै। १॥ 
उपस्कार-मन कौ गतिनामक क्रिया आत्माकी साधक होती रहै यह्‌ चतुर्थ 
सूत्रमें करहेगे । किन्तु उस मन की यदि मन्‌ ज्ञानकरण है तथा सृतंद्रव्य है यह परीक्ना 
दवारा सिद्ध हो जाय तो जिसकी प्रेरणा से मन दुसरे बाह्य चक्षुरादि इन्द्रियोंसेहटा 
केर अभिमत ( प्रिय ) विषय को ग्रहण करनेवाङे इन्द्रिय में सम्बन्ध को करनारहै, 
वह आत्मा है यह्‌ सिद्ध होता है इसख्यि आत्मसाधन प्रकरण का उतल्छंघन कर 
( छोडकर ) प्रथम मन की सिद्धि यहां सूत्रकार नेकीटहै। आत्मा, इन्द्रियं तथा 
अर्थो के संनिकषं के रहते जिसके बाह्य इन्द्रियों से सम्बद्धहोने पर ज्ञानगुण का भाव 
( उत्पत्ति ) होती है, ओौर जिस बाह्यन्द्ियों के साथ सम्बन्धन होनेसेज्ञान का 
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सति यस्मिन्‌ इन्द्रियसन्निकृष्टे ञानस्य भावः उत्पादः, असन्निकृष्टे अनस्याभावो- 
ऽनुत्पादस्तन्मन इव्यथः । ननु मनोपेभवेऽपि करणधमत्वादेव स्ञानायोगपद्यसुपप- 
दयते, किंच मनो विभु विशेषगुणराल्यद्रव्यत्वात्‌ कारवत्‌ , लानास्मवायिकार- 
णसंयोगाधारस्वादात्मबत्‌, स्पशौस्यन्ताभाववरवादाकाशवदित्य।दि बेभवसाधक 
प्रमाणमिति चेत्‌, मैवम्‌ यदि मनो विभु स्यात्तदा सर्वेन्द्रि यषन्निकृष्टात्ततः सवं- 
न्द्रियकमेकमेव ज्ञानं स्यात्‌ । काय्य विरोधान्नेवभिति चेन्न नहि सामग्री विरो- 
धाविरोधमाकठयति येन चा्षुषत्वरासनत्वादि विरोधाय बिभ्यत्‌ , चित्ररूपवत्‌ 
चित्राकारमेव वा स्यात्‌ | भवत्येव दीधेशष्कुरोभक्षणस्थले इति चेन्न तेत्रापि 
व्यासङ्गदश्ेनात्‌ । तहिं परस गन्धस्पशीन्‌ युगपत्‌ प्रस्येमोति कथमनुतञ्यवसाय 
इति चेन्न शीघसंचारिमनोजनितेषु पंचमु स्मृप्युपनोतक्ञनेषु यौगपद्याभिमा- 
मातत । व्यासङ्गोऽपि करणधमाधोन हति चेन्न उक्तौत्तरत्वात्‌। बुभुत्साधोनो 

व्यासङ्ग इति चेन्न सवेबुभुरसायां सवेविषयकसर्वोदयप्रसंगात्‌ । बुमुर्साया भपि 


अभाव अर्थात्‌ उत्पत्ति नहीं होती, वह मन नामक द्रव्य है । पूवपक्षी मन को व्यापक 
मानकर शंका करत! है कि (मनरूप करण को व्यापकं मानने परमभी एक करण 
एक समयणएकहीमेएकही क्रिया को उत्पन्न करतार, अनेक क्रिया को उत्पन्न 
नहीं करता एेसा नियम होने से अनेक ज्ञानो की एक कार मे उत्पत्ति हीं होगी । 
इसीसे हम मन व्यापक है, विशेष गणो से शून्य द्रव्य होनेके कारण कालके समान 
अथवा ज्ञान के असमवायिकारणसंयोग का आश्रय होनेसे, आत्मा के समान, या 
स्पदां के अत्यन्ताभाव काआधार होने से, आका के समान । यह अनुमानसेही 
मन में विभुत्वसाधक प्रमाण दे सकते हैँ । ( उत्तर मे शंकरमिश्र कहते हैँ कि ) पूवं- 
पक्षी दसा नहीं कह सकता, क्योकि यदि मन व्यापक होगा तो सम्पूणं बाह्येन्द्रियों 
से सम्बन्ध होने के कारण उस मनसे सम्पूणं इन्द्रियों सेहोनेवाखा एक ही ज्ञान 
होगा । यदि चाक्षुषप्रत्यक्ष रासन प्रत्यक्षादिकोंका परस्पर विरोध हौनेसेएेसा 
न होगा एेसा कहो तो यह भी युक्त नहीं है, क्योकि कायं होने की सामग्री कायंके 
विरोध तथा विरोधन होने का विचार नहीं रखती, जिससे कषयं में चाक्षुष प्रत्यक्षता 
तथा रासनादे प्रत्यक्षो के विरोधके चयि भय करे, अथवा चित्ररूप के समान 
विचित्ररूप ही कायं होगा । यदि पूवपक्षी कहे कि लम्बी शष्कुली (गु्िय।) के खाने 
के समय चाश्चुष तथा रासन ओर घ्राणेन्द्रियजन्य भी विचित्र प्रत्यक्ष ज्ञानरूप कायं 
होताहीहै, तो यह्‌ भी नहीं हो सकता, क्योकि वहां भी दूसरे प्रत्यक्ष कै विरोधी 
प्रत्यक्ष को उत्पन्न करनेवाले संयोगविशेष व्यासङ्क ( एक ही पदाथं के ज्ञानमें 
आसक्ति ) देखने मे आती है ( अर्थात्‌ लम्बी गुक्षिया खाने के समय किसी खाने 
वले के मन का रसनेन्द्िय से उक्त व्यसंगके कारण रस काही अनुभवहोताहै 
तथा किसी को ध्राणेन्दिय से व्यासङ्क के कारण गन्धका ही अनुभव होतादहै एेसा 


अर ३, मा० २स्‌० १] मनोगुणत्वव्यवस्थापनम्‌ २२५ 


अभिमताथप्राहोन्दरियमनःसम्बन्धमात्रफलकत्वात्‌ , तस्माञ्लानायोगपद्यान्यथा- 
लुपपत्त्या सिध्यति अणु मनः । ततो धर्मिप्राहकमानबाविताः वैभवहेतवः । किंच 
मनोवेभवे पादेमे सुखं शिरसि मे वेदनेति प्रदेशिकठ्ञं सुखादीनां न स्यात्‌ 
बिुका््याणाम समवायिक्रारणावच्छिन्नदेशो हत्पादनियमात्‌ । तथापि सुखादीना- 


पुरुष तथा कालादि मेद से निश्चित होता है) ॥ ्यदिरेसाहै तोरम दीघं शष्कुली 
के रूप, रस, गन्ध तथा स्पशंको एक साथही जानताहुं एेसा अनुभव क्योंहोता 
है' एसा प्वंपक्षी कहै तो यह भी ठीक नहींहै। क्योकि शीघ्र सश्वार करनेवाले मन 

से उत्पन्न स्मरणसे प्राप्त उक्त पाँच प्रकारके क्रमसे होनेवाले ज्ञानोंमे एक साथ 
अनुभव करता ह" ठेसा एककाल में होने का अभिमान (श्रम) है । वस्तुतः उक्त पचो 
ज्ञान क्रमसेही होते हँ । यदि पूवंपक्षी कहै कि व्यासङ्ख ( एक विषय में आसक्ति ) 

यह भी ( एककरण एक कालमेंएक ही क्रिया को उत्पन्च करतारहै। इस करण- 
धमके ही अधीन है (अतः मन को विभु माननेमें भी कोई दोषन अवेगा) तोरा 
नहीं हो सकता क्योकि इसका उत्तरदे ही च्खके है। ( अर्थात 'वर्ह्धिसामग्री' इत्यादि 
उपस्कार मे सम्पूणं इन्द्रियो के संयोगरूप सामग्री रहने पर एक ही के साथ संयोग होता 
है अन्यके साथ नहीं, अथवा सम्पुणं संयोग के रहने पर भी एक ही प्रत्यक्ष होतादै 
दूसरा नहीं होता यह युक्त नहीं है यह यहाँ शंकरमिश्र का तात्पयं है )। यदि पृवं- 
पक्षी कहे कि--मन को विश्रु मानने परमभी (ब्ुभूत्सा ) ज्ञान की होने की इच्छाः 
के अनुसार मनका व्यासङ्ख ( एक विषय में आसक्ति) भी बन जायगी तो वह्‌ 
नहीं हो सकता क्योकि तब तो ( ख्वं बुभुत्सा ) सम्पूणं ज्ञानों के होने की इच्छा 
रहते सम्पूणं विषय कभी एक क्राल मे ज्ञान होने ल्गेगे। ओर बुभूत्साकाभी प्रिय 
विषय को ग्रहण करनेवाले इन्द्रिय के साथ मन का सम्बन्ध होना फलदहै, इस कारण 
ज्ञानो के एक कालों मे उत्पश्ननहोनेकौमन को अणु मानने बिना सिद्धिनदहो 
सकने के कारण मन अणु परिमाण वाला सिद्धहोताहै। इस कारण पूवंपक्षीके 
किये अनुमानों मे मन के विभुत्व-साधक हतु बाधित दृष्ट हेतु दह । ( अर्थात्‌ चाश्रुष- 
प्रत्यक्ष करने वाले मनुष्य का चाक्षुषप्रत्यक्ष विषय पदाथं मे सम्बद्ध घ्राणेन्दरिय 
अपने विषय के ध्राणेन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष के कारण संयोग से रहित है, चाक्षुष पदाथं- 
प्रत्यक्ष काल मे घ्राणेन्द्रियजन्य प्रत्यक्षजनक न होने से, इन्द्रियसम्बद्ध घटादिकों के 
समान, इस अनुमान से विभुत्व का बाधहोनेसे पुवपक्षीके हेतु बाधित )। ओर 
एक यह भी दोषहै कि यदि मन को व्यापक माननेसे मेरे पैरमें आरामदैकिन्तु 
सिरमेपीड़ाहै। इत्याद्विरूपसे सुखादि आत्मगुणों मे जो एकदेश मे होनेका 
अनुभव होत) है वह मन को व्यापक माननेसेन होगा, क्योकि विभुद्रव्यके कार्यो 
की असमवायिकारण से युक्त प्रदेदा में ही उत्पन्न होने कानियमदहै। तथापिमनको 
अणु मानने से सुखादि गण अणुप्रदेक हो जायंगे' एसा पूवपक्षी नहीं कह सक्ता, 


२३६ वैशेषिकसूत्रो पस्कारः 


मण॒देशचापत्तिरिति चेन्न'जसमवायिकारिणं विमु काय्यं स्वदेशे जनयत्येवेति निय- 
मात्‌ , तथाच निमित्तचन्दनाय्यवच्छेद्‌दधिकदेशेऽपि जननाविरोघात्‌ । ममापि 
निमित्तसमवधानानुरोध इति चेन्न उक्तनियममंगभ्रसंगात्‌ । किंचात्मना विसुना 
मनसः संयोगोऽपि कथं स्यात्‌ । अजोऽसाविति चेन्न बि भागस्वाप्यजत्वप्रसं- 
गात्‌ । अवच्छेद्‌ मेदेनो भावप्यविसद्धाविति चेन्न संयोगविभागयोरवच्छेदभेद- 
स्य स्वकारणाधीनत्वात्‌ भजयोस्तु तद्‌ भावादिति दिक्‌ ॥ १ ॥ 


ननु घुखाद्युषरन्धिः करणसाध्या क्रियात्वात्‌ रूपोपरूट्विवदित्याद्यनुमा- 
नात युगपञ्श्ानानु्प््या बा यन्मनः सिद्धं तत्करणतया तथाच तस्य द्रव्यत्वं 
नित्यत्वश् कुत इत्यत आह- 


तस्य द्रव्य त्वनित्यस्वे बायुना व्याख्यति ॥ २॥ 





क्योकि असमवायिकारण व्यापक के कायं को अपने देक मे उत्पन्न करना ही दहै यह्‌ 
नियम है । इसीसे सुख के निमित्तकारण चन्दनादिकों के आश्य हस्त आदि अवयवो 
से अधिक प्रदेश मे भी चन्दन से उत्पन्न सुख का अनुभव होता है । भरे भी (मन को 
व्यापक माननेके ) पक्षम भी निमित्तकारण चन्दनादिकों के सानिध्य की मन 
भावदयकता रल सकेगा" एसा पूवेपक्षी नहीं कह सकता क्योकि ( असमवायिकारण 
ग्यापक समवेत कायं को असमवायिकारण वले प्रदेश मे उत्पन्न करताहीहै) इस 
पुवक्ति नियम का्मंगहो जायगा । { यदि निमित्तकारण की अपेक्षा करनेवाले 
असमवायिकारणको कारण माने तोमनके विभुत्वपक्ष मे दोषन होगा एेसा 
पूवेपक्षी कहे तो शंकरमिश्च दुसरा दोष देते है कि )- व्यापक आत्मा व्यापक मन 
का संयोग भी कंसे उत्पन्न होगा ( क्योकि उनकी अप्रापिनहींहै, अप्राप्तकी प्राप्ति 
को ही संयोग कहते हँ ) । यदि कहो कि आत्मा तथा मन का संयोग नित्य होगा 
यह भी नहीं हौ सकता, क्योकि संयोग के समान विभागगुण भी नित्य हो जायगा । 
यदि कहो कि अवच्छेदक (विशेषण) के विभेद से संयोग तथा विभाग दोनों विरुद्ध न 
होगे तो यह भी कहना युक्त नहीं है, क्योकि संयोग तथा विभाग के अवच्छेद का 
( विशेषण व्यावतेक ) काभेद अपने २कारणके अधीन होता दहै, नित्य संयोग 
तथा विभागकातोकारणन होने से अवच्छेदभेद नहीं हो सकता ।॥ १॥ 

शंका है कि (सुखादिकं के अनुभव की प्राप्ति करणसे साध्यहै, क्रिया होने से, 
रूप कौ उपलन्धि के समान' इत्यादि अनुमान से, अथवा एक कारुमें अनेकज्ञनोंकी 
न उत्पत्ति से जो मन उसके करणरूप से सिद्ध होता है, ेसाहोने परभी वहु मन 
रूप द्रव्य तथा नित्य है इसमे क्या प्रमाण? इस पर सूत्रकार उत्तर कहते है 

पद्पदाथ-तस्य = उस मन की, द्रव्यत्वनित्यत्वे = द्रव्य होना तथा नित्य होना, 
वायुना = परमाणु रूप वायु द्रव्य से, व्याख्याते = व्याख्या की गई । २ ॥ 


भ०३, मा० २ बु २-३] मनोगुणत्वव्यवस्थापनम्‌ २३७ 


यथाऽवयविद्रध्यानुमितो बायुपरमाणुगुणवच्वात्‌ क्रियाव्छाच्च द्रव्यम्‌ , 
तथा युगपञ्ज्लानानुखन््याऽनुमिततं मनो गुणवन््वाद्‌ द्रव्यं, न हि तस्य इद्धरिय- 
संयोगमन्तरेण ज्ञानोस्पादकं येन गुणवत्त्वं न स्यात्‌ । रिश्च सुखादिसक्षा- 
त्कारः इन्द्रियकरणकः साक्षात्कारत्वात्‌ रूपादि साक्षाक्कतारवद्तीन्द्रियत्वेन मनः 
सिद्धम्‌ । इन्द्रियत्वश्च क्ञानक्ररणमनःसंयोगाश्रयत्तरमित्ययत्नसिद्धमेव मनसो 
द्रऽ्रस्वम्‌ । नित्यत्वस्च तस्यानाश्रितच्वात्‌ । तस्यावयवकल्पनायां प्रमाणामावा- 
दूनाध्रितत्वभिति ॥ २॥ 

तत्‌ कि प्रतिशरीरमेकमनेकं वेति सन्देहे निगोयकमाह- 

प्रयस्नायौगपानज्ज्ञानायोगपयाच्चैकम्‌ ॥ २ ॥ 

मनः प्रतिशरोरमिति शेषः । यद्येकेक्स्मिन्नपि शरीरे बहूनि मनांसि स्युस्तदा 


भावाथे-जिस प्रकार अवयवि कारय॑रूपवायु से अनुमान किया हृश्रा वायु 
परमाणु गुणवान्‌ तथा क्रियावान्‌ होने से द्रव्य तथानित्यहै उसी प्रकार मनमभी 


गुणवान्‌ होने से द्रव्य तथा नित्यदहै।२॥ 
उपस्कार--जिस प्रकार अवयवी वायु द्रव्य से अनुमान किया हुआ वायु 


परमाणु गुणाधार तथा क्रिया काभी जाश्रय होनेसे द्रव्य है, उसी प्रकार एक- 
काल में अनेक ज्ञानों की उत्पत्ति नहोनेसे अनुमान द्वारा सिद्ध मनी गुणाश्रय 
होने से दव्यत्व जाति का आश्य द्रव्य पदाथं है, उसमे विना इन्द्रियोंके संयोग के 
ज्ञान की जनकता नहीं हौ सकती जिससे उसमे गणाधारता न हो । तथा भुखादिकों 
का प्रत्यक्ष, इन्द्रियकरण वालादहै, प्रत्यक्ष होने से, रूपादि गुरणोके प्रत्यक्ष के समान, 
इस अनुमान से इन्द्रियत्व भी मनमेंसिद्ध होतादहै। ज्ञानके कारण मन के संयोग, 
के आधार को इन्द्रिय कहते है इस कारण उसमे बिना प्रयासके ही द्रव्यत्व सिद्ध 
होता है । ओर वायु-परमाणुभओो के समान कारण द्रव्यमे जध्रितनहोने के कारण 
मन नित्यहै यहमभी सिद्धहोतादहै। उस मन के अवयव माननेमेप्रमाणनहोनेसे 
उसमे अनाधितत्व ( किसी मे आधरितन होना ) भी सिद्ध होतादहै।।२॥ 

वह्‌ मन क्याप्रत्येक शरीर मेंएकटहै, अथकषा अनेक इस प्रकारके संशयमें 
सूत्रकार निणय करते है 

पदपदार्थ--प्रयत्नायौगपद्यात्‌ = प्रयत्नो के एककाक मेन होने से, ज्ञानायौग- 
पद्यात्‌ च = अवैर अनेक ज्ञानो के एककालमेन होने से भी, एकन्मनएकदहै।२। 

भवार्थं एक-एक शरीर में यदि अनेक मन मने जांयतो अनेक कार्योके 
लिये आत्मा के अनेक प्रयत्न एककाल में होने लगेगे, तथा अनेक ज्ञान भी एक- 
कालम होने लगेगे अतः एक शरीरम मनएकहीहै यह सिद्ध होतादै।।३॥। 

दपस्कार- सूत्र मे आंकाक्षित (मन प्रति शरीरमेः एक है एसा शेष भाग पूरणः 
करना । यदि एकमभी शरीरमे अनेकमन होतो अनेक ज्ञान तथा प्रयत्नो की 
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शञानप्रयत्नानां यौगपद्यं स्यात्‌ । यत्तु नक्तं कोकरचरणाङ्कलोषु युगपत्‌ कमदशनादू 
युगपदेव बहवः प्रयत्ना उत्पद्यन्ते इति मतम्‌ । तदयुक्तम्‌ , मनसः शीघ्रसन्चा- 
रादेव तदुपपत्तेः अविनश्यदवस्थयोग्यारमविशेषगुणानं यौगपद्यानभ्युपगमात्‌ । 
एतेनेकस्मिन्नपि श्चरोरे पंच मनांसि तेषां दित्रिचतुःपंचानां तत्तदिन्द्रियसं- 
थोगे हे प्रीणि चत्वारि प्च वा ज्ञानानि युगपञनायन्ते इति मतं निरस्तम्‌ कल्प- 
नागौ रवप्रसंगात्‌ । यौगपद्याभिमानस्तु समथित एव । रसनेन्द्रियावच्छेदेन गि 
न्द्रियसम्बन्वेन मनसस्तिक्तो गुड इति ज्ञानद्रययौगपद्यापत्तिरपि करणधमेस््ादेव 
एककाल मे उत्पत्ति होने लगेगी । ( यर्हा चिन्तामणि ग्रन्थकार गंगेशोपाध्यायं 
के मत का खण्डन करते हुए शंकरमिश्र कहते ह कि )-- ^नतेकौ ( नचनी 
स्त्री) के हस्त, पाद तथा उनकी अंगुलियोंमें एककाल में अनेक क्रियाओं के 
दिखाई देने से एककाल ही में अनेक प्रयत्न उत्पन्न होते है । एेसा जो गंगेशो- 
पाध्यायका मत है, वह॒ असंगत दहै। क्योकि मन के अतिशीघ्र संचारसेही यह्‌ 
हो सक्ता है, क्योकि विनाशावस्था के अयोग्य अर्थात्‌ स्थिर तथा प्रत्यक्षयोग्य 
व्यापक द्रव्यो के विलेष गुण एककालमे होतेह यह नहीं माना जाता । इम 
कथन से एक भीशरीर में पांच मनै, उन दो-तीन, चार तथा पाचों के उन- 
उन बाह्य इन्द्रियों के साथ संयोग होने पर, दो, तीन, चार, या पचि ज्ञान एककाल 
मे उत्पन्न होते हँ रेता पांच बाह्येन्दरियों के किए पांच मन प्रतिशरीर में मानने 
वालोंकाभी मत खण्डित हो जाता है क्योकि संपणं मनोंसे एक ज्ञान उत्पन्न 
करनेसे क्रियातथा संयोगभी एककाल में होते दँ एेषा मानना पड़गा, ओर 
रैसा होने सेउनर के प्रत्यक्ष भी एककाल मेँ होने लरगेगे, इ दौषके वारणां 
परस्पर में प्रतिवध्य-प्रतिबन्धकभाव भी मानना होगा, तथा संख्या भी अधिक 
माननी होगी इर प्रकार कल्पनाओं के करने कौ आपत्ति जायमी । एककाल 
मे शष्कुली-मक्षण मे अनेक ज्ञान होना यह अभिमान ( मात्र ) है यह पूवग्रन्थ 
मे समथंन कर हीकच्के ह) जिह्वा ( रसनेन्द्रियं ) में वतमान त्वचारूप इन्द्रि 
सम्बन्धसे मन को गुड होतार । एसा जिह्वा के पित्ती दोष वाले मनुष्य को एक 
ही समय मे रासन तथा स्पशंनरेसे दो ज्ञानो के एककाल में होने कौ आपत्ति 
भी पूर्वोक्त करण धमंहोनेसे हीन होगी । दो-तीन टुकड़े में खड्ग आदिसे काटे 
हुए गोह, सपं आदिको के स्षरीर को दो या तीन अवयवो मे-जौ कुछ काल फड़कने की 
क्रिया होती है वह भी उनके मनकै शीघ्र संचार से अथवा उसी काल के अद्ष्ट- 
विशेषसे होती है, अथवा दूसरे पण्ड ( संसार केन कराने वाले व्यथं ) दूसरे 
मन के ग्रहणसेहीहोतीहै। ओर "मन, अवयवीही दहै, जलौका के समान, उसके 
संकुचित तथा विकसित होने से क्रमसेज्ञनों की एककाल मे उत्पत्ति तथा अनुत्पत्ति 
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नास्ति । द्वित्रिच्छिन्नगोधभुजगादावपि अवयवद्रये कम खडगाद्यभिघाताद्रा 
मनस आद्य संचाराद्रा तदानोभेवाृषेन षपण्डमनोन्तरप्रहणाद्वा । यत्त, 
मनो ऽवयव्येव जलौकावत्‌ तस्सङ्कोचविकाशाभ्यां त्रानयौगपद्यायौगपदये इति, 
तत तदबयवकल्पनागौरवध्रतिहत्तमिति दिक्‌ ॥ ३॥ 

इदानीं क्रमलङ्कन प्रयोजन मादशयन्न वाट्पपरोत्ताशेषं वरोयिध्यन्नाह- 

प्राणापानानमेषोन्मेषजीवनमनोगतीन्द्रियान्तरविकाराः सुखदुः 

खेच्छाहेषप्रयत्नाथात्मनो लिङ्गानि ॥ ४ ॥ 

प्रसिद्धिज्ञानमेव केवरमात्मनो लिङ्गमिति न मन्तव्यम्‌ प्राणादयोऽपि सन्ति 
आत्मनो लिंगानि । तथा शरोरान्तश्चारिणि समोरणे प्राणपानक्षणे उध्वरौ- 
धोगती उत्तकने पणावक्षेपणे मुस्लादाविव प्रयत्नं विनाऽनुपपद्यमाने यस्य प्रय 


होती दहै" एेसा जो मतै, वह भी संकोच-विकास वाले होने से अवयवो की 
कल्पना करनी पडेगी इस गौरव दोष होने के कारण खण्डितो जाताहै।।३)) 

सांप्रत आत्मपरीक्षा के मध्य मेमन की परीक्षा करने रूपक्रम के उल्लंघन 
का प्रयोजन दिखाते हुए अवशिष्ट आत्म-परीक्षा करते हुए सूत्रकार कहते है-- 

पद्पदाथ प्राण पाननिमेषोन्मेषजीवनमनोगतीन्दरियान्तरविकाराःनप्राण तथा 
अपान वायु की क्रिया, निमेष ( नेत्र को बन्द करना ), उन्मेष (उसको खोलना), 
जीवन ( जीना ), मन की गति ( क्रिया ), तथा रसनादि बाह्यन्दियां के विकार, 
सुखदुःवेच्छादेषप्रयत्नाः च = ओर सुख, दुःख, इच्छा, देष तथा प्रयत्न नामकं 
विशेष गुण मी, आत्मनः = आत्मा नामक द्रव्य के, लिङ्गानि = साधक हैँ ।। ४॥ 

भावाथ - केवल पूर्वोक्त ज्ञान ही आत्मा का साधक लद्धं नहीं है, किन्तु प्राण 
तथा अपान वायु की श्वासःप्रश्चास क्रिया, नेत्रो को बन्द करना-खोटना, वढना 
-चटना इत्यादि जीवन, मन की गति, तथा दूसरे रसना आदि इन्द्रियों का विकार 
एवं सख, दुःख, इच्छा, देष तथा प्रयत्न नामक विल्ञेष शुणभी आत्माके साधक 
चिङ्खरै।। ४।) 

उपस्कार पूर्वोक्तं प्रसिद्धि अर्थात्‌ केवल ज्ञान ही जात्मा का साधक लिद्धिहै 
रेसा न समज्ञा जाय किन्तु प्राण-अपान फे श्वासप्रश्वास व्यापारादिक भी आत्मा 
के साधक लद्धं दहै, 

वह इस प्रकार हैकिशरीर के मध्य में संचार करने वलि प्राण तथा अपान- 
रूप दोनों वायुओं की मृसलादिकों में उत्परक्षण तथा अपक्षेपक दोनों क्रियाओं के 
समान, उर्वप्रदेश तथा अधोदेश मेँ श्वस-प्रश्चासरूप गति बिना प्रयत्न केनो 
सकते से जिसके प्रयत्नसे होती दहै वह निश्चय से आत्मा है ८ यहा पर यद्यपि 
प्राण-अपान इत्यादिक भी प्रयत्न के वारा ही आत्माके साधक दै तथापि 
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त्नाद्‌ भवतः स नूनमात्मा । न हि तियम्गमनस्वमावस्य वायोरेव स्वभावि- 
पयेयो विना प्रयत्नात्‌ । न च विरुद्धदिकक्रिययो बयो; सज्टियोखिवो्व॑गतिः 
स्यादिति वाच्यम्‌ एवं सत्यूष्वेगमनमेव स्यान्न व्वधोगमनं फूत्कारादौ वा तिय. 
ग्गमनम्‌ । तथा चास्ति कशचित्‌, यः प्रयत्नेन वायुमूष्वमधो वा ब्ररयत्ति 
पुऽपिदशायां कथं श्रणापानयोहूष्वौधोगतो इति चेन्न इदानों योग्यप्रयत्नाभा- 
वेऽपि प्रयत्नान्तरस्य सद्भावात्‌ । स एव जीवनयोनिः प्रयत्न इत्युच्यते । 
परात्मा के अनुमानमे प्रयत्न कीभी क्रियासेही सिद्धि होने के कारण प्रयत्न 
कौ अपेक्षासे कमं की प्रधानता दिखाने के ल्यि प्राणादि क्रियाओं का पृथक्‌ ग्रहण 
किया है यह जानना चाहिये )। ( विना आत्मा कै प्रयत्नके प्राणादिकों की 
प्रदशित क्रिया नहीं हौ सक्ती इसमे युक्ति दिखाते हुए शंकरमिश्र आगे कहते है 
कि )--ति्यम्गमन ( तिरे चल्नेके ) स्वभाव वे प्राणवायु का ऊध्वं तथा" 
अधोदेशगतिरूप स्वभाव का विपरीत होना विना प्रयत्नके नहीं हो सकता। 
'विर्द्धदिशाओं मेँ क्रिया को करने वके दो जल-प्रवाहं के समान रसे दो 
वायुओंकी भी उध्वेप्रदेश मे गति हो सक्ती है' एसा नहीं कहा जा सकता, 
क्योकि एेसा होनेसे उध्वंदेश मे ही गति होगी अधोदेश मेन होगी, अथवा 
(त्कारः अश्निको मुख सेरु-कूकरने सेवायु मे तिक्‌ ( तिरे) गमनन 
होगा । अतः एसा कोई अकस्य शरीरमें है जो अपने प्रयत्न से प्राणवायु को उध्वं 
अथवा अधोदेशमें प्रेरणा करता है । यदि निद्रा अवस्था में प्राण तथा अपान दोनों 
वायुओं मे ऊध्वं तथा अधोदेश में गति कंसे होगी' पेषी शंका पुवंपक्षी करे तो, इस 
अवस्था में प्रत्यक्ष-योग्य प्रयत्न नहौने के कारण ही अतीन्द्रिय एक प्रयत्न सुषु 
मं प्राण तथा अपान की ऊध्वं तथा अधोदेश मेँ गति कराता है यही इस तीसरे 
प्रयत्न कौ सत्तामं प्रमाण है, इसी को जीवन-योनि प्रयत्न ठेसा कहा जाता है । 

दसी प्रकार निमेष ( आंख बन्द करना } तथा उन्मेष ( नेत्र खोलना ) यह्‌ 
दोनों भीशरीर के अधिष्ठाता आत्मा की अनुमानसे सिद्धि कराते है, वह इस 
परकारदैकिनेत्रके दोनों ( पक्ष्म) पर्कं के परस्पर संयोग ( नेवको बन्द 
करना ) को उत्पन्न करनेवाली क्रिया को निमेष कहते है । ओर उन्हीं दोनों 
पलकों के परस्पर विभागजनक क्रिया को उन्मेष कहते हैँ । यह्‌ दोनों निरन्तर 
उत्पन्न होने वाटी क्रिया प्रत्यक्ष होने वाले नोदन तथ। अभिघात संयोग नामक 
कारण के बिनाहोने से विना किसी के प्रयत्न के नहीं हो सकती है । जिस प्रकार 
काष्ठकें पुतली का नाचनारूप्‌ क्रिया किसी कटपृतली के चलाने वाले के प्रयत्न 
के विना नहीं होती उसी प्रकार नेतरोंके पलकोंका नाचनाभी बिना किसी के 
प्रयत्न के नहीं हो सकता, इससे इनका नचाने वाला प्रयत्नवा न्‌ आत्माहै यह्‌ 
अनुमानसे सिद्ध होताहै) 
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एषं निमेषोन्मेषावपि शरोरस्याधिषठातार मनुमापयतः । तथाहि निमेष्तावत्‌ 
अक्षिपक्ष्मणोः संयोगजनकं कमे । उन्मेषस्तयोरेव विभागजनकं कम । एते च 
कमणो नोद नाभिषातादिदष्टकारणमन्तरेण निरन्तरयुत्पद्माने प्रयत्नं जिना 
नोत्पद्यते । यथा दारुपुंत्रकनतनं कस्यचित्‌ प्रयत्नात्‌ तथाऽक्षिपक्ष्मनतनमपि 
तेन प्रयत्नवाननुमौयते । | 

एवं जोवनमप्यात्मरिङ्गम्‌ । तथाहि जोवनपदेन रक्षणया जोवनक्ायं बृद्धि 
क्षतभग्नसंरो्णादि लक्षयति । तथा च यथा गृहपतिभग्नस्य गृहस्य निम्मौणं 
करोति छघोयो वा गृहं बद्धेयति, तथा देहाधिष्ठाता गृहस्थानीयस्य देहस्या- 
हारादिना वृद्धिमुपचयं करोति क्षतश्च भेषज्ञाद्ना प्ररोहयति भग्नश्च कर- 
चरणादि संरोह्यति तथाच गृहपतिरिब देहस्याप्यधिष्ठाता सिध्यतोति । 

एवं मनोगतिरप्यास्मङिङ्गम्‌ । तथाहि मनस्तावन्मृतमणु चेति पूप्रकरणे 
साधितम्‌ । तस्य चाभिमतविषयग्राहिणि इन्द्रिये निवेशनम्‌ इच्छप्रणिषा- 
नाघीनम्‌ । तथाच यस्येच्छप्रणिधाने मनः प्रयतः स आत्मेत्यनुमीयते यथा गृहु- 
कोणावस्थितो दारकः कन्दुकं लाक्षागुटकं वा गृहाभ्यन्तर एष इतस्ततः प्रेरयति | 
ननु दारुपुत्रनत्तयिता गृहपतिदौरको वा न शरोरादन्यो यो दृष्टान्तः शित्च 


इसी प्रकर जीवनभी आत्माका साधक, वह इसप्रकार कि य्ह पर 
जीवन शब्द से लक्षणा वृत्तिसे जीवन का कायं वृद्धि ( बढ़ना ), क्षत ( घावों ). 
कातथा भग्न ( टूट ) हुए का संरोहण ( पुनः ठीक होना ) इत्यादि कायं सूचित 
होतादहै, एेसा होनेसे जंसेकिसी धरका स्वामी ट्टे हुए घर को पुनः निर्माण 
( मरम्मत ) करतादहै अथवाषछोटे घरकोबडा करेतादहै, उसी प्रकार शरीर 
का अधिष्ठाता शरीररूप धर को भोजनादिकों से बढाता है, तथा 
क्षत ( चोट ) आदिकोदवा आदि उपायोसे टीक कर देताहै, ओर भग्न 
( ट्टे ) हस्त-पाद आदि अवयवों को भी पुनः संरोहयति (बहा देता है), इससे 
गृहस्वामी के समान शरीर का भी अधिष्ठाता ( स्वामी ) है यह सिद्ध होता है! 
इसी प्रकार मन की गतिन्क्रिया भी आत्मा का साधकरहै, वहु इस प्रकार कि 
मन मृतंदरव्य है, तथा अणु परिमाण है, यह पूवं के प्रकरणमें सिद्ध कर चुके ओर 
उन मन के प्रियविषय को ग्रहण करने वाञे बाह्यन्द्िों में प्रवेश होना यह इच्छा तथा 
प्रणिधान ( संकल्प ) के अधीनरहै, एसा होने से जिसको इच्छा ओर प्रणिधान 
मन को अभिमत विषय का ग्रहण करने वलि चक्षुरादि बाह्येन्रियों में प्रविष्ट होने 
की प्रेरणा करती है वह्‌ आत्मा है एेसा अनुमान किया जाता, जिस प्रकार धर 
केकोनेमे वंडाहोनेके कारण न दीखने परभी लाह कौ गोली अथवा गद 
कोधर के भीतर ही इधर-उधर चलाने वारा बालकै यह्‌ गोरी या गेदके 
इधर-उधर गिरने से सिद्धहोतादहै, उसी प्रकार उक्त मनकी क्रिया से आत्मा 
१६ वैर 


२४२ वैशेषिकसुत्रोपस्कारः 


शरीरमेव चैतन्याश्रयः अहङ्कारास्पदत्वात्‌, भवति हि गोरोऽहं स्थुरोऽहमित्याय- 
हङ्कार सामानाधिकरण्येन प्रत्ययः । यत्त॒ बःल्येऽनुभूतं योवने वाद्धक्ये वा स्म- 
रति तत्र चेत्रभेत्रवच्छरोरमेःरेऽपि स्मरणं नस्यात्‌ 'नान्यरष्ठं स्मरव्यन्थः' इति । 
तत्र चैेत्रमेत्योर्भिन्नतन्तानत्वेन प्रतिसन्धानं माऽस्तु बाल्यकौमारमेदेऽपि सन्ता 
नेकत्व)त्‌ कायकरारणभावेन प्रतिसन्यानमुपपर्स्यत इति। तत्र ब्रूमः पिन्नऽनुभूतस्य 
पुत्रेणापि स्मरणप्रसङ्कः। तत्र शरीरमेदय्रहो बाधक इति चेत्‌, वृद्धेन बाभ्शरीरा- 
द्धदेनैव स्वशरोरस्य प्रहात्‌ प्रति घन्धानानुपपत्तेः- अनुपरन्धपितृकस्य बार्ष्य 
शरीरभेदाग्रहस्यापि सन्तवात्‌ । मम शरीरमिति ममकारसामान्येनाहङ्कारस्य 
भानात्‌ ममास्मेस्यत्रापि तथेति चेन्न तत्र ममकारस्योपचारिकत्वात्‌ र!होः शिर 


भी सिद्ध होतादहै यहां शरीरात्मवादी शंका करता है--कि कट्पुतङी को नचाने 
वाला गृहस्वामी, अथवा गोली चलाने वाला बालक शरीरसे भिन्न दूसरा नहींहै 
जो टष्टान्तहो सकेगा, तथा शरीर हीज्ञान का आधार है, अहङ्कार कः आश्रय 
होनेसे क्योकिर्मै गौरवणं हूं, स्थूल हं इस प्रकार अहुंकारकेही आश्रयमें 
गौरवर्णादिभी शरीरमे ही प्रतीतदहोतेरै ( अतः शरीर ही अस्माद )'। 
इस शरीरात्मवाद पर यदि सिद्धान्ती शंका करे कि--बाल्यावस्था में अनुभूत पदौथं 
का युवा अथवा वृद्धावस्थामें स्मरणहोताहै, शरीर को आत्मा मानने से जिस 
प्रकार चैश्रकेदेखेका मत्रको स्मरण नहीं होता उसी प्रकार एक दारीरमेमभीन 
होगा, क्योकि बाल्यावस्था से युवातथा वृद्धावस्थाकाशरीर भिन्नदहै, ओर यह 
नियमदहै दरसरेके देखे हुए का दूसरे को स्मरण नहीं होता ।' तो पूवेपक्षी उत्तर देता 
है--"चत्र तथा मंत्र शरीरसंतानों के भिन्नहीनेसे चैत्रसेरष्टका मत्र कोस्मरण 
न हो, किन्तु बाल्य, युवा आदि अवस्था का भेदहोने पर भी शरीर-सन्तान (विज्ञान- 
सन्तान के समान) एक होने से बाल्यावस्थामें देखे हुए का युवा या वृद्धावस्थामे स्म 
रण हो जायगा'। (देसे शरीर को अत्मा मानने वाजे चार्वाक कीशंकाका समाधान 
रांकरमिश्र करते हुए कहते हैँ कि )- इस शंकापर हम एेसा कहते कि यदि 
शेसाहोतो पिताके शरीरके सन्तान से उत्पन्न होनेके कारण पृत्र कोपिताके 
अनुभूत पदार्थोका स्मरणहोने ख्गेगा । यदि कहो किडन दोनोके शरीरका 
भेदज्ञान इसमे बाधक मनेगे' तो वृद्ध पुरुषको बालकररीरसे यह मेरावृद्धा- 
वस्थाका शरीर भित्नदहैटेसा ज्ञान होने से बाह्य अवस्था मेंदेखे हुए का वृद्धा- 
"वस्था में स्मरणनहीं होगा । ओर जिसने अपने पिताको नहीं देखा था एेसे बालक 
कोशरीरकेमेदकाज्ञनहै भी नहीं । यदि पूवंपक्षौ कहे कि “मम शरीरं" मेरा 
शरीरहै, इस प्रकार ममकार के समानरूप से अहङ्कार की प्रतीति होने के कारण 
मम आत्मा मेरी अत्मा है इस प्रतीतिमे भी आत्मा अपना आत्मरूप अपनेसे 
भिन्ननहोनेके कारण भेद में षष्ठी का प्रयोग असंगत होनेसे शरीरको ही आत्मा 


भ० ३, आ०२,घ्‌०४] नाःमरिङ्गनिरूपणम्‌ २४३ 


इतिवदभेदरेऽपि षश्ठयुपपत्तः, द्विसादिफर्च्च क्तरि न स्यात्‌ शरोस्यान्यत्व।त्‌ , 
पातकमिरछतो । भूतचेतनिकस्य कृतहानमकृताभ्यागमश्च दोष इति दिक्‌ । 

इन्द्रियान्तरतरिकारात्‌ । खल्वपि दृरेयते हि नागरङ्गस्य चिरविल्वस्य वा 
रूपविशेषषदचरितं रसविशोदमनुभूय पुनस्तादशं फरमुपलभमानस्य रलरद्धप्र 
वर्सितो दन्तोदकक्तप्लवः। स च नाम्हरशानुभितिमन्तरेण, अनुमिततिन व्या- 
पिस्मरतिमन्तरेण, सा च न संस्कार विना, स च न त्याप्त्यनुभवमन्तरेण, सच 
न भूयोदरश नमन्तरेणेति इयं शनपरम्पर) नैकं तत्तौरमन्तरेग कायकारणभूता 
सम्भवतीति । तथाच गौतमोयं सुत्रम्‌ न्द्रियान्तरविकारात्‌ः अ० ३ अ) ई सूर 
१२ इति । | 
मानना उचितरहै' तो यहभी युक्त नहींरहै, क्योकिमेरी आत्मा इस प्रतीति में 
ममकार (मेरा सम्बन्ध ) ओपचारिक है, जिस प्रकार मस्तक भागदही राहु नामक 
ग्रह होनेपर भी ^राहोः शिरः' राहुका सिरसी षष्टी मुख्य भेंदरूप अधं 
मे नहींदहै किन्तु गौणदहै उसी प्रकार भेरी आत्मा" इस प्रतीतिमें भी "मम मेरी यह्‌ 
गौण षष्ठी है मुख्य नहीं ( यदि कहौ कितव (मम गरीरं'मेरा शरीर यर्हाभी 
अभेद में राहोः शिरः' के समान मानक्गे, तो इसी कारण शंकरमिश्र दूसरा 
दोष देते है कि) -शरीर के भिन्न-भिन्न होने से हिसादि पापकम का फल भी हिसा करने 
वाके कोन होगा, तथा पातक को चाहने वाले (मानने वाले) शरीर कौ आत्मा 
मानने वाले चार्वाक के मत मे पापकमं करने वाले शरीररूप जात्मा कोकरिये 
कर्मो के फर की हानि, तथान किये कर्मके फल कौ प्राप्ति होना भी दोष जा जायगा 
यह दोष जानना । 

तथा इन्द्रियान्तरके विकारसे आत्माकी सिद्धिहोती है- क्योकि देखनेमें 
आताहै नागरंग ( नारंगी ) अथवा चिरबिल्व ( करंज ) फल के रूप-विशेष 
के साथ वतंमान मधुर आदि विशेष रस कास्वाद लेने के अनन्तर कालान्तर 
मे वसेही फल को देखने से उस फल के मधुरादि रस के अनुभव करने कः तृष्णा 
से दांतों मे जल-प्रवाह करने की प्रवृत्ति होती है, अर्थात्‌ दांतोंसे पानी भिरने 
लगता है, वह विना उक्त फलों के आम्ल, मधुर आदि रसो के अनुमानके नहींहो 
सकता, ओर अनुमान बिना व्याप्ति स्मरण के नहीं हो सक्ता, ओर व्याप्निका 
स्मरण बिना संस्कारके नहींहो सकता, ओौर वह भावना संस्कार बिना व्याप्ति 
के अनुभव के नहींहो सक्ता। ओर ग्या्ति का अनुभव अनेक बार उक्त फलों 
के वैसे रस के अनुभव के नहींहो सकता इस प्रकार यह ज्ञानों की कायं-कारण- 
रूप धारा बिना एक नित्य कर्ताके मानि हो नहीं सक्तीदहै। इसी कारण 
गौतम महि ने भी इन्दरियान्तरविकारातु" (३ अ०, १०१२) के सूत्रम 
इन्दरियान्तर (दूसरे इन्दि) के विकार से आत्मा कीसिद्धिकीद। 


रथ वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


सुखादयश्च ज्ञानवदेवात्मलिङ्गानि द्रष्टव्याः । तथाहि सुखादिकं कचिदाभ्रितं 
दरञ्याश्रित वा कायवस्तुर्वात्‌ गुणवादो रूपादिकदितोतरबाधसहङ्कतं सामान्यतो 
दृष्टमेव भष द्रव्यातिगिक्तद्रव्याधितत्वं विषयीकरोति । न हि श्यिव्याचष्टकाना- 
धरिता इच्छा द्रन्याश्रितेति' प्रतिज्ञा मष्टद्रव्यातिरिक्तद्रभ्याधितत्वं प्रकारमनादाय 
पय्येवस्यति। यत्न तु प्रथमं न वाधावटाररतक्राटदरभ्यारतिरक्दरव्याश्रितत्वं ग्य तिरे 
किसाध्यमिति विभागः । व्यापकतावच्छेदकप्रकारिकैवानुमितिरिति तु तुच्छम्‌, 
येन बिना भ्रतोतिने पय्येवस्यति तस्येव तत्न प्रकारत्कात्‌ । अन्यथा द्रथणुकं 
काय्यानाध्रितं सत्‌ कचिदाध्रितम्‌ अवयवित्वादित्यादावकाय्योश्रितस्वप्रकारिका- 
ऽनुमितिनं स्यात्‌ ॥ ४ ॥ 


ननु सिभ्यतु त्मा स्थिरः, सतु नित्य इति कुतः, कुतश्च द्रव्यभित्यत 
आह- 





इसी प्रकार सूख, दुःख इत्यादि गणभी ज्ञानके समान आत्मामें प्रमाण है 
यह देख लेना चाहिये, वह इस प्रकारै कि सुखादि गुण क्िसीमें याद्रव्यमें 
आभ्रित है. कायं पदाथं होने से अथवा गुणहोने से रूपादि गुणों के समान इम 
प्रकार पृथिव्यादि द्रव्यो का उक्त गुण नहीं हो सकतेषेसे बाधज्ञान के सहित 
सामान्यतोदृष्ट नामक अनुमान का पृथिव्यादि आठ द्र्य से भिन्न द्रव्यमें 
सुखादि गुण आधित हँ यह्‌ विषय है यह्‌ सिद्ध होतादहै, क्योंकि पृथिवी जल आदि 
आख द्रव्यो मेँ न रहने वाले इच्छादि गुण द्रव्य में आशित दह, यह्‌ प्रतिज्ञा आठ 
द्रव्यो से अतिरिक्त द्रव्य में आश्चित्वरूप विशेषण को ग्रहण किये बिना पयवसान 
(अपने स्वरूप) को प्राप्त तकं नहीं हयौ सक्ती ओर जब कि प्रथम पुथिव्यादिकों 
मे न रहने का ज्ञानरूप बाधन्ञान नहीं होता, उस समय आठ द्रव्यो से भिन्न द्रव्य 
मे सुखादि गणो का आधित होना यह व्यतिरेकि साध्यवाला अनुमान होताहै यह्‌ 
दोनों प्रकार हैँ । व्यापक में रहने वाके नियामक आत्मत्वादि प्रकार धर्म को केकर 
ही अनुमान होगा ठेसा कहना तुच्छ ( व्यथं ) है, क्योकि जिसके बिना द्रव्याध्चि- 
तत्व के प्रतीति नहीं होती वही व्हा प्रकार ( विकेषण ) होताहै। अन्यथा 
(ेसानहोतो ) हचयणुक कायं में आश्रितन होते हुए कहीं आशित है, अवयवी 
होने से इत्यादि अनुमान से कायं भिन्न मेः अधितत्व को विरोषण करने वाली 
अनुमिति न होगी ॥ ४॥ 

आत्मा द्रव्य उक्त प्रकारसे स्थिरै यहसिद्ध होनेिपरमभी वह नित्यहै 
यह्‌ वयो माना जाय, तथा उसे द्रव्य भी क्यों माना जाय? एेसी शंका के समाधानां 
सूत्रकार कहते हैँ । | 
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तस्य द्रव्यत्वनित्यत्वे वायुना व्याख्याते ॥ ५॥ 
यथा चायुपर माणोरवय उकल्पनायां न प्रमाणसततो नित्यत्वं तथात्मनोऽपि । 
यथा रुगवक्ाद्रायुपरमाणुद्रज्यं तथास्माऽपौत्ययः ॥ ५ ॥ 
पूवपक्षमाह-- 
यज्ञदत्त इति सन्निकर्षं प्रत्यक्ताभावाद्‌ च्रं लिङ्ग न 
विद्यते ॥ & ॥ 


सन्निकषं सति अयं यज्ञदत्त इति चेत्‌ प्रस्यक्षं नास्ति तदा द्र प्रत्यक्ष॒तो 





पदपद्‌ाथं -तस्य = उस आत्मा की, द्रव्यत्वनित्यत्वरे = द्रव्यत्व तथा नित्यत्व 
वायुना = परमाणु वायु से, व्याख्याते = व्याख्या क्रिये गये ।। ५॥ 

भावाथ जित्त प्रकार परमाणुरूप वायु के अवयव-कल्पनामे प्रमाणन होन 
से वह्‌ नित्यह तथागुणोंका आधारहोनेसेद्रव्यहै इमी प्रकार आत्म के अबव- 
यव मननेमेप्रमाणनदहोनेसे वह नित्यतथा जनादि गुणाधार होनेमे द्रव्यभी 
है यह सिद्ध टहै।५॥ 

उपस्कार--जिमप्रकार वायु परमाणुओंके अवयव मानरेमे प्रमाणन होने 
से उसमे नित्यताहै केसे टी आत्मामें जैसे गुणाश्रय ह्येने सेवायु परमाणु द्रव्य 
टै, उसी प्रकार आत्माभीरै यहसूत्रकाअथंहै।।५॥ 

यहा पुवपक्षी के मत से सूत्रकार कहते ह 

पद्‌पदाथ--यज्ञदत्तः = यह यज्ञदत्तदटै, इति = इस प्रकार, संनिकषं = इन्द्रिय 
से संयोग संनिकषं होने पर, प्रत्यक्षाभावातुप्रत्यक्षनदहोने के कारण, दष्टं = 
प्रत्यक्ष, लिङ्गं = साधक, न विद्यतेनहींहै। ६॥ 

भावाथ--जिस प्रकार प्रत्यक्ष से धूम तथा वह्भि की व्याप्तिकाज्ञान होनेसे 
धूम वह्नि का साधकलिङ्क होतारहै उस प्रकार यज्ञदत्त आदि मनुष्यों के शरीर 
मे इन्द्रिय संनिकषं होने पर भी उसकी आत्मा में इच्दिय संनिकषं न होने से आत्मा 
साधकं लिङि नहींदहै। ६ ॥ 

उपस्कार-जब कि यज्ञदत्त नामक मनुष्य केररीरमें इन्द्रियसे संनिकषं 
होने पर यह यज्ञदतत है ठेसा प्रत्यक्ष नहीं होता, तब ष्ट ( प्रत्यक्ष ) से जिसके 
व्याप्ति का ग्रहण हो एषा उसकी आत्मा का साधक लिङ्ख नहीं है ( अर्थात्‌ यज्ञदत्त 
के शरीर का चश्नुरिन्रिय का संयोगरूप संनिकषं होने पर भी उसके अधिष्ठाता 
आत्मा में चक्षुदन्दरिय का संनिकषं नहीं है । इससे साध्य आत्मा का कहीं भी प्रत्यक्ष 
नहोने से अनुमान का असंभव प्रथमके समान धूचित होता दहै, प्रव्यक्त से जिसके 
व्याप्तिका ग्रहण होता है उसे पूववत्‌ अनुमान कहते हैँ ) । ( उक्त विषय का 
हष्टान्त द्वारा शंकरमिश्र समथंन करते आगे कहते हैँ कि )-जिस प्रकार यह्‌ महानस 
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गृहीतव्याप्निकं लिङ्घं नास्ति। यथा बरह्निना प्रत्यक्षेण सहचरितो गृहीतो धूमो 
बहौ दृष्टं लिङ्गं तथात्मसाधकं लिङ्ग ट नास्तीत्यथः | £ ॥ 

ननु परवयक्षष्टव्याप्चिकस्य दृष्टलिङ्गस्याभावेऽपि सामान्यतो दृष्टमेव लिङ्गं 
भविष्यति, न हि ततो नानुमितिरित्याक्षङकयं पुनः पूवपक्षो आह -- 


सामान्यतो दष्टाचाविशेषः ॥ ७ ॥ 


सामान्यतो दृष्टमपि छिङ्खं भवति न तु तत आत्मत्वेन अष्टद्रव्यातिरिक्तद्रव्य- 
त्वेन वा स्यादारमसिद्धिः, किन्तु तेनेच्छादीनां कचिदाश्रितस्वमात्रं सिध्येत्‌ तच 
नात्ममननौपयिकमिस्यथः । तदेतदाह अविशेष इति ॥ ५ ॥ 
तत्‌ करं '्योऽपहतपाप्मा स भात्म)' इत्याद्यागमोऽनथंक पएवेत्याशङ्कथ स 
, एवाह- 


म प्रत्यक्ष वह्ि के साथ रहने वचेष्ूमका ग्रहण होने के कारण धूम वल्लिका 
साधक है। उस प्रकार आत्मा कादृष्ट ( प्रत्यक्ष-गृहीत-व्याप्तिवाला ) लिद्ध 
साधक नहींदहै।। ६ ॥ 

प्रत्यक्ष से दृष्ट व्याप्नि वाला प्रत्यक्ष आत्मसाधक लिङ्ध यद्यपि नहींदैः तथापि 
पूर्वोक्त सामान्यतोदृष्ट व्याप्ति वही आत्मसाधक लिङ्क होगा, उस सामान्यतोच्ष्ट छिद 
से अनुमिति नहीं होती एेसा नहीं है, एसी सिद्धान्ती के पक्ष से शंका कर पुनः पूवेपक्षी 
के मतसे सूत्रकार कहते रहै | 

पद्पदाथं-सामान्यतोहष्टात्‌ च = ओर पूर्वोक्त सामान्यतोदृष्ट अनुमान से, 
अविशेषः = आत्मा के साधन में कोई विशेष नहीं है ।। ७॥ 

भावार्थ सामान्यतोदृष्ट भी लिङ्ग होता है. किन्तु उससे आत्मत्व रूप से 
अथवा पृथिवी आदि अष्ट द्रव्यो से भिन्न द्रव्यरूप से आत्मा की सिद्धि नहींहो 
सकती, अर्थात्‌ उससे इच्छादिगुणों के आधारमात्र की सिद्धि होगी, वह आत्माहै 
यह्‌ कंसे सिद्ध हो सकता है ।\ ७ ॥ 

दपस्कार-सामान्यतोदृष्ट नामक भी लिङ्ग होता है, किन्तु उससे आत्मत्वरूप 
से अथवा पृथिव्यादि अष्टद्रव्यभिन्नद्रम्यत्वरूप से आत्मा सिद्ध नहीं हो सकता, किन्तु 
उससे इच्छादि गुणो मे किसी आधार मे रहनाभात्र सिद्धं हौगा, गौर वह आत्मा ही 
है एेसा निश्चय न होने से श्रोतव्यो मन्तव्यः" इत्यादि श्रत्युक्त आत्मा के मनन में 
उपयोगी नहीं है यह सूत्र काअथंहै। इसी बात को अविशेषः" इस पद से पूर्वंपक्षी 
ने कहादहै।७॥ | 

तो क्या श्योऽपहतपाप्मा स आत्मा" अर्थात्‌ जो पापरहित हो वह आत्मा कह- 
लाता है इत्यादि आगम ( उपनिषद्‌ वाक्य ) व्यथंही रह ? एसी सिद्धान्ती के मतसेः 
तका कर ब्रह पूवंपक्षी ही सूत्र मे कहता है-- 
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तस्मादागमिकः ॥ ८ ॥ 

आगममात्रसिद्ध एत्रात्मा नस्वनुमेयः दृष्ट सामान्यतोदटष्टयोलिङ्गयोर- 
भावात्‌ ¦ तस्मात्‌ सम्यगुपनिषदां श्रवणात्‌ तन्तवसःक्षु त्कार उत्प्यते नतु 
मननप्रणाखिकया | तथाच मननप्रयोज्नकूमिद्‌ं तन्त्रमतन्त्रम्‌ । दृष्टं हि भूत- 
द्शकनदोसन्तरणादावुपदेशमात्रादेव साक्षाकारि ज्ञानम्‌| 

तदेवं त्रिभिः सूत्रैः पवपक्षे सिद्धान्तवाद्ाद-- 

हमि तिशब्दस्य व्यतिरेकान्नागमिकम्‌ ॥ & ॥ 
नाममात्रं प्रमाणमात्मनि किन्त्वहमितिपद्‌ मात्मपद्‌ं वा साभिघेयं पदत्वात्‌ 





पदपदा्थं- तस्मात्‌ = उक्त उपनिषद्‌-वाक्यो मे श्रत होने से, अगामिकः = शब्द 
प्रमाणसेही सिद्ध रै। ८ ॥ 

भावाथ--उक्त उपनिषद॑वाक्यो मे आत्मा का स्वरूप निरूपित होने के कारण 
आत्मा शब्द प्रमाणमात्रसे सिद्ध होतादहै न कि अनुमान से, अतः अनूुमानही को 
मुख्यतया वणंन करने वाल। वंशेषिकदशनशास्र व्यथं है ।॥ ८ ॥ 

उपस्कार-आत्मारूप द्रव्य पदाथं आगम प्रमाण मात्र से अपहतपाप्मास 
आत्मा" इत्यादि उपनिषद्-वाक्यों के व्यथं होने की शंकाके कारण सिद्ध होत! है 
न कि अनुमान से क्योंकि पूर्वोक्त सामान्यतोरष्ट लिङ्घ उस आत्मा का साधक नहीं 
है । इस कारण अच्छी तरह दष्ट अथवा उपनिषद्‌-वाक्यो के श्रवणसे आत्मारूप 
तत्त्व का साक्षात्कार उत्पन्न होता है नकि मननलरूप नारी द्वारा, एेसा होने से मनन 
( अनुमान ) को प्रधानता देने वाला यह वशेषिकदशंनशास्न तत्त्वसाक्षात्कार्‌ का 
कारण नहींहै। दस भूत यहांहै, नदी केपार करनेसे वेह दिखाई पड़गे एेसा 
उपदेशमाव्र से ही साक्नात्कार करानेवाला ज्ञान देखनेमे आतादहै। ८॥ 

इस प्रकार तीन सूत्रोंसे दिखाए हुए पूवंपक्न पर सिद्धान्ती के मतसे सूत्रकार 
कहते है-- 

पदपद्‌ाथ--अहमितिशब्दस्य = अहं इस शब्द के, व्यतिरेकात्‌ = पृथिवी आदि 
अष्ट द्रव्यो से व्यावृत्त होने से, न=नहीं है, अआगगमिकम्‌ = राब्द प्रमाण से 
सिद्ध । ९॥ | 

भावाथं--अहं भेह इत्याकारक शब्द कापदहोनेके कारण आश्रय अथं 
मानना अ।वइ्यक है । ओर उसका वाच्य अथं पृथिवी आदि आठ द्रव्य नहींहौो 
सकते इस कारण उसका वाच्य अथं उनसे भिन्न आत्मा द्रव्य अनुमानसे सिद्ध होने 
के कारण केवल आगममात्र से सिद्ध है यह्‌ नहीं हो सकता । ९॥ 

खउपस्कार--केवर प्रदित उपनिषद्‌ वाक्यरूप आगम ही आत्मा में प्रमाण 
नहीं है, किन्तु अहु" मँ यह्‌ पद श्रथवा श्रात्मा' यह्‌ पद अपने से वाच्य अथं से युक्त 


दष्टठ वेशोषिकसूप्रोपस्कारः 


घटादिपदव्द्‌ इत्यनुमानादप्यात्मसिद्धिः । ननु प्रथिष्याद्ेव तदभिघरेयं 
स्याित्यत आह व्यतिरेकादिति । प्रथिव्यादितोऽहमिति पदस्य उ्यतिरेकाद्रथा 
वृत्तेरित्यथः । न हि भवस्यह्‌ प्रथिवी अहमापः अहन्तेजः अहं वायः अहमा. 
काशम्‌ अहं काटः अदं दिक्‌ अहं मन इति यपदेशः प्रत्ययो वा। शरीरे 
भवतीति चेन्न परशरीरेऽपि ततस्मसङ्गात्‌ । स्वशरोरे भवतोत्ति चेन्न म्वश्यान्म- 
भिन्नस्यानिरक्तः, मम शरीरमिति वेयधिकरण्येन प्रत्ययान्च | नन्विद्मपि 
सामान्यतेदृ्टमेव तश्च विशेषापयं बसन्नमिति दूषितमेवेति चेन्न अम्पदेऽ- 
हन्त्वमात्मत्वमेव प्रकारः, तथाच पक्षधमताबलादेवाहन्त्वस्य प्रव्रन्तिनिमिन्तः 





है, पद होने से घटादि पद के समान, इस अनुमानसेभी अलत्माकी सिद्धि होतीहै 
( यहां पर सूत्र के गब्दपद का वाक्यरूप अथ करनेसेवाक्य में अथंकीजन्तिन 
माननेवालों के मतमें बाध दोषके वारणाथं शङ्कुरमिश्च ने "पद' इस शब्द का प्रयोग 
कियाहै ) । यदि पृथिवी जल आदि ग्रष्टद्रव्य ही अहं अथवा आत्मा शब्द ऊ अथं 

मानेगे' एेसा पूवंपक्षी कहै तो इसका निरास करनेके लियि सूत्रम श्यनिरेकात्‌' 
एेसा हेतु दिया है, पृथिवी श्रादि द्रव्यो में "अहं इम पद के व्यतिरेक अर्थात्‌ व्यावृत्ति 
( न रहना ) एेसाहेतु का श्रथं है । क्योकि श्रूं पृथिवी" इति, मँ पृथिवीहु, मै जल 
हं" मै तेजहृ, भै वायु हू, मै श्राकाश हूं" काल ह, मैँदिला हूं, मै मनहंरेसा 
ज्ञान अ्रथवा व्यवहार नहीं होता। ( यर्हां पर यदि श्रुः इस अस्मत्‌ ङ्व्दका 
सामान्यरूप से 'आत्मा' एेसा प्रथहो तो चत्र के उच्चारण किये अहु" मै उन पदसे 
मत्रकाभी ज्ञान होने लगेगा इस अहं पदके उच्चारण करनेवाठे को श्रपनी आत्मा 
भे ही अहं पद की बोधरशक्ति है एेसा मानना होगा इस कारण अहु पद को पक्ष 
करनेवाे प्रथम अनुमान से सामान्यरूप से आत्मा नहीं सिद्ध होगा इसी अभिप्राय 
से शंकरमिश्र ने आत्मा" पद को पक्ष कर श्रनुमान द्खिायाहै)। (अगे शरीर 
को श्रात्मा माननेवले चार्वाक मतसे शंकरमिश्र पूवपक्ष दिखाकर खण्डन करतें 
कि }- शरीरम अहु'मँहंएेसा ज्ञान दहोताहै, ठेसा पुकंपक्षी नहीं कह सकता, 
क्योकि दूसरे काशरीरहोनेसे भै यह्‌ ज्ञान होने लगेगा । यदि अपने शरीरमें 
अह्मे हूं ठेसा ज्ञान होता है, एसा पूवपक्षी कहे तो यह भी युक्त नहीं क्योकि श्रात्मा 
को छोडकर स्व" अपना इस ज्ञान कवा दुसरा विषय नहीं कहा जा सकता ठथा मेरा 
शरीर है ेसा व्यधिकरणः एकमे न होनेवाला ज्ञान होताभीहै। यदि पूवंपक्षी 
कहै कि शारीर यह भिन्न अत्मसाधक अनुमान भी पुवं अनुमानों के समान सामान्यतो- 
हृष्ट ही अनुमान है जिसमे पृथिव्यादि भिन्न द्रव्य सिद्धहोने परमभी वहु आत्मा 
है इस विशेष की सिद्धि नहीं हो सकती । इस प्रकार हमने दोष दिया ही हैः तो 
सिद्धान्ति-मत से एसा उत्तर है कि एेसा पूवपक्षी नहीं कह सकता, क्योकि अह" इस 
पद मे “श्रहन्त्व' अर्थात्‌ श्रात्मत्व' ही विज्ञेषण है, एेसा होने से पक्षधमंताबलसेदही 


अ० ३, मआ० २, सू° ९] आत्मन्यनुमानस्याक्षेपः २४६ 


पयवसन्नं तच्चानन्यसाधारणमेधेति धिशेषसिद्धः। एवं सामान्यतो दृष्टादपि 
बाधसहङ्ताद्विशेषसिद्धिः । यच्चोक्तं श्रवणादेव साक्षात्कारः किमनेनेतिः तद- 
युक्तम्‌, न दि मननमन्तरेण सङकसुकस्य्रद्धामलक्षाखनम्‌ , न च तदन्तरेण 
तच्च निदिभ्यासनायिकारः, न च निदिध्यासनमन्तरेण सवासनमिथ्याक्ञानो- 
न्मूखनक्षमस्तत्वसाक्षास्कारः । अभ्यासदेव दि कामातुरस्याकस्मात्‌ कामिनी. 
साक्षात्कारः । न हि शाब्दमानुमानिकं वा ज्ञानं मिथ्याज्ञानोन्मूढनक्षमं दिड्- 
हादौ दृष्टमिति भावः। ननु तथापि परोक्षे आत्मनि कथं संकेतम्रहः ( दृष्टो 
ह्ययं घटपदैवाच्य इति प्रत्यक्षे संकेतग्रह ) इति चेत्‌? क एवमाह नात्मा 
प्रत्यक्ष इवि, किन्तु मनसा संयोगप्रस्यासन्त्या्मग्रहः । कथमन्यथाऽदहं सुखो 
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( आत्मारूप पक मेँ अहन्त्व (आत्मत्व) रूप हतु के रहने के बलसेही ) अहं इ 

पद के प्रत्त होने का निमित्त अहन्त्व' है यह्‌ सिद्ध है, ओर्‌ वह्‌ पृथिव्यादि अन्य द्रव्यो 
म “मै पृथिवी हूं" इत्यादि प्रतीति न होनेके कारण उनमेन रहनेसे आत्मा ल्प 
अहं पद का विरेष सिद्धरहैदही। इसप्रकार पृथिव्यादिकों के वाधर्साहित प्रदित 
सामान्यतोदष्ठ अनुमान से भी परथिन्यादिभिन्न अहं पद का वाच्य अतिरिक्त अत्मा 
है यह सिद्ध होतादहै। ओर केवल आगम प्रमाणगम्यही आत्मा कौ य।ननेव्राले 
ने जो यह कहाथा कि श्रवणमात्रसे ही आत्माका साक्षात्कार हौ जायगातो 
मनन ( अनुमान ) रूप वैशेषिकदशंनशास्र व्यथं है" तो यह्‌ कहना असंगत है, क्यों 
कि विना मनन ( अनुमान ) के सङ्कु ( सुक्र ) चच्छलवुद्धी वाले मनुष्य कोश्रद्ान 
होने रूप चित्तके मल (दोप) के वारण द्वारा (द्द निश्चय होनेके स्यि 
ओर मनन के चिना आगे उसे "निदिध्यासन" ध्यानविकशेष के अभ्यासं मं 
अधिकार होगा, ओर विना निदिध्यासन के वासनासदित मिथ्याज्ञान के समूल 
उच्छेद करने में समथं आत्मारूप तत्व ( पदाथं ) का साक्षात्कार प्रत्यक्ष" न होगा, 
क्योकि ध्यान के निरन्तर होने रूप अम्यासही से कामी पुरूष को आकरिमिक 
कामिनी का साक्षात्कार होता है। क्योकि आगम से अथवा अनुमान से 
हुआ भी तत्त्वज्ञान मिथ्याज्ञान को समर नष्ट नहीं कर सक्ता, जसे किसी 
को दिशाके ज्ञान का मोह ( मिथ्याज्ञान ) हृजाहोतो वह प्रत्यक्षसेही पूर्वादि 
दिश्चाकेज्ञान सेनष्टह्येताहै, नकि उपदेश अथवा अनूमानसे यह्‌ आशयदै । 
तथापि प्रत्यक्ष आत्मा द्रव्यमें अहं इस पद के बोधक रक्तिका ज्ञान कंसे होगा, 
क्योंकि प्रत्यक्ष होने वाले ही घटादि पदार्थो में घट आदि शब्दों का संकेतरूप राक्ति 
का ज्ञान होतादहै (सो) अहं पद' अथं युक्त है, इस अनुमान से आत्मारूप 
अथं कंसे सिद्ध होगा रेसा यदि पूर्वपक्षो कहे (तो शंकरमिश्र सिद्धान्ती 
कै मत से कहते कि })-- यह कौन कहता है कि आत्मा द्रव्य प्रत्यत नहीं 
है किन्तु मन से संयुक्तं आत्मा होने के कारण संयोगरूप संनिकषं से श्रात्माका 


२५० वशेषिकसूत्रोपस्कारः 


जानामोच्छामि यते दुःखोत्यादिप्रत्ययः । न्ययमवस्तुकः सन्द्ग्धवस्तुको वा, 
नोलादिप्रत्ययवत्‌ भस्यापि निधितवस्तुकत्वात्‌। न च डछेद्गिकः, लिङ्कक्ञान- 
मन्तरेणापि जायमानत्वात्‌ । नावि शब्दः, तदनुखन्धानाननुष्रिधानात्‌ । प्रव्यक्षा- 
भासोऽयसिनि चेत्‌ , तहिं कचिदनाभासविषयोऽपि नह्यप्रमित्तमारोप्यते इत्या- 
वेदयिष्यते ॥ ९ ॥ 

एवक्वेत्‌ किमनुमानेनेति पूवेषक्षवादी जद -- 


यदि टृष्ठमन्वक्षमहं देवदत्तोऽहं यज्ञदत्त इति ॥१०॥ 

इति शब्दो क्ञानप्रकारमाह । दष्टमिति भावे-क्तप्रत्ययान्तम्‌ „ अन्वक्षमिव्य- 
ध्यक्षम्‌ । तेनायमथेः-अयं देवदत्तः भयं यज्ञदत्त इति प्रकारक दृष्टं दशनं 
प्रत्यक्ष होता हीदहै, यदिरेसा नहो तो भँ सुखी हं मै जानता ह इच्छा 
करता, मै यत्नकरताहु, दुखी हूं, इत्यादि ज्ञान कंसे होते है । क्योकि यह 
संपुणं ज्ञान श्राश्रय पदाथं रहित है, अथवा संदिग्ध आश्वय पदाथं को विषय करता 
है यह नहीं हो सक्ता, कारण यह्‌ है कि यह नीलवणं है द्रव्यादि ज्ञान के समान 
भि मुखी हूं' इत्यादि ज्ञान भी निश्चित पदाथं को ही विषय करतादहै, जो लिङ्ख के 
ज्ञान के विना भी उत्पन्न होनेकेकारणलिङ् से उत्पन्न अनुमानरूपनहींहै।न 
शब्द प्रमाण से उत्पन्न शाब्दबोधकरूपहै, क्योकि शब्द की आवश्यकता न रख- 
कर भेँसुलीरहः इत्यादिज्ञानहोताहै। यदि कहो कि यह्‌ ज्ञान प्रत्यक्षाभास 
( प्रत्यक्ष के समान प्रतीत होने बाला है ) अर्थात वास्तविक प्रत्यक्ष नहीं है जिससे 
उसके द्वारा आत्मा प्रत्यक्न से सिद्ध हो तो इसी कारण कहींन कहीं वास्तविक 
प्रत्यक्ष का भी विषय मानना पड़ेगा क्योकि जो कहीं निश्चित नहीं होता उसका 
आरोप रूप आभास ज्ञान भी नहीं होता यहु आगे निवेदन किया जायगा ॥९॥। 

यदि एेसा ( प्रत्यक्ष-सिद्ध ) आत्माहै तो उसकी सिद्धि के ल्यि अनुमान की 
क्या आवश्यकता है । इस अभिप्राय से पवेपक्षवादीके मत से सूत्रकार सूत्र 
कहते है-- | 

पद्षदाथ--यदि = यदि, दष्टं ~ दीखता है, अन्वक्षं = इन्द्रियजन्य ज्ञान होने से, 
अहं = म, देवदत्तः=देव दत्त हं, अहं रमै, यज्ञदत्तः = यज्ञदत्त हू, इति--एेसा ज्ञान ॥१०॥ 

भावाथ-- यदि सिद्धान्ती ने कहे हृए प्रकार से यह्‌ यज्ञदत्त है, यह देवदत्त है 
इत्यादि ज्ञान प्रत्यक्ष है तो उस आत्मा के सिद्धि करनेमें अनुमानकी क्या 
आवस्यकता है क्योकि प्रत्यक्ष से हाथी को देखने पर उसकी आवाज से उसका अनु- 
मान करने की आवर्यकता नहीं रहती । १० ॥ 

उपस्कार-सूत्र मे इति यह शब्द भँ देवदत्त हृं, मँ यज्ञदत्त हू" इन ज्ञानो के 
समान यह चेत्र नामक मनुष्य है इत्यादि ओर ज्ञानोंका प्रकार सूचित करता है। 
सुत्र मे ष्टं" यह पद ददं धातु से भाव धमं को कहने वाके ^्त' प्रत्यय जिसके अन्त 


अ०३, मा० र, सु° १०-१९१ | आरमन्यनुमानस्याक्षिपः २५१ 


अभ्यक्षुमेवास्ति यदि किमनुमानप्रयासेन `न हि करिणि द्टे चोकारेण तमनुः 
भिमतेऽमुमातारः ॥ १०॥ 

अत्र सिद्धन्त्याह- 

दृष्टयास्मनि रगे एक एव. दटत्वात्‌ प्रत्यक्षवत्‌ प्रत्ययः ॥ १९ ॥ 

दे प्रत्यननेण गृहीते आस्मनि लिङ्ग सम्भूतसामभोके सति एक एव एक- 
वैषयिक एव प्रत्ययः । प्रत्यय इति निरस्तसमस्तविश्रमाशङ्कितवमाह । कृत 
एवमिस्यत आह-ददटत्वात्‌ प्रमाणसंप्ठवेनान्यथाभावशङ्कानिवतनपटुस्वात्‌ । तत्रं 
दृष्टान्तमाह-प्रस्यक्षबदिति । यथा दुरात्तोयभ्रस्यक्षे सत्यपि संबादाथं बटाका- 


मे है ठेसा है जिसका दशंन एसा अथं है जिससे यह दशंन यदि अन्वक्ष अर्थात्‌ प्रत्यक्ष 
रूप है । जिससे यह अथं निकलता है कि यह देवदत्त है "यह यज्ञदत्त है,यह्‌ यज्ञदत्त है' 
इत्यादि प्रकारवाे जिसने इष्ट-दशन अर्थात्‌ ज्ञान है वह यदि प्रत्यक्ष रूपही हैतो 
आत्मा की सिद्धिम अनुमानप्रमाण दिखाने के प्रयास कौ सिद्धान्ती को क्या आवश्यकता 
है क्योकि हस्ती के प्रत्यक्ष देखने पर उसके श्चीत्कार रूप शब्द से उसकी अनुमान- 
प्रमाणसे प्रमाता ज्ञाता लोग सिद्धि नहीं करते ।। १०॥। 

इस पूर्वपक्ष पर सिद्धान्ती के मत से सूत्रकार सूत्रम कहते है 

पदपदाथ॑--टष्टे प्रत्यक्ष से देवे हृए, आत्मानि = आत्मा मे, लिङ्खे = अनुमानं 
से साधक लिङ्ख के (होने पर), एक एव=एक ही आत्मारूप विषय में, चढत्वात्‌ =. 
च होने से, प्रत्यक्षवत्‌ = प्रत्यक्ष के समान, प्रत्ययः =निश्चयरूप ज्ञान होता 

।। ११॥ 

भावबाथे--आत्मा पूर्वोक्त "यह देवदत्त है' इत्यादि प्रतीतियों से प्रव्यक्त सिद्ध होने 
पर भी उसके साधक पूर्वोक्त सद्धतुओं के भी होने कै कारण उसी एक ही आत्मा 
को विषय करने वाटी विपरीत शंकाओं के निरास वारा हढनिश्चयात्मक ज्ञान 
होने के ल्यि प्रत्यक्षसिद्ध विषय का भी अनुमानरसिक विद्वान्‌ अनुमान सेभी 
सिद्धि करते । ११॥ 

चुपस्कार- प्रत्यक्ष से आत्मा का ग्रहण होने पर भी साधक लिङ्ग कौ भी 
सामग का संभव होने पर एक है आत्मारूप विषयवाला निश्चयरूप प्रत्यय (ज्ञान ) 
होता है । संपूरणं ्रामात्मक ज्ञानोंका निरास करने वाला ज्ञान यर्हा ( इस सूत्र ) 
न प्रत्यय शब्द का अथं है । ठेसा क्यों? इस जिज्ञासा की निवृत्ति के लिये सूत्रकार 
ने "त्वात्‌" यह्‌ हेतु दिया है जिक्तका प्रत्यक्ष तथा अनुमान दोनों प्रमाणो के साद्य 
ते उस आत्मा के शरीर तथा इन्द्रियादि रूपहोने कीशंकाका निरास करनेमे 
समर्थंहै एसा अथंदहै। इसी मे दृष्टान्त सूत्रकार सूत्र मे देते है प्रत्यक्षवत्‌ प्रत्यक्ष 
के समान, जिस प्रकार दुर से जर का प्रत्यक्ष होने पर भी उसके "संवाद" च्ठज्ञान 
( निश्चय ) होने के लि "बलाका" बक पंक्तियो को देखकर उनसे भी जल का 


२२ वैशेषिकसूत्र पर्कारः 


लिङ्खेनापि तदनुमानम्‌ । तदुक्तम्‌ -श्रत्यक्षपरिकलितमप्यनुमानेन बुभुरसम 
तकरसिकाः” इति । इदमत्राकूतम्‌ -यदात्मा कदचित्‌ प्रव्यक्षे वैतस भ।स 
एव तथापि अहं गोरः अहं कृशः इस्यादिविरोधिपरत्ययान्तरतिरस्कृता न तः 
स्थेमानमासादयति विबयुरसम्पातसञ्ञ तज्ञानघन्‌ , तत्र छिगेन भनन्यथासिद्ध 
ज्ञानान्तरमुत्पद्यमानं पू्ज्ञान ( विषय ) मेर स्थिरीकरोति । किच्च “श्रोत 
मन्तन्यः' इत्यादिवियिबोधितस्यास्मम ननस्य इष्टसाधनत्वरावगतौ अनुमितसयाऽ 
वङयमातमानुमानम्रवृत्तिः, तद्ध थतिरेके निदिध्यासनासम्भवे साक्षात्छाराभावेः 
पवगासम्भवादिति भावः। अहं देवद त्तोऽहं यज्ञदत्त इति प्रतोतिद्रयाभिधान 
मात्मनः भ्रत्यात्मवेदनीयत्वं सुचयितुम्‌ ॥ ११॥ 

नतु यादि यज्ञदत्तोऽहमिति प्रत्यय आत्मनि तदा यज्ञदत्तो गच्छनी। 
गमनसामानाधिकरण्यभानमनुपपन्नमित्यत आह- 


अनुमान कियाजाता है, दसी कारण प्राचीन नैयायियोने कटा है--प्रत्यक्ष 
जाने हुए विषय कामी अनुमानप्रमाणसे जानने की अनुमानरसिक नयायिक्र विद्रा 
जानने की इच्छा करते है| 

यह यहाँ पर अभिप्राय है कि यद्यपि आत्मा करा मानस प्रत्यश्न में भास ( ज्ञान ` 
होताहीदै, तथापि श्वेत वणं हूं दुर्बल हु" इत्यादि शरीर मे आत्मता के क्ट 
वलि विद्ध ज्ञानों से तिरस्कार को आक्रमण करप्राप्र होने के कारण गरीरभिनः 
आत्मा का ज्ञान वसा अत्यन्त स्थिर हृद निश्चय रूप नहीं हो सकता दै, जिस प्रक 
विजुली के प्रकाम हा पदां का ज्ञान निश्रयात्मक नहीं होता, इस कारण 
शरीर भिन्न आत्मा है इस विषय में पूर्वोक्त अन्यथासिद्ध न होने वाके साधक चिद 
से उत्पन्न हुआ एकही उस आत्मा के विषय का ज्ञान हृद्‌ निश्चय कर देता 
है । (यदि श्रत्यक्ष से आत्माकाज्ञानहैतो सिद्धिज्ञान के अनुमिति में प्रतिबन्धकं 
होने से अनुमिति कंसे होगी" एसी शंका हो तो शंकरमिश्र कहते है कि) --श्नोतव्यो 
मन्तव्यः आत्मा का श्रवण करना चाहिये मनन करना चाहिये, इत्यादि श्रुति के विधि 
करने वाले वाक्यों से कहे हुए आत्मा के अन्‌मानरूप मनन में यह्‌ आत्मानुमान मेरे 
इष्ट (आत्मसाक्षात्काररूप ) का साधन है ठेसा ज्ञान होने पर मैँअनुमानसे आत्माको 
जानना चाहता हू" इस प्रकार की अनुमान करने की इच्छारूप उत्तेजक होने से आत्मा 
के अनुमान करने मेँ अवदय प्रवृत्ति होगी, क्योकि बिना अनुमानरूप मनन के निदिघ्या- 
सनन होनेके कारण आत्मा का साक्षात्कार ज्ञानन होगा, जिससे अपवगं (मोक्ष) न 
हो सकेगा । यह्‌ सूत्र का भाव है । इस सूत्र मेँ अह देवदत्तः अहं यज्ञदत्तः" एसी दो 
प्रतीतियों से यह सूचित होता है कि प्रत्येक आत्मा को एेसा ज्ञान होता है।। ११॥ 

यदि भम देवदत्त हूं यह्‌ ज्ञान आत्मामं होतादै तो यज्ञदत्त जाता है' इस 
रतीति में गमन क्रिया का सममनाधिकरण्य एक आश्वय मे गमन्‌ क्रिया तथा 
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दत्तो गच्छति यज्ञदत्त शच्छतीस्युपचाराच्छरोरे प्रस्ययः ॥ १२॥ 
अस्ति हि अहं गोरः अहं स्थुष्ट इति भरल्थयः, अस्तिच मम शसोरमिति 
रप्रस्ययः। तत्र देवदत्तो गच्छति गरि साखानाधिकृरण्यानुभवो व्यवहारश्च 
क्तः, ममि प्रत्ययस्य यथाथत्वात्‌ । यद्यपि देवदन्तव्टं शरीरबत्िजीतिस्तेन 
{दत्तो गच्छतोति मुख्य एच प्रयोगो यथाथ एव च प्रत्ययः तथापिदेवदत्तपदं 
हवच्छिन्नात्मनि प्रसयुक्तश्चेत्‌ तदौपचारिको बोद्धन्यः  १२॥ 
अत्र शङ्खते- 


सन्दिगृधस्तूपचारः ॥ १३ ॥ 





रके कर्ता कौ प्रतीति कंसे होगी, ( क्योकि आत्मामेतो गमन नहींहै) इस 
का के उत्तर मे सूत्रकार कहते है- 

पदपदाथ-- देवदत्तः = देवदत्त नामक मनुष्य, गच्छति = जाता है, यज्ञदत्तः = 
दत्त नाम का मनुष्य, गच्छति = जाता है, इतिनएेसा, उपचारात्‌गौण रूप से, 
रीरे = शरीर में, प्रत्ययः=ज्ञानदहोतादै। १२॥ 


मावाथ--अहं गौरः' मे गौर वणं हं, मै मोटा हृ, यह्‌ ज्ञान, तथा मेरा श्यीर 
यह भी ज्ञान होता दहै, अतः देवदत्त जाता है यह गमन क्रियाका आश्रय ओर 
पका कर्ताएक ही है एसा अनुभव तथा व्यवहार गौणहै, ओरमेरा यह्‌ 
न पदाथं दहै यह्‌ सिद्ध होता है । १२॥ 

खपस्कार-मगौरवणंरहूमैस्थूल हूं इस प्रकार का प्रत्ययहोताहै गौरमेरा 
रीर दहै इस प्रकार आत्मासे शरीर भित्नदहै यह भी ज्ञान होता है। उसमें देवदत्त 
ता दै इस प्रकार गमनक्रिया काआधार तथा उसका कर्ताएकहीहै ेसाजो 
मव तथा व्यव्हार भी होतारहै वहां तक गौण'है, क्योकि मेरा शरीर रेसा 
र ज्ञान यथाथ ( सत्य }) है। यद्यपि देवदत्तत्व' नामक जाति उसके शरीरमें 
ती हे, इस कारण देवदत्त जाताहै यह मस्य ८( प्रधान ) ही शब्द प्रयोगरूप 
वहार तथा सत्यहीज्ञानमभीहो सकता है तथापि देवदत्त यहु पद देवदत्त के 
रीर से युक्त उसकी आत्मा मे यदि प्रयुक्त हो तो उसे ओपचारिकं (गौण) है 
7 जानना । १२॥ 

इस पर पूवपक्षी मत से सूत्रकार सूत्रमें शंका करते है 

पदपदाथं-रन्दिग्धः तु = किन्तु संदिग्य है, उपचारः = गौण हीना 1 १३ ॥; 

भावाथ --आत्मा तथा शरीर दोनों मे अहं" यह ज्ञान होता है तथा व्यवहार 
होतादहै इस कारण दोनों में से किसमें मुख्य है तथा किसमे गौण है यह्‌ संदेह 
तादै। १३॥ 


२५४ वैशोषिकसुत्रो पस्कारः 


तुशब्दः पृवपक्ष्योतकः । आस्मशसेरयोस्तावदहमितिभरस्ययः प्रयोगश्च 
इश्यते तत्र क रख्यः क वौपचारिक इति सन्देहः ॥ १३ ॥ 

समाघत्ते- | 
अहमि ति प्रत्यगात्मनि भावात्‌ परत्रामावादथान्तरप्रत्यततः ॥ १४ ॥ 

अ्थान्तरमात्मत्वरूपं प्रत्यक्ष यत्र प्रत्यये स प्रत्ययोऽथान्तरभ्रव्यक्षः । 
अयम्थंः-अहमिति प्रत्ययस्य प्रत्यगात्मनि स्वात्मनि भावात्‌ परत्र परात्मनि 
अभावात्‌ अथाौन्तरे स्वारमन्येव मुख्यः कल्पयितुमुचितः। यदि तु शरीरे 
मुख्यः स्यीत्‌ तदा बहिरिन्द्रियजः स्यात्‌ । न हि कारीरं मानसप्रव्यक्ष मानस- 
अ।यमहमिति प्रत्ययः बहिरिन्दियञ्यापारमन्तरेणापि जायमानत्वात्‌ ; अह्‌ 
सुखी जाने यते इच्छ।म्यहमिति योग्यविशेषशुणो पहितस्यात्मनो मनसा विषयो- 
करणात्‌ । नायं लेङ्किको लिद्धानु सन्धानमन्तरेणापि जायमानत्वात्‌ । न शाच्द्‌ः 

उपस्कार--इस सूत्र मे (तु यह शब्द पूर्वपक्ष का सूचक है । आत्मा तथा शारीर 
दोनों मे ही अह्‌" मै, एेसा ज्ञान तथा शब्दप्रयोगरूप व्यवहार देने मे आता टै, उन 
दोनों मे से किसमे मस्य है तथा किसमे गौण यह्‌ सन्देह है ।॥ १२ ।' 


सूत्रकार सूत्र मे समाधान करते 
< तैः द ध) 
पदपदा्थ--अहं इति = नै हृ' एसा, प्रत्यगात्मनि = अपनी आत्मा म, भावाद्‌ 


ज्ञान तथा व्यवहार होने से, परत्र = दूसरे मे, अभावात्‌ =न होने से, अर्थान्तर 
श्रत्यक्षः-आत्मारूप शरी रादि भिन्न दूसरे पदाथं को प्रत्यक्ष विषय करता टै ।। १४॥। 

भावाथं--'अहं' मेह ेसा ज्ञान अपनीही अत्मामें होता है, दूसरे की आत्मा 
मे नहीं होता है, इस कारण अपनी आत्मामें ही मुख्य मानना उचित है, अतः “अह्‌ 
नहं यह्‌ ज्ञान शरीरादिकों से भिन्न आत्मारूप दूसरे पदाथंके प्रत्यक्ष को विषय 
करता है ।॥ १४॥। 

उपस्कार--आत्मत्व जातिवाला आत्मारूप शरी रादिकों से भिन्न दूसरे पदां 
का जिसमें प्रत्यश्च होता है एेसा अहं" यह प्रत्यय शरीरादि भिन्न आत्मा को विषय 
करता है यहु सूत्र काञअथंहै। कि अहुः यह ज्ञान प्रत्यगात्मा अर्थात्‌ अपनी आत्मा 
मे होताहै, दूसरे की आत्मा मे नहीःहोता, इस कारण स्वात्मा स्तर दूसरे पदाथे 
मेही मुख्यहै एषा मानना उचितदै। यदि यह 'अहं' यह्‌ ज्ञान ओर व्यापार 
मुख्य हो तो, बहिरिन्द्रिय सेः उसका ज्ञान होगा, क्योकि शरीर का मानस प्रत्यन्त 
नहीं होता, ओर यह अहं" मेँ हं यह ज्ञान बाहरी चश्रु आदि इन्दियों के व्यापार 
के विनाभीहोनेःके कारण मानस ज्ञान नहींहै, क्योकि भरँदुःलीह म सूखी ह, 
मै जानता ह, मै इच्छा करता ह, मै यत्न करता हं इस प्रकार प्रत्यक्ष योग्य ज्ञानादि 
गुणविशेषयुक्त आत्मामन से ही विषय किया जाता है 1. यह लिङ्ग से जन्य 
अनुमान ज्ञान नहीं है, क्योकि उक्त ज्ञानादि आत्मा के साधक है एेसा ज्ञान हुए बिना 
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शब्दाकलनमन्तरेणापि जायमानत्वात्‌ । तस्मान्मानस एव, मनसश्च बहिर 
स्वातन्त्येण शरीरादावप्रवृत्तरिति भावः। कद्व यदि शरीरे स्यात्‌ परशरीर 
स्यत्‌ , स्वात्मनि यदि म्यात्‌ तदापि परात्मनि स्यादिति चेन्न परात्मनः पर- 
स्यात्तौन्द्रियत्वात्‌ तद्विशेषगुणानामयोग्यत्शत्‌ , योग्यविशेषरुणो ग्रहेण तस्य 
योगयत्डात्‌ । न केत्रमात्मन इदं शोलं किन्तु द्रव्यमात्रस्य, द्रव्यं हि याग्य- 
विशेषगणे पग्महेणेव प्रत्यक्ष भवति । आकाशमपि तहिं शब्दोपग्रणे प्रत्यक्ष 
म्यादिति चेतत्‌, स्यादेवं यदि श्रोत्रं द्रव्यग्राहकं भवेत्‌, आकारां व) रूपवत्‌ 
स्यात्‌ । आत्मनोऽपि नोरूपतवं तुल्यमिति चेत्‌ , बदिद्रन्यमात्र एव प्रत्यक्षतां 
प्रति रूपवन्तवस्य तन्त्रत्वात्‌ । प्रत्यमित्ययं शञ्दोऽन्यव्यावृत्तमाह ॥ १४ ॥ 
पुनः शङ्कते-- 





भीभेदुःखीहं इत्यादि ज्ञानहोतेदहैँ। न यह ज्ञान शाब्द ज्ञान रूपरहै, क्योकि 
"नै दुःखी हूं इत्यादि शब्द ज्ञान के बिनाभी मानस ज्ञान होतादै। इस कारण 
उक्त ज्ञान मानस प्रत्यक्षज्ञान हीदहै,ओर यहु मन बाह्य विषय शरीरादिकोंमें 
स्वतन्त्र ( बिना चक्षुरादि बाह्य इन्द्रियों के आधार के ) प्रवृत्त नहीं होता अतः 
शरीरादि आत्मा नहीं है, किन्तु उनसे भिन्न उनका अधिष्ठाता अत्माहीदहै यह सूत्र 
काआशयहै। (शरीर को अहं इसज्ञान का विषय होने से बाधक भी टै इस 
आशय से शंकरमिश्र आगे कहते हैँ कि )--ओर यदि यह्‌ अहं (महं) यह्‌ ज्ञान 
ओर व्यवहार शरीरमें होतो दुसरे दरीरमेंमभीहोगा। यदि कहो कि यदि यह्‌ 
अह्‌ प्रत्यय अपनी आत्मामे होतोमभी दूसरे की आत्मामेंहोगा तो यह्‌ नहीं कह 
सक्ते क्योकि दूसरे की आत्मा दूसरे आत्माको अतीन्द्रियं होनेसे इन्द्रियसे 
ग्रहण नहीं कर सकती, क्योकि दूसरे आत्मा के सुखदुःख इत्यादि गुण दूसरे को 
्रत्यक् नहीं होते, प्रत्यक्ष योग्य गुणों के रहने से आत्मा को योग्यता ( प्रत्यक्ष 
होने की योग्यता) हो सकतीहै। केवल यह आत्मा (द्रव्य) काही स्वभाव 
नहींदहै, किन्तु सम्पूणं द्रव्योंका, क्योकि प्रत्यक्ष योग्य विशेष गुणों के सम्बन्ध से 
ही किसी भीद्रभ्य का प्रत्यक्ष होताहै। तब तो आकाश द्रव्य का भी उसके शब्द 
रूप विशेष गुण का प्रत्यक्ष होने से प्रत्यक्ष होने लगेगा । एेसा पूवेपक्षी कहे तो एेसा 
तब होगा यदि श्रोत्र इद्दिय द्रव्य का ग्रहण करने वाला हो, अथवा आकार द्रव्य 
रूपाश्रय हो । यदि पूवपक्षी कहे कि आत्मामं भीतोरूपन होना आकाडाके 
समानदहै' (तोअत्माकाभी प्रत्यक्ष न होगा ) तो आपत्ति नहीं आवेगी क्योकि 
केवर बहिदरव्यों के प्रत्यक्ष होने में ही रूपवत्ता कारण है । सूत्र मे श्रत्यग्‌' यह शब्द 
इतर आत्माओं से भेद का सूचकं है ।। १४॥ 
पुनः सूत्रकार पूवंपक्षी मत से सूत्रद्वाराशंकाकरतेरहै- 


२५६ वेशेषिकसुत्रोपस्कारः 


देवदत्तो गच्छतीत्युपचारादभिमानात्तापच्छरीरप्रत्यकरोऽदङ्कारः ॥१५॥ 
दङ्रोऽहमिदि प्रस्ययः। स च शरीरभत्यक्षः शरोर प्रव्यक्षं विषयो यद्र 
स रासोरपरत्यक्षः । देह्दन्तो गनछतीरयुतचार नत्तावत्‌ प्रयोगः प्रत्ययो च स्वयः 
समाहितः ¦ स चोपार्‌ आभि्ोनिकरः यतोऽहं गौरः अहं कृशः सौभागनोऽह 
पुनरक्तजन्मेस्यादयः प्रत्ययाः भ्रयोगान्योपचारेण समन्वयितुमशच्या इत्यथः १५॥ 
{सिद्धान्तमाद्‌- 
सन्दिग्धस्तूपचारः ॥ १६ ॥ 
तुशब्दोऽयं सिद्धान्तमभिष्यनक्ति । उपचारोऽयमाभिमानिकः किन्तु शरोर 


पदपदार्थ-- देवदत्त : देवदत्तः गच्छति, जाता है, इति = एेसा, उपचारात्‌ 
गौण रूप से, अभिमानात्‌ = अभिमान से, तावत्‌न्तो, शरीर प्रत्यक्षः=-शरीररूप 
विषय वाला अहङ्कारः = "अह्‌" यह प्रत्यय ह ।॥ १५ ॥ 

भावार्थ अहङ्कार ( "अं" ह रेषाज्ञान ) शरीरको ही विषय करतादै 
क्योकि सिद्धान्ती ने देवदत्त जातारहैएेसाज्ञान या व्यवहार उपचार (गौण) रूपसे 
होता है एसा कहा है किन्तु वहु उपचार आभिमानक ( वास्तविक नहीं) है क्यों 
किमे गौरवणंहै, मकर, इत्यादि ज्ञान ओर व्यवहार अवास्तविकनहींहो 
सक्ता ।। १५ ।॥। 

उपस्करार--सूत्र के अहङ्कार शाब्द का अथंहै अह्‌ महसा ज्ञान ओर वह ज्ञान 
शनीरमेद प्रत्यक्ष (विषय) जिसमेरेसाहोनेसे रीर प्रत्यक्ष कहाता है । देवदत्त 
जाता है एेना उपचार से गौणरूपसे तो शब्द प्रयोग अथवाज्ञान है एसा सिद्धान्ती 
ते समाधान किया था। किन्तु वह उपचार गौण रूप व्यवहार आभिमानिके ( अवा- 
स्तविक ) है, क्योकि गौरवणंर्ह, मै दुबल हू, मै भाग्यवान्‌ हू, मै पुनरुक्तजन्मा 
( व्यथं जन्म वाला )} हँ, इत्यादि ज्ञान तथा शब्द प्रयोग वा गभ उपचार ( गौण) 
रूपमे संगति लगाना अशक्य, ( क्योकि शररौरमें ही गौरवणं, दूबलतादि 
वास्तविक है )। १५ ॥ 

इस पूवंपक्ष पर सिद्धान्त सूत्रकार कहते है 

पदपदा्थं--सग्दिग्धः तु = किन्तु सन्दिग्ध है, उपचारः = गौणरूपता ॥१६॥ 

भावाथं- देवदत्त जाता है यह ज्ञान तथः व्यवहार वास्तविक नहीं दै, ।कन्तु 
शरीरकोही अहं प्रत्यय विषय करताहै यह जो पूवपक्षी ने कहा उसमे भी सन्देह 
ही है, अतः अहं प्रत्यय शरीर या उससे भिन्न आत्मा को विषय करताहै इन दोनों 
विषयों मे साक्षी कौन है इसका विशेष रूप से जब हम निणय करने जाते तोनेत्र 
बंद करनेपरभीमभैहू' एेसाज्ञानदहोनेके कारण शरीर से भिन्न तथा बहि्रिन्द्रियौं 
से न गृहीत होने वाला ही अत्मा पदाथं है यह सिद्ध होता है । २६॥ 

उपस्कार सूत्र मे तु यह शब्द सिद्धान्तपक्ष का सूचक है । यह देवदत्त 


अ० ३, आ० २, व° {\६-१७} आत्मसाधकप्रमाणानि २५७ 


एवायमहम्प्रत्यय इदि यदुक्तं तत्रापि सन्देह एवेद्यथंः। लथाच प्रस्सयस्यो- 
भयत्रापि कृरेरूषष्िस्रेन विशेपादघारणाय यतितव्यमु नत्र यत्ते ्रियमःणे 
निमाल्तःक्नस्याप्यष्मित्ति-त्रस्ययरशन्धत्‌ शरीरमिन्न बहिरिन्द्रिगो चरे त्रस्तुनि 
स मन्तव्यः । शरोरे मन परश्रीरेऽपि स्थात्‌ , चश्चुनरपेक्ष्येण च न स्छत। 
अष्टं कशः रथुलो बा सुखीति क्यं सामानाधिकरण्यमिति चेन्न सु्धाद्रवन्छेद्‌- 
कत्वेनापि तत्र शरीरभानसम्भवात्‌ सिहनादवरिद्‌ गहनमितिवत्‌ , अहन्त्वमाच्रं 
शरीरे समारोप्यते मनसौपस्थितम्‌ , स्वरिन्द्रियोपनोत्तमोप्ण्यम्‌ उष्णं शरीरसमि- 
तिकन्‌ ॥ १६॥, 
सिद्धान्तमुषब'हयन्नाह- 
न तु शरीरविशोषाद्‌ यज्ञद त्तरिष्णुमित्रयोज्ञानं विषयः ॥ १७ ॥ 





जातादटै यह्‌ज्ञान शरीरम ही गमनक्रियाहोनेसे यद्यपि आत्मामं वास्तविक नटीं 
है तथापि अह" ण्ट्ज्ञान णरीरमेहीहोतादहै यह जो पूवपक्षी ने कह है, उसमं भी 
सन्देटही टै यहसूत्रकाअथं है। एेसाहोनेसे अट्‌ मेँइसजानके सोर तथा 
उससे भिन्न भी आत्मामं आलत्माही कूट ( नित्य ) साक्षी (गवाह) है, इस अंशमें 
समानता होने के कारण विशेष सरूप से निणेय करनः आवकश्यकदै इस विषय में 
यत्न कर्ने पर नेत्र वंदकरनेपरमभी मनुप्यकोर्भेहूु'एेसाज्ञान होनेके कारण 
शरीर से भिन्न तथा चश्चुआदि बर्हििद्रियसे गृहीतन दने दले पदाथंमें वह्‌ ज्ञान 
मानना पड़ेगा । क्योकि यदि यह भेह" यह्‌ ज्ञान शरीर मेहोगातोदूसरेकेभी 
शरीर में होगा, तथा भिन्न चक्षुरिन्द्रियं की अपेक्षासेन होगा । यदि कहो कि तवमै 
दूबल, स्थूल हया सूखी हुं, इस प्रकार दुबरता आदि तथा अह्‌" मैहूंइनदोनोंका 
( सामानाधिकरण्य ) एक आधारकाहोनेका ज्ञान क्ंसेहोगा' तो यहनी 
सकता, क्योकि सुखादि गुणों की आत्मा में उत्पत्ति होने का अवच्छेदक ( आधार 
सम्बन्ध-रूप) विशेषण होने से भी उक्तज्ञानोमें शरीर का भान (ज्ञान) हो सक्ता 
है, जित प्रकार सिह कवी गजंनारूप शब्द का आका ही अशश्चय होने पर वनके 
आकाश में सिह की गजंनादहयनेसे यह्‌ वन सिह को गजना वालाहै, एेषा ज्ञान 
होता है । प्रस्तुत मे मनसे शरीर में अहत्व मात्र (आत्मा हौनेमाघ्रका) आरोपहोता 
है, जिस प्रकार त्वगिन्द्रियसे प्राप्त हुई उष्णता उष्ण जलह, उष्णश्रीर है इत्यादिकां 
मे अःरोप से वास्तविक नोने पर भी गृहीत दहोतीदहै। १६॥ | 

इमी सिद्धान्त को बढते हुए सूत्रकार कहते है | 

पदूपदयाथ- नतु किन्तु नहीं दहै, शरीरविशेषात्‌ = शरीर के भेद स, यज्ञदत्त- 
विष्णुमित्रयोः = यज्ञदत्त तथा विष्णुदत्त नाम के दो मनुष्यों का, ज्ञानं ज्ञानगूण, 
विषयः = विषय है ।। १७ ॥ 

१७ वै 
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ज्ञानमिति योग्यं सुखदुगखादिकमात्मगुणयुपडक्षयति । यथा यन्ञदत्तविष्णु- 
मित्रयोः शरीरं परभ्परभिन्न तथा ज्ञानसुखादिकमयि भिन्नमेष । तथाच यथा 
यन्चदत्तस्येदं शरोर तथा यन्ञदत्तस्य ज्ञाने सुखादौ वाञ्नुरपन्ने अहं सुखो जान 
यते इच्छामाति ज्ञानादिकं विषयो भवति याग्यशरोरविष्यकलवेन तदायरूपदि- 
वत्तदोयन्ञानादीनामरि प्रयक्षृतखसम्भवात्‌ । च च सम्भवति,तस्मात्‌ ज्ञानसुखा- 
दीनां शरोराद्न्य एवाश्रयो वक्तव्य इति भावः । शरीरविशेषात्‌ शरोगम्य सेदा- 
दिव्यथेः। तथाच शरोरभेदः प्राप्य ज्ञानं न तु दिषय इति" ल्यन्डोपे प््वमो।(१५॥ 

नन्वात्मा न प्रत्यक्षः नोष्पद्रञ्यत्ात्‌ निरवयवद्रव्यत्वाद्रा आकाशवन्‌.तथा- 


ज किक कणः ^> "चक ५० को 





भावाथ-- यज्ञदत्त तथा विष्णुदत्त नामक दो व्यक्तियों के शरीर तथा ज्ञानादि 
गुण दोनोदही भिन्नदै, एेसा होने से जिस प्रकार यज्ञदत्तका यह शरीर विषय 
होता है उस प्रकार उस यज्ञदत्त को ज्ञानादि उत्पन्न नहोनेपर भी शरीरात्म- 
वाद पक्षमेंज्ञानादिक शरीरका गुणटहोनेसे विषय होगः ( अर्थात्‌ अस्मत्‌" शब्द 
को शरीर का वाचक मानतेसे यह शरीर" है इस प्रत्यक्ष के आत्मयिषयक होने से 
आत्मा तथा ज्ञानादि गुणों के प्रत्यक्ष की सामग्री समान होनेके कारण यह्‌ शरीर 
है' ठेस प्र्यक्षके समयमे चै जानता ह इत्यादिरूप ज्ञानादि गणो के प्रत्यक्ष की 
आपत्ति होगी, इस कारण शरीरादिकों से भिन्न ही आत्मा ज्ञानादि गुणों का आश्रय 
मानना युक्त है । १७ ॥। 

उपस्कार--सूतर मे ज्ञानपद मानस-प्रत्यक्षयोग्य सुख-दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्नादि 
संपूणं आत्मा के विशेष गुणों का सूचक है । जिस प्रकार यज्ञदत्त तथा विध्णुदत्त नाम 
केदो मनुष्योंका शरीर परस्परम भिन्न दै^डसी प्रकार ज्ञान सुख प्रादि गुणमभी शरीर 
गुणसेभिन्नहीदहै। एसा होने से जिस प्रकार यज्ञदत्त का यह्‌ शरीर विषय होताहै 
उसी प्रकार यज्ञदत्त को ज्ञान अथवा सुख दुःखादिकों के उत्पन्न न होनेपरमभी 
मै सुखीहं, मै जानताहूंः मँ यत्न करताहूं' मँ इच्छा करताहूं' इत्यादिरूपसे 
ज्ञानादि गुण भी विषय ह, क्योकि प्रत्यक्ष-योग्य शरीरके विषयमे होनेसे शारीर 
के गौरवणं दुबेलत।दि गुणों के समान उस यज्ञदत्त के ज्ञान सुखादि गणो का भी प्रत्यक्ष 
हो सकेगा । ओर होता नहीं, इस कारण ज्ञान सूख इत्यादि गुणों का आधार शरीर 
से भिन्न ही कहना पडेगा यह सूत्र का आशय है । सूत्र के शरीरविशेषात्‌' इस पद 
काशरीरकेभेदसेरेसा अथंदहै। ( इसप्रकार सूत्र का भावाथ कहकर शंकरमिश्च 
सूत्र के अक्षरों का अथं कहतेहँकि )-एेसाहोनेमें शरीरके भेदको प्राप्तकर 
ज्ञान होतादहै, नकि विषय दहै, अतः ®रीरविशेषात्‌' इस पद में ल्यप्‌ प्रत्यय के 
खोपमें यह पंचमी विभक्ति है। ( ज्ञान के अवच्छेदक विरोषण ) शरीर को 
विषय करनेवाले प्रत्यक्ष का ज्ञानादिगुण विषय नहीं है ।॥ १७ ॥ 

'आत्मा' प्रत्यक्ष नहीं है, रूपरहित द्रव्य होने से, मथवा निरवयव द्रव्य होने से, 
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चाहं कशो गौर इति बुद्धः शरीरमेव श्रियो वाच्यः, कचिदृहं सुशखीतयादि बोरपि 
यद्यप्यस्ति तथाप्यश्नयमन्तरेण भासमानानां सुखानां शरीरे समारःप इत्येव 
कृल्पाव्वुश्ु चितम्‌ , यथोष्णं सरसि खम दस्याश्रवमन्नरेण प्रतीयम) नर) नोरण्य- 
सोरभयोजङे समारोपः । न सेतदनुनवेन सलमरत्ययस्दापि प्रसि सन्तरेणा 
न्यातष्रचत्वम्‌ , तथःऽह्‌मत्यप्यहन्त्यं शरोर एत वान्तवत्‌ , येखमदिकरत्‌ कदा 
चिन्तत्रराप्यते तेनात्मनि प्रस्यक्षाकरःरं ज्ञानं नाग्त्येब | सलादाधःरत्यैन यन्‌ 
कल्पनीयं दःगमसिद्धं मत्रतु न नत्रापि अह त्यत आह-- ` 

अहमिति सख्ययोग्याभ्यां शब्दह्वयतिरे एव्यभिचारादि शेषमि- 
द्र्नाममिकः ॥ १८ ॥ 





>= ` जनत पनषदयेनिषिकि, 


आकाश के समान, एेसा अनुमान होनेसे नै कृश ह, इस प्रत्यक्ष ज्ञान का विधय लनी 
ही कहना पड़ेगा, किसी स्थल मे भँ सुखी ह" इत्यादि ज्ञान भी यद्यपि होता, टथापि 
विनाअधारके प्रतीत होने वाके सूखादिगरणोंका शरीरम अःसेपहाताद् यहे 
कल्पना करना उचित है, जिस प्रकार उष्ण तथा सुगन्धि जल है" इम ज्ञान मे विना 
आधार के प्रतीत होनेवाली उष्णता एवं सुगन्ि प्रतीतियों का जट में आसेपटोता 
दै । ताकि इस प्रतीति के अनुरोध (होने) से जल काज्ञान भी प्रसिद्ध जल को छोडकर 
दूसरे किसी को विषय करतादहै, इसी प्रकार अहु" मै हं इस प्रतीति मे रहनेवाटी 
अर्हता जहुभाव श्रीरमें ही वास्तविक है, सुखादि गुणों का किसी-किसी समय में 
उसशरीरमें आरोपहोतादहै, अतः आत्मा द्रव्य मेँ प्रत्यक्षरूप ज्ञान नहींहै। 
सुखादि गुणों के आश्वयरूपसे जो आत्मा की स्वीकृति होती है, वह आगम (राष्द) 
प्रमाणसे सिद्धही है, किन्तु उसमें ज्ञान नहीं होता इस प्रकार की पूवेपक्षी की शंका 
का सूध्रकार एेसा समाधान देते है - 

पद्पदाथं --अहुं इति = अहं भरं ह इस प्रकार, मुर्पयोम्याभ्यां = प्रधान तथा 
प्रत्यक्ष योग्य, शब्दवत्‌ = शब्दगुण के समान, व्यतिरेकाग्यभिचारात्‌ = अभावका 
अन्यभिचार ( नियम ) होने से, विशेषसिद्धेः = विशेष की सिद्धिहोने के कारण, 
न=नहीं है, आगमिकः = शव्द-प्रमाण-सिद्ध ( आत्मा ) ॥ १८ ॥ 

भावाथ--अहं सुखी" भँ सूखी हं इत्यादि ज्ञान शब्द प्रमाण, तथा हेतु से 
सिद्ध नहीं है क्योकि शब्द तथा लिङ्ज्ञान केबिना भी होता है। क्रिन्तु जिस 
प्रकार पृथिवी आदि द्रव्यो में शब्द गुण का अभाव नियत है इसचल्ियि पृथिव्यादिकं से 
भिन्न शब्द गुण को आश्रय आकाश नामक द्रव्यविशेष कमी सिद्धि होती है, उसी 
प्रकार इच्छादि गृर्णो का भी पृथिवी आदि अष्ट द्रव्यो मे अभाव नियतदहोनेके कारण 
उसके आधार अष्ट द्रव्य से भिन्न आत्मारूप द्रव्य सिद्ध होतादहै। किन्तुेसादहोने से 
अनुमानसेही बात्साके सिद्धिहोतीदरै, यह न जाननेके ल्व सूत्रकारने सूत्रम 
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अयमथः । अष्टं रुख) अहं दुःखीतिप्रत्ययो नागभिको न शाब्दो नापि 
ठेद्वकः राम्दलिङ्गयीरनुसन्धःनमन्तरेणापि लायमानत्वात्‌ । भत्यक्षत्वे च नोरू- 
पत्व निरव्रयवत्वश् यद्‌वाधकयुकतं तद्‌बहिरिन्द्रियप्रत्यक्षतायां भवति त्राहि रूप 
दन्त्वानेकद्रव्यवनत्रयोः प्रसा जकत्जात्‌ , मानसम्रत्यक्षुना च तदृन्तरेणापि । ननु 
स्यादेवं यद्यात्मान श्रमाणं स्यात्‌ तदे तु नास्वोत्यत भाह-शब्दवटर थतिरेकाव्य- 
भिचाराद्विशेषसिद्धेरिति ! यथा क्षित्यादिषु द्रव्येषु शब्द्स्य व्यतिरेकोऽञ्यभिचारो 
नियतस्तेन तद्‌ श्रयस्याष्टद्र व्यातिरिक्तस्याकाशरूप(स्य) विशेषस्य रिद्धि: एवमि- 
च्छायाः प्रथिव्यादिषु व्यत्तिरेकस्याव्यभिचारात तदाश्रयेणापि अष्टद्रव्यातिरि- 
क्तेन भवितभ्यम्‌ । नन्वेतावताऽप्यानुमानिक एव आत्मा न तु प्रत्यक्ष इत्यत 
आह-अहम्रिति । मुख्ययोग्याभ्यामिति । अहमितीतिकारेण ज्ञानकारमाह्‌, तेनाह- 
मिति ज्ञानं शम्बलिङ्गानुखन्धानमन्तरेण निमीङिताक्षस्य यदुर,यते तम्मुख्येन 
म 


अहमिति मृख्ययोग्याभ्याम्‌" एसा कहा है, जिसका यह आशयहै कि महं" इत्याकारक 
दाब्द तथा लिङ्गं ज्ञान के बिना हौनेवाला ज्ञान नेत्र बन्द किये हुए भी मनुष्यको 
जो होता है व्ह आत्मा के विषयमे मुख्य ( प्रधान ), एवं मानस प्रत्यक्षके योग्य 
होने से शरीरादिकोमे इच्छादिगुणन होनेके कारण उनसे भिन्न आत्माको लेकर 
ही सिद्ध करना होगा। १८॥ 

उपस्कार-यह सूत्रका अथंहै-मैसुखी ह, मेँदूखी हं, यह ज्ञान आगम 
( शब्द } प्रमाणसे सिद्ध नहींहै,न लङ्ग से अनुमान द्वारा सिद्धहै, क्योकि शब्द 
तथा लिङ्ग के अनुसन्धान ( ज्ञान ) के विना भी उत्पन्न होता है । पूरवेपक्षी ने आत्मा 
का प्रत्यक्ष होनेमेंरूप का अभाव तथा अवयवशुन्यता जो वाधक कहा है, वह॒ वहि- 
रिन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष होने में वाधक होता है, क्योकि बहिरिन्दरियों से होनेवाले प्रत्यक्षो 
मं ही रूपवत्ता, तथा सावयवता प्रयोजकं है, मानस प्रत्यक्ष तो इन दोनों के बिना भी 
होता है। यदि पूर्वंपक्षी कहे कि टसा तब होगा यदि आत्मासे प्रमाणहो, वही 
नहीं है इसके उत्तर में सूत्रकार ने ्ब्दवद्रयतिरेकान्यभिचाराद्विशेषसिद्धःः एेसा 
कहा है । जिस प्रकार पृथिवी आदि द्रव्यो में शब्दगुण का व्यतिरेक (अभव) व्यभि- 
चारी नहीं है अर्थात्‌ नियत है, जिससे शब्दगुण के आश्रय पृथिवी आदि अष्ट द्रव्यो से 
भिन्न आकाश्ञरूप द्रव्यविशेष की सिद्धि होती है, इसी प्रकार इच्छादि गुणो का 
पृथिवी आदि अष्ट द्रव्यो मे अभावके नियत होने से उनका आश्रय भी पृथिव्यादि 
अष्ट द्रव्यो से भिन्न होगा) यदिकहोकि तबमभी आत्मा अनुमान से ही सिद्ध 
हभ प्रत्यक्ञ से नही" तो सूत्रकार कहते हैँ-- अहमिति मुख्ययोम्याभ्यां इति । यहां पर 
अर्हं मै हं इति--इस इति शब्दसे ज्ञान का आकार (स्वरूप ) कहा है जिससे 
शब्द तथा लिङ्ग के अनुसन्धान के बिना भी नेत्र बन्द किये ( निमीलिताक्ष ) मनुष्य 
को र सुखी ह" इत्यादि जो मानस ज्ञान होता है, वह्‌ मुख्य (प्रधान) प्रमाण से सिद्ध 
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अहन्त्दरब ना गोग्येन प्रमाणसिद्धेन उपपादनोयम्‌ , नतु शरीगरदिना तत्रेचक्ाया 
ठयतिरेकूठयधि यारत! मुख्पगोग्लाभ्यापिस्यनन्तरम्‌ उपपाद्नोश्रमिरि पूरणो. 
यम्‌ । आस्मनि प्रमाणानि बहूनि प्रन्धगोगवभिगा त्यक्तानि सयुगेऽत्वेष्- 
यानि ॥ १८॥ 

आटभपराक्ष,प्रकरणं प्रमाप्य इदानमात्मनानःत्वप्रकरणमारभते तत्र पूत 
पक्षसूत्म- 


सुखःदुखन्ञाननिष्पस्य विशेषादेकारम्यम्‌ ॥ १६ ॥ 
एक एव आत्मा चैत्रादिरेहमेदेऽपि । कुतः सुखदुःखज्ञानां निष्पत्तेरत्पत्ते- 


+ 





तथा प्रत्यक्ष योग्य 'अहूत्व' आत्मत्वरूप से अत्माको लेकर उपपादन ({ संगत) 
करना होगा, नकि श्ञयीरादिकों को केकर, क्योकि उनमें इच्छादि गणो का अभाव 
नियत ( सिद्ध) है। सूत्र मे मृख्ययोग्याभ्यां' इस पद के पश्चात्‌ ( उपपादनीयं | 
एसा पद पूरण करना, ( जिससे अहं एसा ज्ञान प्रधान होने तथा प्रमाणसिद्ध दोन 
रूप से आत्मा की सिद्धिको करना मा अथंसूत्रका निकलता) आत्मामें ओर्‌ भी 
अनेक प्रमाण जो उपस्कार के बढुजानेके भयसे छोड दिये :; उनको मयूख ग्रथ 
मे अन्वेषण करना ({ दृढ लेना ) चाहिये ॥ १८ ॥ 

इस प्रकार आत्माके परीक्षा का प्रकरण समाप्त कर सांप्रत आत्मा के अनेक होने 
का प्रमाण आरम्भ करते है । उत्तमे पूवपक्ष सूत्र टै- 

पदपदाथं -सुखदुःखन्ञाननिष्पत्त्यविरशेषात्‌ = सुख, दुःख तथा ज्ञान गुणों की 
उत्पत्ति मे विशेषता न होने से, एेकात्म्यम्‌ = एक ही आत्मा है ।। १९ ॥ 

भाबाथ--लरीर भिन्न-भिन्न होने पर भी सुख, दुःख तथा ज्ञान इन गुणोकी 
उत्पत्ति मे कोई विशेषता नहोनेसे संपूण प्राणिमात्रके शरीरमेंएकही अत्मा 
है। १९॥ 

उपस्कार-एक ही अत्मादहै चैत्र, मत्र इत्यादिनामसे शरीरोंकाभेद होने 
परभी । क्यों ? सुख-दुःख तथा ज्ञान इन गणो की निष्पत्ति ( उत्पत्ति }) में विशे 
न होने से (अर्थात्‌ आत्मत्व, केवर एकमात्र आत्मा मे वतमान है, सुख के आधारमात्र 
मे वतमान होने से" इस अनुमान से आत्मा में एकत्व सिद्धहोता है) । (इसी के अगे 
शंकरमिश्च व्याख्या करते हुए कहते हैँ कि ) --““संपुणं रारीरों के (अवच्छेद ) सम्बन्ध 
से आत्मा को सुख, दुःख तथा ज्ञानो की उत्पत्तिसमानहीदहै जिस कारण यदि 
प्रदशित अनुमानमे सुखाश्रय मे वतंमानता रूप हेतु जीव तथा परमेश्वर दोनों 
मे साधाग्ण माना जायतो परमात्मामे सुखन होने से व्यभिचारी होगा । (यदि 
परमात्म-साधारणनहो तोजोसुखको भी परमात्मा में मानते उनके मतमें 


२६२ वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


रविशोषात्‌ › सनशगेरावच्छेदेन सुखदुःख ज्ञानानामु्पत्तिरविशि्टैव यतः ! यद्या- 
त्मभेदसःधकं टङ्गान्तरं भवेत्तद्‌ ¦ सध्येदःत्मभेदः ' न च तदस्ति, सथा तत्त 
दशावन्छेदेन शब्दिष्पत्तावध शब्दरिङ्गविशोषादेकमेवाकाशम्‌ , यो,प्यादि- 
प्रत्ययटिङ्धरवशेषष्देक ण्व कालः, प्ापरादिप्रत्ययलिङ्कः{वशोषादेकेव 
{दक || १९ || 

सिद्धान्तमाह- 


व्यवस्थातो नाना॥ २०॥ 


णि ण 
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जीव तथा परमात्मा मे वतमान संख्या में सुखाश्रयता होने पर भी आत्मत्व साध्य 
नहोनेके कारण व्यभिचारी हतु हौ जायगा ' एसी शंकाके निवारणाथं शंकर 
मिश्रनेतथा सूच्रकारने भी दुःख गुण लिया है । अर्थात आत्मत्व परमात्म-साधा- 
ग्ण नहींहै यह्‌ भावदहै) । जीवों की एकता सिद्ध होने परमभी जीव तथा परमात्मा 
की एकता तो असिद्धहीदहैतो पुनः कैसे आत्मा का एेक्य सिद्ध होगा' इस शंका 
के समाधानाथं ही सूत्र तथा उपस्कार दोनों मेंज्ञान गुण जिया दै, अर्थात्‌ जीव 
तथा परमात्मा में वतंमान आत्मत्व उक्त अनुमान में पक्ष है, "ज्ञानाश्रयभाच्र में 
वतंमानता हेतु है, अतः उक्त व्यभिचारादि दोष न होगे यह भाव है। उक्त 
अनुमान से पुरुषविशेष के सुखादि गुणों को दृष्टान्त जानना चाहिये । (आगे पूवं- 
पक्षिमत के आशय को प्रगट करते हुए शंकरमिश्च कहते हैँ कि )--यदि आस्माओं के 
भेद की सिद्धि करने वाका कोई दूसरा हेतु हौ तो आत्माओंका भेद सिद्ध 
होगा, ओर वह नहीं है । (“लिङ्गाविशेषात्‌' इस पूर्वप्रद्शित हेतु का स्मरण कराते हुं 
शंकेरमिश्र कहते हँ कि)-- जिस प्रकार उस रे प्रदे को (भेरी, शंख आदि आकाश 
को ऊेकर) शब्द की उत्पत्ति होने पर भी शब्दरूप साधकलिद्ध मे समानता होने 
सेएक ही आकश॒ द्रव्य है, तथा !एक काल में उत्पन्न हुआ! इत्यादि साधक 
हेतु की समानताहोनेसे एक ही आकाश द्रव्य है तथा एक काल में उत्पन्न हु 
इत्यादि साधक हेतु की समानता सेएकही कारु नामक द्रव्य है, एवं पूव, पश्चिम 
जादि प्रतीति रूप साधक लिङ्खोंकी समानता सेएकटही दिाहै। उसो प्रकार 
आत्मसाधक सुखादिकं की उत्पत्ति समान होनेसे आत्माभी एक है ॥ १९॥ 

सूत्रकार सिद्धान्त कहते है-- 

पदपदाथे = ग्यवस्थातः = कोई सुखी, कोई दुःखी इस व्यवस्था के कारण, 
नना = आत्मा अनेक हैँ ।। २०॥ 

भावाथ कोई धनिक है, कोई दरिद्र इस व्यवस्था (नियम) के कारण, धनिक- 
शरीर में वतमान आत्मा, उसी सभय ज्ञायमान दस्द्रिके शरीर में वतमान आत्मासे 
;भन्नहै, उसी कालके दरिद्रता के उत्पादक अदृष्टवाली आत्मासे भिन्नहोनेसे घट 
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नारा आलान: | क्रुतः ? व्यवस्थातः । व्यबस्था प्रतिनियमः यथा ज्श्िदा- 
ठ्यः, कश्चित्‌ रङ्कः कचित्‌ सुखी, कश्चिद्‌ दुःखो, कन्चिद्यामिजनः, दाश्चन्नोचा- 
गिनः, कश्चिन्‌ कथित्‌ जाल्म उर त्यवस्था आत्मसेदमन्तरेणानुपपय- 
माना साधयस्णरमनां भेदम्‌ । न च जन्ममेदेन बाल्यकामारवाद्धन्यमेदरेन दा, 
एकस्याप्यःत्मनो यथा उ्यक्रथा तथा वचेत्रमेत्रादिदेहमेदेऽपि स्यादिति ३ न्यम्‌ 


काटमेटन किसद्धधमाध्याससम्भवात्‌ | २०॥ 
पमाभान्तरमाह- 


शाल्लषाम्याच ॥ २१ ॥ 


“धिन 





चयक त ज जान कर पो य कवि अदन 
(पिपी णी ममम क "न्क 


के यमन, तथा जीवात्मा परमात्मासे भिन्न, सवज्ञ न टोने ने, घटके सम; 
इन्‌ अनुमानों से आत्मा नानाह, यह्‌ यह सिद्ध होता है।। २०॥ 

उपञ्कार-आत्मा अनेकै । क्यों ८ प्रतिनियमः (प्रत्येक मे नियत होना) 
रूप व्यवस्था होने से । जंसे कोई मनुष्य आढय (घनवान,) कई ( रङ्कु ) दरिद्र, 
कोई नुगखी, कोई दुःखी, कोई उच्च कुल में उत्पन्न, कोई नीच कुल मे उत्पन्न, कोडं 
विदान्‌, कोई मूख, इस प्रकार की यह्‌ व्यवस्था जात्मओं कै भेदके विना संगत 
न होने के कारण आत्माओंके भेदको सिद्ध करतीहै। जन्मके भेद से, अथवा 
बाल्यावस्था, कुमारावस्था, तथा दृद्धावस्थाके भेद से एक ही आत्मामं जिस 
प्रकार व्यवस्थ। होती दहै उसी प्रकार चत्र, मेत्र आदिशरीरकेमेदसे भीएकही 
आत्मा मानने के पक्षमें भी उक्त व्यवस्था हो जायगी । एेसा एकात्मवादी पूवपक्षी 
नहीं कह सकता । क्योकि देश में वतमानता का काल अवच्छेदक होनेके कारण 
कालमेद से विरुद्धधर्मो का अध्यास ( आरोप) हो सक्ता ।। २०॥ 

"एकं विज्ञानमानन्दं ब्रह्य" एक अर्थात्‌ ज्ञान तथा आनन्दरूप ब्रह्म है, इस धति 
मं आत्मा एकहैरेसा कहा एेसादहोने से ननरक्चिरःकपालं शुच प्राण्यंगत्वात्‌ 
अर्थात्‌ मनुष्य क मस्तक कोहरी शुदधरहै प्राणी कः अंगहोनेसे इस अनुमान 
मे आगम (शास्त्र) के विरोधके समान आत्मा के अनेक होने में भी 'एकम्‌' इत्यादि 
श्रुति का विरोध होने से उपयुक्त आत्मा या अनेकतासाधक अनुमान प्रमाण 
नही हो सकता इस पूवंपक्ष के समाधानाथं आत्मा की अनेकता मे शास्र का प्रमाण 
दिखलाने के ल्यि शंकरमिश्र अग्रिम सूत्र काञवतरण देते है कि ) आत्मना- 
नात्वमें दूसरा प्रमाण सूत्रकार कहते ह 

पद्पद्‌ा्थ-लाखरसामर््यात्‌ च श्रुतिप्रमाण के बल से भी (आत्मा का 
नानात्वे सिद्धदहै ) । २१॥ 

भाव।थ-श्रतिमे भी अर्थात्‌ द्रे ब्रह्मणी वेदितव्ये" अर्थात्‌ दो आत्मा जानना 
इत्यादि श्रुति मे भी अत्मा का नाना होना उक्त होने के कारण आत्मा अनेक 
है यह सिद्धटोताहै। २१ 





२६४ भशेषिकसूत्रो पष्कारः 


शाखं श्रुतः, तयाऽप्यात्मना सेद्प्रतिगादनम्त । श्रयते हि द्धे ब्रह्मणो वेदित 

व्ये" इत्यादि तथा द्रा सुपणा सुना सखाया समानं वृकं परिष्वजति 
इयद्‌ च ॥ २१, 

इत शभ्र\राङ्कर कणादसुत्रःपस्क।रं तृत।याध्यायस्य द्ितायाहिक्य्‌ | 

सम।प्रश्चायं ठूनोयोऽध्यायः । 
= नि 
उपस्कार रस्ति शाब्द का भस्य अथ दसम सूत्र में श्रुति ( वेदभाग है ) उसमें 

भी आत्मके भेदकटेरहँ। क्योकिबेदमें मुना जाता है--द्वे ब्रह्मणी वेदितम्ये 
अर्थात्‌ दो ब्रह्म जानना इत्पादि। तथा द्रा सुवर्णा सयुजः सखाया समानं वृक्ष 
रिषस्वजाते' अर्थात्‌ दौ सुन्दर पंलवाले, समान रूपवाले, परस्पर मित्र 
एेसे अआत्मारूप पक्षी शरीरहूप एक ही वृक्ष को आलि द्धन करते है अर्थात्‌ 
वट ह्‌, इत्यादि श्रूति भी आत्मा की अनेकता सिद्ध करती है । यहाँ पर "तत्तव 
मसि इवेतकेतो, ब्रहमविषृब्रह्मौव भवति अर्थात्‌ हे श्वेतकेतु ! वही ब्रह्म तुम ( जीव ) 
हा, ब्रह्य ठे जाननेवाला जीव आत्मा ब्रह्मत्व रूप ही होताः है इत्यादि श्रति 
मं निशित किये आत्माके एेक्यका आत्मा नाना मानने से विरोध हो जाया । 
एेसा वेदान्तिमत से पूर्वंपक्षी नहीं कह सकता । क्योकि "तत्त्वमसि इस श्रति का 
जीव ओर ब्रह्मके अभेद सेब्रह्म ही का सम्बन्धी जीव है एसा सममभनेमें, तथा 
नहयवित्‌ः इस श्रुति का मृक्तिकाकमे दुःखरदित होने के कारण ब्रह्म के समान 
जीव है यह कहनेका तात्पयं है, एेसान हो तो "निरंजनः परमं साम्यति 
अर्थात्‌ मोक्षकाल में दुःखहीन आत्मा ब्रह्म के अत्यन्त समानता को प्राप्त होता है 
यहे श्रुति असंगत हो जायगी । अतः कोई दोष आत्मा के नाना मानने केपक्षमें 
नहीं हो सकता ।। २१ ॥ 


इस प्रकार शंकरमिश्च कृत कणाद सूत्रों की उपस्कार-व्याख्या में 
तृतीयाध्याय का द्वितीय अलिक समाप्त हु । 
तृतीयाध्याय समाप्त । 


तुथोध्याये प्रथपाहिकम्‌ 


यरथिड्णादरीना नवारायुदेकं कश्रमपरोक्षां निवत्यं अ्रकतेमु छकरारणतां सहया 
भितं जिराचिकोषू : परमाणूनां मूलकारणत्वं वथिञ्याद्यन्तभः*द्ल मिषःधयि- 
र्नित्यत्वसामान्यलक्षणं ताबदाद्‌-- 


 सद्‌कारशवन्नित्यम्‌ ॥ १ ॥ 


न कारणवद्कारणवत्‌ पदसंस्कारात्‌ । तदेवं घटादीनां व्यवच्छेदः । तथापि 
प्रागभावेऽतिहग्रापनिरित्यन आह-सदिति । सत्तपयो गोत्यथेः । समवायरिरोषप्रदा- 
थयोः सत्तैकाथंसमवाय एव सत्तायोगः, सामान्यान्तरस्य सत्तायाश्च सःप्रत्य- 


| वि 


पृथिवी आदिनौ द्रव्योंके लक्षणों की परीक्षा कर सांख्यदशन में अभिमत सत्त्व, 
रज तथा तम गुणरूप प्रकृति जगत कायं का मूक कारण है इसका खण्डन करने की 
इच्छा कर्ते हए सूत्रकार पृथिव्यादिकं के परमाणु ही मूल कारण दहैँजो 
पृथिवी आदि द्रव्यो के ही अन्तगंत है यह सिद्ध करने की इच्छा करते हुए प्रथम 
सामान्यरूप से नित्यत्व का लक्षण कटहूते है-- 

पद्पदाथ -- सत्‌ = सत्ताजातिवाला, अकारणवत्‌ = कारणरहित, नित्यं = नित्य 
होता है।॥१॥ 

भ!वाथ- सत्ताजाति का सम्बन्धी तथा कारणवान्‌ न होनेवाला ( अर्थात्‌ 
कारण रहित ) पदाथं नित्य कहा जाता है।। १॥ 

उपस्कार--जो कारणवान्‌ नहो वह अकारणवान्‌ होता है, एसा अकारणवत्‌' 
इस सूत्र के पद का संस्कार ( व्युत्पत्ति ) से अथं होता है, जिससे घटादि कायं 
द्रव्यो के कापालादि कारण होने से व्यावृत्तिहो जातीहै। तथापि प्रागभाव भी 
अनादि कारणहीन होने से ( इस नित्य के ) लक्षण मं अतिग्यात्ि दोष हो जायगा 
इसलिये दूसरा लक्षण सूत्रकार ने सत्‌ सत्तायोगी अर्थात्‌ सत्ताजाति का सम्बन्धी 
ठेसा किया है प्रागभाव में सत्तान होने से अर्थात्‌ वह भावपदाथंन होने से उक्त 
दोषन होगा । (यहां पर सत्ता का सम्बन्ध समवाय तथा एकाधिकरणतारूप सामा- 
नाधिकरण्य इन दोनों मे से एक छऊेना पडेगा, क्योकि एक-एक को कें तो सामान्या- 
दिकों मे अव्यापिहो जायगी । सामानाधिकरण्य भी समवाय-सम्बन्धघटित ही कहना 
पडेगा, नहीं तो किसी प्रकारसे सामानाधिकरण्य होनेसे प्रागभाव में अतिव्यापि 
दोष हो जायगा । समवाय में भी स्वस्वरूप सम्बन्ध से वृत्तिता होने से समवायघटित 
सामानाधिकरण्य वतमान नहींदहै इसी आशयसे शंकरमिश्र अगे कहते हैँ कि )-- 
समवाय तथा विशेष इन दो पदार्थो मे सत्ताजाति के सथ एकपदथमे रहनाही 
सत्ता योग है, दूसरे जातियों मे तथा सत्ताजाति मे सत्‌ प्रतीतिके विषयरहोनेसे 
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यत्रिषयतेव सन्तायोगः, स च प्रत्ययो वसतुम्बरूपमात्रनिषन्धन इत्यन्यदेतत्‌ । न 
चान्यत्रापि तथकस्तु कि सत्तयेति वाच्यम्‌ भनुगतमतेस्तत्‌सिद्धेरक्तत्वात्‌ ॥१॥ 
नित्यसामान्यमनिघायेद्ानीं परमाणुमधिज्त्याह्‌ - 


तस्य काय लिङ्गम्‌ ॥ २॥ 


तस्य परमाणोः कायं घटादि लिङ्गम्‌ । तथाच गौतमोयं सूत्रम्‌-छयक्तात्‌ 
व्यक्तस्य निष्पत्तिः भव्यक्षप्रामाण्यात्‌' अ० ४ अ० १ सूर ११ इति । अवयवाब- 
यविप्रसङ्गस्तावदनुभूयते स यदि निरवधि स्यात्‌ वद्‌ मेरसषपयोः परिणामभेदो 
न स्यात, अनन्तावयकारस्धत्वाविशेषात्‌ । न च पमिागप्रचयविशेषाधोनो विशेषः 


णि 











सत्ता का योग है, किन्तु यह सत्ताके योग का ज्ञान केवल वस्तुं ( सामान्य 
विदोप, दूसरी जातियों, तथा सत्तारूप पदार्थो ) में केवल इनके स्वरूप ही को 
विप्र करता है, सत्ताजाति को नहीं यह एक दूसरी बात है। ( किन्तु इसी प्रकार 
द्रव्यदि तीन. पदार्थो में भी वस्तुस्वरूप को विषय करनेवाली ही यह 'सत्‌' है रेसी 
प्रतीति हौ सकती है तो सत्ताजाति मानने की क्या आवदयकता ? रसा नहीं कहा 
जा सकता, क्योकि “सत्‌ है, सत्‌ है' एसी द्रव्यादि तीन पदार्थो मे अनुगत बुद्धि दही 
सत्ताजाति का साधक है यह्‌ कहा गयाहै।॥ १॥ 

दस प्रकार नित्य सामान्य को कहकर सांप्रत परमणुको विषय कर सूत्रकार 
कहते हँ-- | 

पद्पदाथं--तस्य = उस परमाणु का, कार्य = घटादि कायं, लिङ्गम्‌ = साधक 
है ।। २॥ 

भावाथ--उस पृथिव्यादि परमाणुरूपं नित्यद्रव्य का घट आदि का्दरग्य 
साधक लिङ्कहै॥ 

खपस्कार-उस नित्य पृथिवी परमाणुका धट आदि कायंही साधक लिङ्ग 
है । इती कारण गौतम महि का--श्यक्तात्‌ व्यक्तस्य निष्पत्तिः प्रत्यक्षप्रामाण्यातु' 
अर्थात व्यक्त परमाणुरूप कारणस व्यक्त घटादि कायं की उत्पत्ति होती है यह 
प्रव्यक्षप्रमाणसे सिद्ध है (अ०४अ०१सू०११) घट का अवयव कपाल उसका खण्ड 
कपाल इत्यादि अवयवों का अव्रेयव इत्यादि अवयव-परम्परा का अनुभव होता है वह 
यदि निरवधि (मर्यादारहित) होतो सुमेरु नामक पवत तथा सषंप (सरसो) रूप 
अवयवि द्रव्यो का भिन्न-भिन्न परिमाणन होगा, क्योकि दोनों ही अनन्त अवयवो 
से उत्पन्न हुये हु, यह दोनों में समानता है कारण के परिमाण, तथा प्रचयनामक 
विशेष के कारण सुमेरु तथा सषेपरूप दोनों अवयवि द्रव्यो में विशेषता ( परिमाण- 
भेद ) हो जायगा-एेसा पूवपक्षी नहीं कह सकता क्योकि अवयवो की संख्याम 
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स्यादिति वाच्यम्‌ सह्कयाविशोषाभावात्तयोरप्यनुपपत्तः । प्रखयाचधिः स्यादिति 
चेत्‌ अन्त्यस्य कस्थचिन्नरवयवस्ये भलयस्येवानुपपत्ः, अवयवबिमागविनारा- 
योरेव दरञ्यनाञ्चकसव।त्‌ । विभागदच नावधिः सस्यकाश्रथत्वालुपपत्तः। तस्मान्न 
रवयवं दञ्यम्वायः < एवं परमाणुः । न च त्रसरेणुरेवावधिः, तस्य चाष 
द्रव्यत्वेन महस्वादनेकद्रऽ्यवनत्वाच्च, महत्वस्य चा्षुषप्रत्यक्चत्वे करणत्वम्‌ 
अनेकद्रन्यवसवमादायेव, अन्यथ! महन्स्रमव न स्यात्‌ कस्य कारणत्वम्भवेत्‌ । न 
च त्रसरेणोरवयव। एव परमाणवः, मर्द द्रव्यारम्भकत्वेन तेषामपि सावयवत्वा- 
लुमानात्‌ तन्तुवत्‌ कपाख्वश्च । त्न।त्‌ यत्‌ काय्यद्र्यं तत्‌ सावयवम्‌ › यच्च साव 
यवं तत्‌ काथ द्रभ्यम्‌ । तथाच यत्तोऽवयवात्‌ काय्येत्वं निवर्ते तत्र साबयवत्व- 


पति निरबयवपरमाणसिद्धिः । तदुक्तं॑प्ररास्तदेवाचारययैः खा च द्विविषा 
नित्या चानित्या चः इति ।। २॥ 





विशेषता न होने से वे दोनों परिमाणविरेष तथा प्रचयविशेष भी नहीं हो सकते । 
यदि श्रल्य ( नाहल) को ही अवधि मारनेगे' फसा कहो तो अन्तिम किसी "अवयव 
के निरवयव ( नित्य ) मानने से विनाशी न बन सकेगा । क्योकि अवयवो का 
परस्पर विभाग, तथा नाश ही द्रव्य के नाश करने वले होते हं । अवयवो का विभाग 
अवधि नहीं हो सकता, क्योकि वह एक आधार मे नहीं हौ सकता । 
इस कारण निरवयव ( अवयवरहित ) कोई द्रव्य ही अवधि होगा, वही है 
परमासु | गवाक्षरध्रो ( करोखो ) में देखाने वाले सूक्ष्म रजरूप त्रसरेणु द्रव्य ही 
अवधि ( अन्तिम अवयव ) नहीं हो सकते, क्योकि उनका चधुरिन्द्रिय से प्रत्यक्ष 
होनेवाठे द्रव्य होने से (अर्थात्‌ च। ्षुषप्रत्यक्षयोग्य द्रव्य होने से त्रसरेणु मं सावयव- 
त्व सिद्ध हो सकता है, जिसका अनुमान काप्रकार वायु परमाणुं की सिद्धिम 
दिखा चुके ॐ ) । महत्‌ परिमाण होने से, तथा अनेक द्रग्यवत्त्व ( सावयवत्व } भी 
होने से, महत्‌ परिमाण वचाश्युषप्रत्यक्ष मे सावयवत्व कोकेकरहीकारणहोतादहै, 
नहीं तो ( सावयवता के बिना) महत्‌ परिमाणहीन ह्येगा, तो किसको कारणता 
होगी ? श्रसरेणु के अवयव ही परमाणु हं' एसा नहीं कहु सकते क्योकि महत्प- 
रिणामवाले द्रग्यके उत्पादक होने से उनम भी सावयवता त्रसरेणु के अवयव 


सावयव हँ अपने से महत्परिमाण वाले त्रसरेणु केः उत्पादक होने से, तन्तु तथा 
कपालके समान इस अनुमान से त्रसरेणु के अवयव के भी अवयवहै यह सिद्ध 


होतादहै) । इस कारण जो कायंद्रव्य होता है वह्‌ सावयव होता है, ओर जो सावयव 
होता है वह कायं द्रव्य होता हैरेसाहोनेसे जिस अवयव में काय॑ता नहीं होती 
वह॒ सावयवभी नहीं होता इसल्यि निरवयव परमाणृजों की सिद्धिहोतीदै) 
इसी कारण प्रशस्तदेवने भाष्यमे कह्‌। है--"वह्‌ पृथिवी नित्य तथा अनित्यभी 
है' अर्थात्‌ नित्य परमाणुरूप, तथा अनित्य कायरूप दो प्रकार की दहै ।॥२॥ 


` प दशेषिकसूत्रोपस्कारः 


इदानों परमाणो छ्पादिसिद्धये प्रमाणमाह- 
४ 
कारणभावात्‌ काय्येभावः ॥ ३ ॥ 

रूपादोनां कारणे सद्धाश्रत्‌ कार्य्यं सद्धावः, कारणगुगपूकका हि कराय्यगणा 
अवन्ति घट-पटादो तथा टृशंमादित्यथः ॥ ९ ॥ 

इदानीं स्वनित्यतावादिनिरःकरणायाह - 

नित्य इति विशेषतः प्रतिषेधभावः ॥ ४ ॥ 

विशेषत इति पष्ठ.यन्तात्तसिः । (नथाच) प्रिरोषस्य नित्यस्य परठिवेधम्तद्‌ा 

स्यात्‌ यद्यनिर्य इति प्रत्ययः शाडदप्रयोगश्च न स्यात्‌ नज उत्तरपद निषेधाथ- 
त 





इस समय परमाणुमेंरूप आदि गुणों को सिद्ध करने के लिये सूत्रकार प्रमाण 
कहते है-- 

पदपदाथ--कारणभावात्‌ = कारण मं रहने ते, कायेभावः = कायं में होना !1३॥ 

भ वाथे--कारणगुणपुवंक क्यं गुण होते ह एेसा घटादिकों मेँ नियम दिखने 
से परमाणु के कायं त्रसरेणु आदि मेंभी रूपादि कायं देख कर उनके मूल करण 
परमाणुओंमे रूपादि गुण हँ यह सिद्ध होता है।। ३॥ 

उपस्कार--रूप. रस आदि गुण परमाणु आदि कारणोंमें होने से उनके कायं 
वरसरेणु आदिकं मे रूपादि गुणों की सत्ताहै, क्योकि कारण के गुणपुवंक कां के 
गुण होते ह, एेसा बट-पट आदि कायं में देवः जाता है रेषा सूत्र का अर्थंहै।।३॥ 

साप्रत संपूण पदार्थो को अनित्य ही माननेवालों का मत खण्डन करने के लियि 
सूत्रकार कहते ह-- 

पद्पदाथ--अनित्यः इति = अनित्य है एेसा, विशेषतः = नित्य विशेष क्प से, 
प्रतिषेध भावः = निषेध है ।। ४॥। 

भावा थ--यदि निस्यरूप विरोेष को न मनेतो अनित्य ( नित्य नहींदहै) 
एसा निषेध न हो सकेगा, अतः जिनाघटके धट नहीं है यह्‌ निषेध जिस प्रकार 
नहीं हो सकता उसी प्रकार विना नित्य पदाथं माने अनित्य है ( नित्य नहींहै) 


यह भी निषेध न हो सकेगा, अतः पदाथं माश्र अनित्य है यह सिद्धान्त असंगत 
है । ४॥ 


उपस्कार--सूत्र मे विशेषतः" इस पद में विशेषस्य ठेस षष्ठी कै अथं मे विष 
पद के आगे "तसि" प्रत्ययहै। एेमाहोनेसे नित्यरूप विशेष का निषेध तवहो 
सकेगा, यदि "अनित्यः" ( नित्य नहींहै) रेसाज्ञान तथा शब्द का प्रयोग सूप 
च्यवहार न होगा, क्योकि नन्‌ यह्‌ निषेध उत्तर पदाथं नित्य का निषेष करता है, तो 
नित्य के न होने पर अनित्य' है ठेसा निषेध कैसे होगा । ओर अनित्य दहै रेसा प्रयोग 
होता तो है, अतः नित्य पदार्थं है यह्‌ सिद्ध होना है । ( इस व्याख्या में "यदा तदा 
फसा सूत में अष्याहार करना होगा, इसल्यि शंकरमिश्र दूरी सूत्र की व्याख्या 
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त्वात्‌ तत्‌ कथं नित्यामावेऽनित्य इति स्यात्‌ , मवति च ततो नित्यमस्तोत्ि 
लिद्धम्‌ ¦ यदा भनित्य इति न नित्यः परमाणुरित्यनेन प्रकारेण नित्यस्य त्वया 
प्रतिघः कतत्यः ¦ भनेन च प्रकारेण प्रतिषेवो न तिध्यति सिद्धयसिद्विपरतिहत- 
त्वान्‌ । सुत्रथ्वं योजनीयप-अक्रारः स्वतन्त्र एव ऽत्तिषेघवचनः (अमानोनाः 
प्रतिपेधवचनाः' इति तथ। चानित्य द्रति न नित्य इच्यथेः । प्रतिषेध मावः प्रतिषे- 
धस्वरूपं तेन न नित्य इत्ति विशेषस्य नित्यस्य प्रतिषेधस्वरूपम्‌ , तच्च न सम्भव. 
तोति शेषः|| ४ ॥ 

ननु परमाणुनं नित्यः मूतर १त्‌ घटवत्‌ , एवं रूपवन्त्वरसवत्त्वाद्यः प्रस्येकं 
करत है कि )--अथवा अनित्यः इति" अनित्य है देषा कहने से परमाणु नित्य नहीं 
है, दस प्रकार अप ( सर्वानित्यतावादी ) निषेध करेगे, किन्तु इस प्रकार निषेध 
सिद्ध नहीं होगा, क्योकि यदि निषेध का प्रतियोगी (नित्य-पदाथं) यदि सिद्ध टै तब 
भी सवंनित्यता सिद्धन होगी, तथानहीं है तो नित्यरूप प्रतियोगितानके बिना 
भी अनित्य ( नित्य नहीं) यह्‌ निषेध न बनेगा, इसमे भी अपके सर्वानित्यतावाद 
की मिद्धिन होगी इस प्रकार नित्यकी सिद्धि तथा असिद्धि दोनों पक्त मे व्याघात 
होने से संगत नहीं दै । इस पक्षमें सूत्र के अथं की एोजना एेमी करनी चाहिये--सूत्र 
मे अ' एेसा भिन्न प्रतिषेधवाचक वचन स्वतन्त्रतासमे निषेध का वाचक है, क्योकि 
अमानोना प्रतिषेधवचनाः' अर्थात्‌ अ,मा, नो, ओरन यह्‌ निषेधवाचक अन्यय 
है, एसा पाणिनीय सूत्रम कहा है । रसा होने से अनित्यः" इसका नित्य नहीं एेसा 
सूत्र कः “अनित्यः इस अग्ययरसाहित नित्य श॒ब्दकां अथं होताहै। आगे सूत्रके 
श्रतिपधनावः' इस पद काअथंहै प्रतिषेध का स्वरूप, इससे "न नित्यः' नित्य नहीं 
दै, इति । इस प्रकार विशेष नित्य के प्रतिषेध का यहु स्वरूपैः वहु नित्य पदाथं 
न माननेसेनहो सकेगा । एसा सूत्र कामावहै। ४॥ 

परमाणु नित्य नहीं है, मूतं द्रव्य होने से, घट के समान, इसी प्रकार रूपवत्ता, 
रसगधिक रणता इत्यादि कभी प्रत्येक हेतु ( परमाणु मे अनित्यतासाधक जानना 
चाहिये ) । एवं षट्‌ परमाखुओं का एक ही समयसंयोगहोनेके कारण परमाणु 
पडश ( षट्‌ अवयव वाला ) है, ठे्ताहोनेसे ( परमाणु नित्य नहींहै) अवयव 
वाला होनेसे तथा एकदेश मे रहनेवाले संयोग के आधार होने से यह भी अनुमान 
से सिद्धहोसक्ताहै । यहां पर मध्यके परमाणु में ऊध्वंदेश, अधोदेश तथा 
परवंभाग ( अगल-बगल ) रहनेवे परमायुों से जो संयोग है उसमे परमाणु 
कापूवेकेसाथनजो संयोगहै वह मध्य तथा पश्चिम परमाणुमे आशित नहींहै। 
एवं मध्य तथा पश्चिम परमाणु का संयोग मध्य तथा पूवं परमाणुके आधित नहीं 
है । इसी प्रकार अन्यत्र भी परमाणु में षंडशता होती है इत्यादि न्याय-वातिक आदि 
ग्रन्थ में विशेष देख लेना चाहिये । (अगे शंकरमिश्च पूरवेपक्षिमत से परमाणु 
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हेतव उन्नेयाः, एवं षटकेन युगपद्योगात्‌ परमाणोः षडंशता तथाच सात्रयव- 
स्वात्‌ अव्याप्यवृत्तिसंयोगाश्रषत्वात्‌ । किच्च परमाणोमप्ये यद्याकाशमस्ति तदा 
च्छद्रस्वेनेव सःवमवत्वम्‌, अभ नास्ति, तदाक्राशस्यासवगतस्व्रसङ्ः ¦ किण 
छायाचन्त्वात्‌ आवृत्ति मनात्‌ । अपिच यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्वणिकमित्यादिक्षणिस्तवसा- 
धकानुसानाद्पि परसाणोरनित्यता, तथा चेतावती चेदवुरमितिपरभ्पर, तदा 
कथमुच्यते पग्माणुनिस्य इत्यत आ!ह-- 
श्रविद्या॥ \॥ 


 परमाणोरनित्यत्वविषया सवीप्यनुमितिः अविद्या रमरूपा आभासग्रभव- 
म ह ५ = 
त्वात्‌ । आपाततो घमिग्राहकमानवाधः सवत्र वपक्षबाधक्प्रमाणरान्यत्वाद्रयः 





मे सावयवत्व सिद्ध करते हुए आगे कहते हँ कि )-ओर परमाणु के मघ्यभाग 

मे यदि अकाश प्रदेशहै तो द्िद्रयुक्त होने से परमाणु अवयव वाला यहु मिद्ध 
होगा, यदि नहींदहै तो आका सवत्र व्यातदहै यह्‌ सिद्धान्तन हौ सकेगः ¦ तथा 
दाया का आधार होनेसे, तथा ( आव्रत्तिमत्ता ) स्पन्दनात्मक क्रियःविशपवान्‌ 
होनेसेभी (परमाणु सावयव सिद्ध होस्क्तेहं)। ओर जो-जो सत्‌ होताहैः 
वह २ क्षणिक ( क्षणविनानी, होता दहै, इत्यादि क्षणिकता के साधके अनुमानस भी 
परमाणु मेँ अनित्यता सिद्ध हौ सकती है, अतः इतने अनुमानौं की परम्पर! (अनेक 
अनुमान ) परमाणु मे अनित्यताके साधक ह तो सिद्धान्ती परमाणु नित्य टै यह्‌ 
कैसे कट सक्ता है हेसे पूर्वपक्षी के पूववक्षमत से शंका पर्‌ सिद्धान्त मतरे सूत्रकार 
सूत्रमें कहते ह्‌ 

पद्पदाथं -- अविद्या = भ्रमरूप अयथं ज्ञान रै ( परमाणु मँ अनित्यता 
ज्ञान )} ।॥ ५॥ 

भावाथ--पुवंपक्षी के दिये हुए परमाणू मे अनित्यता-साधक संपूण अनुमिति 
आदि रूप ज्ञान दृष्ट हेतुओंसे होने के कारण भ्रमरूप अययाथं हुं, अतः उनसे परमाणु 
मे अनित्यता सिद्ध नहीं हौ सकती ।। ५ ॥ 

उपस्कार-परमाणुभों के अनित्यता को विषय करनेवाले संपूणं ही अनुमान 
अविद्या अर्थात्‌ ्रमरूप अयथाथं ज्ञान हं, क्योकि पुवंपक्षी के दिये हुये संपूणं अनुमान 
दृष्ट हितुओंसे हुये हैँ । सामान्यरूप स ज्ञात होनेवाखा परमाणुरूपं धर्मी ( पक्ष) के 
ग्राहकप्रमाणों का बाच दोष है ( अर्थात्‌ तस्य कार्यं लि ङ्घ" इस सूत्र के उपरकार 
मे निरवयवं द्रन्यमवधिः' अर्थात्‌ अवयव रहित द्रव्य अवधिदहै, इत्यादि कहा है उससे 
बाध-अर्थात्‌ व्यापक सावयवत्व के अभाव से निरवयव होने के कारण व्याप्य अनित्यता 
का अभाव सिद्ध होतादहै। ) तथा संपणं पूवपक्षी के हेतुं मे अनुकर तर्करूप 
विपक्ष मे बाधकं प्रमाणन होने से व्याप्यत्वासिद्धिभी दोष है, एवं किसी-सावय- 
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ध्यत्वासिद्धिः कचित्‌ खदूपासिद्धिरिस्ादि समानतन्तरेऽन्बेष्टव्यम्‌ ॥ ५॥ 
नमु यदि परमाणुरस्ति कथमिन्द्रियेण न गृह्यते शूपत्रर्स्पशव ससादय- 
श्धन्द्रियकस्वप्रयोजकास्त्वयवोपपाषिता इत्यत आह- ( 
महत्यनेकदरन्यवन्तवात्‌ रूपाचोपलच्धिः ! ६ ॥ 
महत्त महक्तववति द्रव्ये महन्छन्दान्‌ पारमाणवाचकात्‌ गण वाच्कान 
मतुपो रोषात्‌ । अनेकद्रव्यवन्त्वादित्ि । अनेकं द्रव्यमाश्रयो यस्य तद्नकद्रव्यम्‌ 
तद्‌ यस्यास्ति तदनेकद्रञ्यवत्‌ नेद्ध।वस्तस्मात्‌ अनेकद्रव्यञन्व।त्‌ । एव क्षति 
वायुरपि प्रत्यक्षः स्यादत उत्त-हूपाश्चेति । उद्भृतादनभिभूतादिति रक्ष्यते | 
उपरञ्धि रिति । बहिरिन्द्रियेणेति शेषः । दथाच परमाणोमहस्ाभावादनु पल- 


कितः" नख ककर 9 ह 


वत्वादिदहैतु में निरवयवसू्पसे सिद्ध परमाणु में सावयवत्वके न होने से स्वरूपा- 
सिद्धि दोपमभीहोतादहै। इत्यादि दोष (मनको लेकर मूतंत्व।दिहेतओं मे व्यभिचार 
दोष ) होता है, इसका विस्ताररूप से वणन गौतम-प्रणीत समानशाख न्यायदर्घन 
में देखना चाहिये । ५ ॥ 

 श्यदि परमाणु द्रव्य हँ उनका चश्ुरादि इन्द्रियों से ग्रहण क्यों नहीं हेता, क्योकि 
रूपाश्चय, स्पञ्चाधारता इत्यादि के प्रत्यक्षता के प्रयोजक हैँ ठेसा ( जाप ) सिद्धान्ती 
नेही कहारहै' इस शक्य के समाधान में सूत्रकार कटते है 


पद्‌ पदाथ- महति = महत्परिमाणवाले मे, अनेकद्रव्यवरं त्‌ = साव्यवता होने 
से, रूपात्‌ च = ओररूपहोनेसे भी, उपलन्धिः = प्रत्यक्ष ज्ञान होताहै।। ६॥ 


भावाथ--महत्परिमाणवकलि द्रव्य में अनेकद्रव्यवत्ता ( सावयवता ) तथा 
रूपविरेष होने से भी बहिरिन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता है अतः परमाणृओं मे महुत्परि- 
माणन होने से उनका बहिरिन्द्रियों से ग्रहण नहीं होता ॥ ६।। 

उपस्कार- महान्‌ अर्थात्‌ महत्परिमाणवाटे द्रव्यमें यर्हां "महत्‌ इस शाब्द से 
जो परिमाण का वाचक ( यदि कहो कि महत्‌ शब्द कैसे परिमाण को कट्गा 
“महत्त्व शब्द उस परिमाण का वाचक है" तो शंकरमिश्र कहते हैँ कि )--गुणवाचक 
शब्दो के “मतुप्‌ प्रत्यय कालरोपहोजनेसे ( महत्‌ शब्द परिमाण का वाचक है । 
“अनेकद्रग्यवत्त्वात्‌' इस सूत्र के पद का अनेकं द्रव्य हँ आधार जिसके वह्‌ अनेक 
द्रव्य है, वह जिसका हो वह॒ अनेकद्रग्यवाच्‌ होता है, उसका भाव ( धमं ) उससे 
एेसा “अनेकद्रव्यवत्त्वात्‌" का अथ है। किन्तु ठेसा ( अनेकद्रव्यवत्त्वं होने समे यदि 
प्रत्यक्ष होताहोतो वायुका भी प्रत्यक्ष हो जायगा क्योकि उसमे अनेक द्रव्यवत्त्व 
है, इसलिये सूत्रकारे रूपाच्च' रूप होनेसेभीदेसा तीसरारहैतु दियाहै। जो 
उद्भूत तथा अभिभूत ( दबा हुआ ) नहो यह अगे कहा जायगा । सूत्र में 'उप- 
रन्धिः ग्रहण होता है इस अ।कांक्षित "बहिरिन्दरियेण' बहिरिन्द्रिय से ग्रहण होता है 
ष्ेसा मेष पद देना । एसा होने से परमाणु में महत्यरिमाण न होने से प्रत्यक्ष नहीं 
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न्धिरिस्युक्तं भवति । अनेकदरञ्यवत्वच्च अनेक द्रज्याश्चि तत्वम्‌ ; अव्र यवबहुतवायी- 
नमटन्ाश्रयत्वं वा ! न च महच्वेनेवातेकद्रन्यवन्त्वमन्यथासिद्धमिति दाच्यम्‌ , 
वैपररय स्यापि सम्भवात्‌ । जन्येन जमकरस्यान्यथासिद्विनं तु जन्यस्येति चेन्न 
जन्यज्ञनक .ोयुंगपदन्वयन्यतिरेकमदेऽन्ययासिद्धथ मावात, अन्यथा ्मणाद्ना 
दण्ड दोनाभन्यथायिद्धिप्रषङ्कात्‌। मह्सरोक्कर्षात्‌ प्रत्यक्षतोत्कर्षा दूरादहाविति 











होतः यह्‌ कहा जाता है । अनेकं दरव्थवत्त्त शब्द का अनेकं द्रव्यं मे आधितोंके 
आश्रित होना अथवा अवयवों के अनेकता के अधीनं महत्परिमाण का अधार होना 
यह अथं है। ( यद्यपि उद्भूत रूपके साथ रहुनेवाले महत्परिमाण तथा अनेक 
दरव्यवतत्व का प्रत्यक्ष में अन्वय तथा व्यतिरेक सहचारं समान हीर तथापि द्रव्य 
के चक्षुष प्रत्यक्ष मं अनेक द्रग्यवत्त्व अथवा उभयत्व कारण नहीहै किन्तु लाघव 
से मटत्परिमाणदही कारणदहै इस अःशयसे शंकरमिश्र ने अवयव-बहुत्वाधीन मह्‌- 
त्पिसाणाश्रयत्व रूप दूसरा अनेक द्रव्यवत्त्व का अथं शियाहै ) । किन्तु प्रथमकल्प में 
कहा हुआ अनेक द्रव्यवत्तव का कारण होने का खण्डन करना युक्त नहीं है । इस अभि- 
प्राय से शंकरमिश्र आगे कहते ह कि )--महत्परिमाणके कारण होने से अनेकं द्रव्य- 
वत्त्व को प्रत्यक्ष में अन्यथासिद्ध नहीं कहा जा सकता, क्योकि अनेकं द्रव्यवत्त्व चाक्षुष 
परत्यक्षम कारण है । महत्परिमाण ही अन्यथासिद्ध दसा विपरीत ( उल्टा) भी 
कहा जा सकता है । “जन्य ( उत्पन्न कायं ) से जनक (कारण) अन्यथासिद्ध होर्ता 
हैन किं जनके ( कारण ) से जन्य ( कायं ) अन्यथासिद्ध होता है' एसी पूवपक्षी 
दका नहीं कर सकता, क्योकि जन्य तथा जनक दोनों में साथ अन्वय तथा व्यतिरेक 
दोनो सहचार का ग्रहण होने से दोनों मे अन्यथासिद्धि नहीं हो सकती ({ अर्थात्‌ 
जनक काभीजनकहैदसरूपसे जो कायंकै नियमसे पुवंमें रहतारै वही 
अन्यथासिद्ध होताहै न कि स्वतन्त्र रूपसे, क्योकि कुलारु का जनक होने सघट 
अन्यथासिद्ध होने पर भी कुलालत्व रूपसे वह घट कं! कारण ही होता है यह आशय 
शेकरमिश्च का यहाँ है । (यदि उक्त नियम न माना जायतो शंकरमिश्च कहते ह कि)-- 
चक्र के भ्रामण ( घुमाने ) इत्यादिकं से दण्डादिक भी अन्यथासेद्ध हो जाये । 
"महत्परिमाण के उत्कषं से दूरस्थ पदाथं के प्रव्यक्षमें भी उत्कषं देखनेमें जता 
है ( अतः महत्परिमाणदी प्रत्यक्षमे कारण तथा सावयवत्वे अन्यथासिद्धदहै, रेखा 
मानना होगा )' एेसा पूर्वंपक्षी नहीं कह सकता क्योकि अनेके द्रग्याधितत्व के उत्कषं 
होने से भी दूरस्थ पदाथंकेप्रत्यक्षमे उत्कषं टौ सकतादहै, क्योकि इन दोनों 
मे यही एकं केना इसमे कोई नियामक नहींहै ओर यहां भी कारणहैकि 
मकड़ा कीडे के स्वयं बनाये सूत्रजाल ( सूतोंके जाल ) मजो चार हाथ के बराबर 
होता है किन्तु दर से.नहीं दीखता, उसमें केघल मकड़े का प्रत्यक्ष होने मे अनेक 
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चेन्न भनेकद्रञ्यवन्तवोत्कषस्यापि तत्र सम्भवाष्िनिगमनाविरहात्‌ । कि मक्रट- 
कीटसूत्रजारे हस्तचतुष्टयादिमिते दृरादपरतयक्षे मकटमातनपरत्यश्चताऽनेकद्रन्यः- 
वरवात्कशाधीनेव मह्‌ रवीत्कषध्य जाले वत्तेमानत्वरात्‌ । एवं सृष्ष्मतन्तुघरितप 
टादौ दूरखे महन्सत्कषऽपि स्वल्पपरिमाणमुद्ररादिभ्रत्यक्षे द्र त्यम्‌ ॥ ६ ॥ 
नन्वेकमपि मध्यन्द्नोल्काध्रकाशस्य चक्षु षस्य रदमेबोयोवो स्पशसमवायेन 
 ङूपसमवायिनो महतश्चोपलम्भः स्यात्‌ अत आाह- 


सत्यपि द्रव्यत्वे महत्वे सूपसस्छरमिप्रादरयोरनुष्ठड्धिः ॥ ७ ॥ 
रूपसंस्कारपदेन रूपसमवायो दूगोद्धवो रूपनभिभवश्च विव्रक्षितः । तेन 





दरव्यवत्ता ( सावयवता ) के उत्कषंके अधीन है, महत्‌ परिमाण का उत्क्षंतो 
उसजाल हीमेदहै। एवं मृकष्म तन्तु (सूतो) से बनेपट (वख) अदिमें 
दुर रहने पर महत्‌ परिमाण का उकत्कषं होनेपरभी वस्रसे छोटे परिमाण उस 
वस्र पर रसे हुए मुद्र आदिकोंके प्र्यक्षहोने से भी अनेक द्रव्यवर्तीहीका 
उत्कषं प्रयोजक देख लेना चाहिये । अर्थात्‌ सूक्ष्म तन्तुओं से बने वस्र मे महत्‌ 
परिमाण का उत्कषं रहने परमभीदरूर रहनेसे जो उसव्रखसे दछोटे परिमाण 
वाला मुद्गर आदि उसवस्रके एकदेशमे रक्खे हैँ उनका प्रत्यक्ष होता है उस 
वस्र का प्रत्यक्ष नहीं होता उसमे भी अनेक द्रव्यवत्ता की ही अधीनता देखना 
चाहिये ॥ ६॥ 

फेसा होने पर भी मध्याह्न समय में उत्का (मसाल) के प्रकाश्च का, च्युरिन्दिय 
के किरणों का, अथवा स्पशं गुण के समवायकेहोनेसे रूपके समवायि तथा महत्‌ 
परिमाणवाले वायुका भी प्रत्यक्ष होगा, ( अर्थात्‌ स्पशं समवाय से अभिन्न रूप 
समवाय वायुमें होने से महत्‌ परिमाणवाले वायु द्रव्य का भी प्रत्यक्ष होगा । ) 
इस शंका के समाधानाथं सूत्रकार कहते है | 

पदपदाथं-- सति अपि = वतंमान होने पर भी, द्रव्यत्वे = द्रव्यत्व जाति के, 
महत्त्वे = तथा महत्‌ परिम।ण, रूपसंस्काराभावात्‌ = रूप का समवाय, उदृभूतता, 
तथा अभिभूत न होना, इनके अभाव से, वायोः = वायु द्रव्य की, अनुपलब्धि = 
उपलभ्धि नहीं होती ॥ ७ ॥ 

भावाथं--उल्काप्रकाशादि वायुपर्यन्त ये द्रव्य तथा महत्परिमाण होने पर 
भी रूप गुण का संस्कार अर्थात्‌ रूप का समवाय, उसकी उद्धूतता ( प्रकटता ) 
तथा दूसरे रूप से अभिभूत (दबा) न होना यहन होने से उत्काप्रकाश्चादिकों 
के प्रत्यक्ष नहीं होता ॥ ७ ॥ 

खपस्कछार- इस रत्र मे 'रूपसस्काराभावात्‌' में इस हेतु में रूपसंस्कार पद 
सेरूप गण का समवाय सम्बन्ध, उसका उद्धत ( प्रगट ) होना, तथा उसका 

१८ वण 
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यद्यपि वायौ य एव स्पशासम्रवायः स एव शू्पसमवायः तथापि हूपनिरूपितो 
नारित तच्र ूगव्यन्ताभावसत्त्वात्‌। चा्षुषे च रदइमौ स्पसंस्ारः रूपोद्भवो 
नास्ति, मध्यन्दिनोल्शाप्रकाशो च रूपसंरकारो हखूपानमिभवो नास्ति इतिन 
तेषां प्रत्यक्षता । एवं प्रोष्मोष्मभजेनकपाखानटकनकादषु रूपसस्काराभाव 
उन्नेयः । 

ृत्तिकृतिस्त॒॒ रूपन्च सूपसंस्कारश्चेतयेकरूपपदल्पः तेच रूपामावा- 
दायो रनुषर्धिः रूपसंस्काराभावाच्चक्षुरादीनामनुपरन्धिरत्याहुः ॥ ०॥! 

एवं पर माणुनित्यत्ताप्रकरणानन्तरं परमाणुखिङ्गतयोपोद्धातसङ्गस्या बहि 
उयप्ररयक्षताप्रकरणं समाप्य उपोद्धातेन गुणप्रत्यक्ष॒ताप्रकरणं बत यिष्यन्नाह - 


नेकद्रव्यसमवायात्‌ रूपविशेषाच्च रूपोपलब्धिः ॥ ८ ॥ 


अभिभव ( तिरस्कार) नहोना, सूत्रकार को विवक्षित है। इससे यद्यपि वायु 
मेजोही स्पशंगुणका समवायहै वही रूपका भी समवायरहै, तथापि रूप 
से निरूपण किया हुजा समवाय नहीं है, क्योकि वायुमे रूपका अत्यन्ताभाव दहै। 
अतः वायुका चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं होता । चक्रिन्दियके किरणोँमे उद्धतरूप 
नामक रूपसंस्कार नहीं है, तथा मध्याह्लकाल के उल्काप्रकरारा मे भी रूप का 
अभिभूतन होना स्वरूप रूपसंस्कार नहींदहै। क्योकि सूयं के प्रकाशसे उल्काका 
प्रकाश अभिभूत ( दबा ) है अतः इन संपूर्णो का प्रत्यक्ष नहींहोता। इसी प्रकार 
ग्रीष्म ऋतु का (ऊष्मा) गर्मी, तथा भूंजवे के भजने के गरम बाद वलि मिह्री के घडे 
मे वतमान अग्नि एवं सुवर्णादिकों मे रूपसंस्कार न होने से इनका प्रत्यक्ष नहीं होता 
यह भी जान लेना चाहिये । किन्तु सूत्र में "रूपं च रूपसंस्कारश्च' रूप गुण, तथा 
उसके उक्त रूप तीनों संस्कार, एेसा समास कर एक रूपपदका लोप करना, इससे 
वायुमेंरूप न होने से उसका चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं होता, तथा चक्षु आदि के किरणा- 
दिको में उक्त प्रकार से उद्भूत रूपादि रूप संस्कार नहीं होने से उनका भी चाध्ुष 
नहीं होता एेसी वृत्तिकार ने सूत्र कीनव्याख्याकीदहै। ७॥ 

दस प्रकार परमाणुओं के नित्यता प्रकरण के निरूपण के पश्चात्‌ परमाणु साधक 
होने के कारण उपोद्धात (प्रस्तुत सिद्धघथं विचाररूप) संगति से बह्ध्र्यों के प्रत्यक्ष 
होने का प्रकरण भी समाप्त कर उपोद्धात-संगति हीसे गुणोके प्रत्यक्षहोने का 
प्रकरण निरूपण करते हुए सूत्रकार कहते है-- | 

पद्पदाथं--अनेकद्रव्यसमवायात्‌=अनेफ द्रव्यो मे आधित द्रव्यो मेँ समवाय 
सम्बन्ध होने से, रूपविशेषात्‌ च = रूप की उदभूतता, तथा अभिभूत न होना एवं 
रूपत्व जाति, इन विशेषो से भी, रूपोपरन्धिः=रूपगुण का प्रत्यक्ष होता है 1। ८ ॥ 

भावाथं--अनेक द्रव्यो के आधित त्रसरेणु आदि द्रव्यो मेँ समवेत होने से तथा 
उदृभ्रूतता, अभिभ्रुत न होना, एवं कूपत्वजाति एेसी तीन रूपगुण की विशेषता 
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रूपगतो विशेषो रूपविशेषः तश्चोद्‌भूतस मनभिभूतसं रूपस्वच्च तस्माद्रप- 
स्योखुभ्धिः। नन्वेवं परमाणोद्धथणुक्रस्य च रूपं गृह्येतेत्यत उक्तमनेकद्रभ्यसम- 
बायादिति । अनेक्रपदं भूयस्त्वपर तेनानेकानि भूवि द्रञ्याण आश्रयनया 
यस्य तदनेकद्रव्यं तघरेणुपरथ्ति तस्समवायात्‌ घटाद्योऽप्यवयवरह्रयारन्ध) 
परम्परयाऽनेकद्रव्याश्रया एव, रसस्पशौदौ रूपतवविरहात्‌ चाश्ुषत्वाभावः चाश्चुषे 
तेजसि च उद्‌भूतत्वविरहात्‌ । उद्धवः रूपादिविशेषरगुणगतो जातिविशेष एव 
रूपत्वािव्याप्यः । नन्वेवं जयुकछर्वसुरभित्वशोतस्वकटुखादिभिरपि परापरभा- 
वानुपपत्तिरेव, तत्तद्रयाप्यतन्नानालवकल्पने तु कल्पनागौरवम्‌ उद्धवपद्स्य नःना- 
थत्वद्ेति चेन्न बाह्येकेकेन्द्रियप्रहणयोग्यगुणस्वस्येवो पाघेरुद्धवस्वात्‌ तदुपाधिविर- 
ह स्येवानुद्ध वत्वात्‌ । अनुद्धवाभाव एव उद्धत्र इति केचित्‌ । तच्चिन्त्यम्‌ अनुद्ध- 





होने से भी रूपगुण का चाक्षुष प्रत्यक्ष होतादहै। घटादि द्रव्यके यद्यपिदा कपा 
रूप द्रव्यो से उत्पन्न होते हैँ । किन्तु परम्परा से वह्‌ भी अनेकं द्रव्याधित ही है, अतः 
उनकेभीरूप में उक्ततीनों प्रकार कीलरूपकी विशेषता रह्नेसे घटादिरूप का 


चाक्षुष प्रत्यक्षहोताहै।। २८ ॥ 
उपस्कार- सूत्र मे ‹रूपविशेषात्‌' इस पदमे स्प में वतमान विशेषरूप 


विशेष शब्द का अथंहै, वहु रूपका विशेषरहैरूप कौ उद्भूतता, अनसिभूतता तथा 
रूपत्व जाति भी इस रूपविशेषसे रूप का चाक्षुष प्रत्यक्ष होता है । ( पुरुप तथा 
कालादि भेद से भिन्न अभिभूतता कै प्रत्यक्ष विशेष में प्रतिबन्धक होने के कारण उन- 
उन अभिभूतताके अभावरूप अनभिभरतता उन रे प्रत्यक्षोमे कारण होती दहै । इस मत 
से रूप की अनभिभूतता को रूप प्रत्यक्षमें कारण कहा) । (आगे शंकरमिश्र सूत्र 
म 'अनेकद्रग्यसमवायात्‌' इस हेतु के देने का साथंक्य दिखाते हुए कहते हैँ कि )-िसा 
होने से परम।णु तथा द्रघणुकके भीरूपका उक्त रूप विशेष होने से चाक्षुष प्रत्यक्ष 
होगा" । इस शंका के समाधानाथं सूत्र में सूत्रकार ने 'अनेकद्रन्यसमवायात्‌' एेसा हेतु 
भी कहा है । इक्षमें अनेक पद का अथं है भूयस्त्व' प्रचुरता, इससे अनेक भ्रुयस्‌ 
(प्रच्‌ र-अधिक) द्रग्य जिसके आश्रय हौं वह्‌ अनेकं द्रव्य जसे त्रसरेणु इत्यादि (क्योकि 
छं परमाणुओं से बने तीन दचणुकों में रहते है) उनके व्रसरेणुओं मे रूप का समवाय 
होने से घट आदि द्रव्य यद्यपि दो कपालरूप अवयव द्रव्यो से उत्पन्न है, किन्तु 
परम्परासे वेभी अनेक द्रव्यो मेही आधित ह । रस, स्पशं आदि गणो में रूपत्व- 
जातिके अभाव से चाक्षुष प्रत्यक्ष नहींहोता, चक्षुडन्द्रि के किरणरूप तेज में रूप 
उद्धतन होने से चाक्षुष रदिमयों का प्रत्यक्ष नहीं होता । उद्भ्रुत इस पद में उद्धूवत्व- 
रूप आदिगुण विद्ेषों में वतमान एक जातिविशेषही है जो रूपत्वादि जाति का 
ज्याप्य है । ( यहां "उद्धवः" यह भावप्रधान शंकरमिश्र की उक्ति है जिससे उदभरूतत्व 
छना ) । रसा होने से शुक्कत्व, सु रभित्व, शीतत्व, कटुत्वं आदि जातियों को लेकर 
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वस्याप्रेवं ठयवस्थापयितुमशक्यस्वात्‌ । भतीन्द्रियविशेषगुणत्वम्‌ द भूतत्वमिति 
चेत्‌, एवं तर्हिं रेन्द्रियकविशेषगुणत्वम्येवो द्भवत्वापत्तेः । रेन्दरियकत्वाव्च्छेद्‌कं 
किमिति चेत्‌, तुल्यम्‌ । विशेषगुणेष्वेकैबोद्‌ भूतत्वं जातिः गुणगत्तजातौ परापर. 
भावानुपपत्तिन दोषायेत्यपि वदन्ति ॥ ८॥ 


भी परस्पर में पर, तथः अपर जातितः नहीं बन सकती ( अर्थात्‌ उद्भूत शुक्छादिकों 
को लेकर उद्भूत शुक्ल में उदुभरुतत्व शुक्लत्व दोनों ह, अनुद्भूत शुक्ल मे शुक्लता है, 
उद्भूतता नींद, उद्भ्रूत नील में उद्भूतता है शुक्रता नहीं है अतः सांकयं दोष 
हो जायगा), यदि शुक्लतादिकों की व्याप्य उद्भूततानानादहैँ एेसा माना जायतो 
` केत्पना में गौरव दोष होगा । (अर्थात्‌ कायंकारणभाव में ग्यभिचार-निरासाथं चाक्षुष 
मे विजा तीयता अथवा अव्यवहितोत्तरताघटित कायेतावच्छेदक भी कल्पना करना 
पडेगा) तथा उदव पद के अनेक अथं भी मानने पड़ंगे, एेसी यहां पुवपक्षी शंका नहीं 
कर सकता क्योकि बाह्य एक-एक इन्द्रिय से ग्रहण करने के योग्य गुणस्वूप उपाधि ही 
उद्धत शब्द का अथं है। (अर्थात्‌ बाह्य एक-एक इन्द्रिय से ग्रहण करने के योग्य विशेष 
गुणत्व ही उदभूतत्वरूप जातिभिन्न उपाधिरूप धमं है नकि उदुभ्रुतत्व जाति है 
जिससे सांकयदोष होगा) ओर उस उपाधि का विरह ही अनुद्धव पद का अथं है। किन्तु 
गंगेशोपाघ्याय का यह्‌ मत है कि अनुद्धवकेअभावहीको उद्धव कहते हः शंकरमिश्च 


कहते हँ कि यह्‌ उनका मत विचारणीय है क्योकि उद्धव का अभाव अनुद्धव हैर 
भी कहा जा सकता है । (किन्तु यहाँ यह विचारणीय है क्योकि उदुभूतत्व जाति यदि 


सांकयं दोष के वारणाथं मानी जायतो व्यभिचार-वारणके छियि अनेक कायंकार- 
णभाव मानना होगा, ओौर अनुद्भूतत्व जाति मानं तो उनके अभाव-समुदायको लेकर 
चाक्षुष प्रत्यक्ष मे एकही कायेकारणभाव मानना होता है अतः इस पक्षम काघवही 
है तो शंकरमिश् ने गंगेशोपाध्याय के मत में अपनी अश्रद्धा क्यो प्रगटकीहै? ) एेता 
नहीं कहा जा सकता क्योकि अनुद्भरुतत्वाभाव दृट को चाक्षुष प्रत्यन्त के कारणता 
का नियामक मानने से विशेष्य-विश्ेषणभाव से नियामक नहोनेके कारण अत्यन्त 
गुर कार्यकारणभावो मे अनेकता माननी होगी ( यह शंकरमिश्र की चिन्तामणिकार 
के मत म अश्वद्धाकाकारण है यह्‌ भावदहै)। ( आगे अनुदभरूतत्व के विषयमे 
मतान्तर का खण्डन करने के लिय शंकरमिश्र कहते हैँ कि )--अतीन्द्रिय (अप्रत्यक्ष) 
विशोष गुणत्व ही अनुदुभूत है एेसा कहो तो इन्द्रियग्राह्य विष गुणत्व ही उदृभूतत्व 
है यह्‌ आपत्ति आवेगी । “इन्दरियग्राह्यतानियामक क्या होगा' एेसा कहौ तो यह्‌ 
प्रन दोनों पक्षो मे समान है अर्थात्‌ आपके मत में इन्दरियग्राह्यता-नियामक 
भिन्नरूप अतीन्द्रियता यदि अनिर्वाच्य ( कहने के अयोग्य ) है तो उसकी योग्यता भी 
अनिवचनीय है । सक्निकर्षादिरूप कारण सामग्री के रहते अभिभवादिकों केन रहने 
पर भी जो प्रत्यक्ष नहीं होता उसे अतीन्द्रिय कहते है, एषा यदि निवंचन किया जायु, 
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स्पशौतिरिक्तानां रूपसामानापिकरण्यमेव बहिरिन्द्रियमाह्यताप्रयोजकमिति 
रूपप्रस्यक्ष सामम्रीभभिधाय तामन्यत्रातिदिशन्नाह- 
तेन रसगन्धस्परशेषु ज्ञानं व्याख्यातम्‌ ॥ & ॥ 
तेनेति रूपपरत्यक्षन्ञानेनेत्यथेः । यथा रूपविशेषात्‌ रपत्वानमिभूतत्वो दूभूत- 
तवाद्रपोपच्धिर्तथा रसगिशेषात्‌ रपत्वानभिभूतत्वोद्मूतखलक्षणात्‌ रसोपल- 
न्धिः, एतरमितरत्रामि योज्यम्‌ । अनेकद्रन्यसमवायश्चातिदेरयः। घ्राणरसनत्रगि- 
न्द्रियाणापनुद्ध वाद्‌ मन्धरसस्पशौनामग्रहणम्‌, = पाषाणाद्‌ाबनु द्धबादुगन्धर- 





तो हमारे मतम भी उसका आश्रयन होना ही योग्यता सकतीहै इस 
प्रकार दोनो पक्षो मे समानतादहै यह भावरहै। ( सांकयंदोष को जातिबाधक न 
माननेवालों के मत से शाङ्ुरमिश्र उदृभूतत्वका स्वरूप दिखाते हैँ कि )---विशेष 
गुणों मे एक उदृभूतत्व जाति है, क्योकि गुणों मे रहनेवाली जातियों मे परापरभाव 
की अनुपपत्ति (न होना ) अर्थात्‌ सांकयंदोषजनक नहीं होता । एसा भी कुछ विद्वान्‌ 
कहते हैँ ।॥ ८ ॥ 

स्पशं गुण से भिन्न गुणों का रूपगृण कै अधिकरणमें रहना ही बहिरिन्द्रियों से 
भत्यक्ष होने का प्रयोजक है, इस कारण रूपगण के प्रत्यक्ष की सामग्री क्रो वणेन कर 
उसका दुसरे गणो मे अतिदेश ( समानता ) दिखाते हुए सूत्रकार कहते है 

पदपदाथ-तेन = उस रूप के प्रत्यक्च ज्ञान से, रसगन्धस्पर्शेष॒ = रस, गन्ध तथा 
स्पशगरणों मे, ज्ञानं = ज्ञान, व्याख्यातं = व्याख्या किया गया ॥ ९ ॥ 

भाषाथो--जिस प्रकार रूपगुण के रूपत्व, अनभिभूतता तथा उद्भूतत्वल्प 
विशेषसे रूप का प्रत्यक्ष होतादहै इसी प्रकार रस के रसत्व, अनभिभूतत्व तथा 
उद्‌भूतत्वरूप रस के विशेषसे रसका रासन प्रत्यक्षरेषेही गन्ध तथा त्प का 
भी उक्त अपने-अपने विशेषो से घ्राण एवं त्वगिन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता है।॥ ६ ॥ 

उषपस्कार-सूत्र के तेन" इस शब्द का अथंहैरूप के प्रत्यक्षज्ञान से । जिस प्रकार 
रूपत्व, अनभिभूतत्व, तथा उद्‌भूतत्व स्वरूप रूप के विरेषसे रूप का चाक्षुष प्रत्यक्ष 
हता है, उसी प्रकार रसत्वजाति, अनभिभूतता, तथा रस का उद्भूत हौना स्वरूप 
रस के विशेष से रसगुण का रसनेन्द्रिय से ग्रहण होता है । इसी प्रकार गन्ध एवं स्पश- 
गुणमे भी योजना कर लेना । ओर अनेक द्रव्य समवाय की भी योजना कर छेना। 
(अर्थात्‌ अनेक द्रव्याश्रय द्रव्यों मे वतमान रसादिगुणों का भी प्रत्यक्ष होताहैयहमभी 
रूपगुण के समान जानना) । घ्राण, रसना (जिह्वा), त्वक्‌ इन इन्द्रियोके क्रम से गन्ध, 
रस तथा स्पशं गुणो के उद्भूत न होने सेक्रम से घ्राणेन्द्रियादिकों से ग्रहण नहीं होता । 
पाषाणादि पृथिवी मे गन्ध तथा रसगुण के भी उदूभृतन होने से ग्रहण नहीं होता, 
क्योकि पाषाण के भस्म (चूने) में गन्ध तथा रस दोनों का ग्रहण होता है। गंगेरो- 
पध्यायादि छ विद्वानों का मतदहै किं गन्ध ओर रस पाषाणादिकोंमे गृहीत होता 


२७८ वेशेषिकसृष्रोपस्कारः 


सयो :.- तद्धस्मनि तयोरूपलम्भात्‌ । तयोः पाषाणादृावुपलम्भ एव न तु स्पष्ट- 
इध्येके । विभक्तावयवाप्यद्रव्यरूपानुद्धबानत्तदग्रहणम्‌ । एवं रसस्यापि । ष्ण 
जरे तेजोरूपस्यानद्धवात्‌ स्पर्चंस्य चाभिभवात्‌ , विततकपु र चम्पकादो रूपर- 
सस्पश्चौनामनुद्धवाद सुपलम्भः । कनकादौ रूपमुदु भूतमेव छयुकरल्वभास्व्रत्वे पर- 
मभिमूते । रूपमप्यभिमूतमिस्येके । कनकप्रहणन्तु रूपान्तर साहचयात्‌ । भभि- 
भवश्च बलवत्सजासीयग्रहणकुतमग्रहणं न तु बल्वरधजातीयसम्बन्धमात्रम्‌ ) 





है, किन्तु स्पष्ट ( साफ ) गृहीत नहीं होता । अर्थातु पाषाणमें म गन्ध तथा रस्त 
को ग्रहृण करता हृ" एसा अनुव्यवसाय ( आत्मा कौ अनुभव ) नहीं होता । विभक्त 
अवयव वाले जीय द्रव्यो का रूप उद्भूत न होने से उसका ग्रहण नहीं होता । इसी 
प्रकार रसकाभी जानना। उष्ण जलमेतेजका भास्वर शुक्छ रूप भी उद्भूतन 
होने से एवं जल के शीतस्पशं का तेज के उष्णस्परशं से अभिभव होने से ग्रहण नहीं होता । 
वितत (फले हृए) कपूर, चम्पापुष्य आदिकों मे रूप, रस तथा स्पशं गुणों का उदुभूत 
न होने से प्रत्यक्ष नहीं होता । सुवर्णादिकों में तेज का शुक्ल रूप उद्भूत ही है, केवल 
शकर की शुक्छता तथा भास्वरता ( परप्रकाशकता ही ) अभिभूत ( पाथिव पीत 
रूप से अभिश्रूत है ) शुक्लरूप गुण भी अभिभूत है रेखा भी कुछ दाशनिरको 
कामतदहै। सुवणं का प्रत्यक्ष पृथिवीके दूसरेरूपके साथ से जो रूप होनेसे 
होता है । 

यहां पर बलवान्‌ समानजातीय पदाथ के ग्रहण से प्रहणन होना ही अभिभव 
शब्द का अथंहैन कि केवल बलवान्‌ समानजातीय पदाथं का सम्बन्ध, क्योकि 
बलवान्‌ समानजातीय का सम्बन्ध भी उस बलवान्‌ समानजातीय के ग्रहणन होने 
से जानने योग्य होने के कारण अग्रहण ही उपजीव्य ( आश्य करने योग्य ) है। 
बलवान्‌ सजातीय के अग्रहण का प्रयोजक ( संपादक ) होने से बलवान्‌ समान- 
जातीय का सम्बन्ध उपजीव्य है ( आश्रय-योग्य है) क्योकि ग्रहणका प्राग्भाव 
अथवा अत्यन्ताभाव बलवान्‌ समानजातीय का प्रयोज्य नहीं हो सक्ता ओर 
ग्रहण का ष्वंस तो वहां है नहीं । तो सिद्धान्तीके मतमे भी तो बलवान्‌ सजातीय 
पदां के ग्रहृण से उत्पन्न अग्रहण तो नहीं ही बन सकेगा । एेसा यदि पूवेपक्षी कहे तो 
उत्तर सा हो, तथापि समानजातीय पदाथ के बर्वान्‌ अथवा दूबर होने मे अथवा 
बलवान्‌ सजातीय का सम्बन्ध होने में ग्रहण होना तथा अग्रहण [ग्रहण न होना) ही 
प्रयोजक हयेने के कारण वही मभिभव शाब्द का अथंहै। अर्थात्‌ ग्रहण का प्रागभाव, 
अत्यन्ताभाव के भी प्रतियोगि-सामग्री के हटाने के द्वारा बलवान्‌ समानजातीय का 
ग्रहण होना प्रयोजक ही है, समानजातौय पदाथं को उसमे प्रयोजकता ग्रहण के 
दारा ही माननी हयेगी स्वयं नही, क्योकि पित्त से दूषित नेत्रवके पुरुष को रजतः 
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बटवत्स जातीयसम्बन्धस्याप्यग्रहणनिरूप्यतया अग्रहणस्येवोपजीव्यत्बात्‌ । न 
चाग्रहणप्रयोजकत्वेन बख्वत्सजातोय एबोपजीत्यः, अग्रहणस्य प्रहणमाग- 
भावमभ्य तदत्यन्ताभावस्य वा तदप्रयोउ्यत्वात्‌ , प्रहणध्वंसस्य च तत्रामावात्‌। 
तवापि तहि बरख्वः्सजञाती यग्रहणङ्कत स ग्रहणमनुपपन्नमेवेति चेत्‌ , अस्त्वेवम्‌ , 
तथ।पि सजातीयस्य बलषन््वे दु बरूत्वे बा तादशसम्बन्धसत्वे बा प्रहणाग्रहणे 
एव भ्योजके इति स पएवाभिभव्रपदाथः ॥ ९ | 

ननु गुस्त्व मप्यनेकद्रव्यतमवेतं रूपमहस्व समानाधिकरणे कथं न प्रव्य- 
क्षमत भाह- 


तस्याभावादस्यमिचारः ॥ १० ॥ 
तस्य रूपत्वादेः सामान्यस्य उद्धवस्य च गुरुत्वेऽभावान्न गुरुत्वं प्रत्यक्षम्‌ । 





(चांदी) इत्यादि पदार्थो का श्वेत दिखाई पड़ना समानजातीय शुक्ति पदाथं ग्रहण से 
ही ह्ोताहै; यह देखने मे आता है। (वह्‌ केवल समान जाति के पदाथं मात्र से, अथवा 
उसके सम्बन्ध मावर से नहीं होता, क्योकि दूसरे मनुष्य को भी किसी समानजातीय 
पदाथं क सम्बन्वसे रजतम ष्देतका ज्ञान होने लगेगा । एवं च बलवान्‌ समान- 
जातीय पदाथं का ग्रहण तथा उससे प्रयोज्य ( होनेव्ले ) काग्रहणन होनाही 
वलवान्‌ समानजात्तीय षदाथंका बोधक हीने क कारण बलवान्‌ समानजातीय 
पदाथ तथः उसके सम्बन्ध का उपजीव्य होता है, उसको दोडकर बलवान्‌ समान- 
जातीय पदाथं तथा उसके सम्बन्ध को कहना जसंभव होने से उससे युक्त ही अभिभव 
शब्द का अथं है यह यहां पर तात्पयंदहै) ॥ ९॥ 
अग्रिम सूत्र का शंका दहारा शंकरमिश्र अवतरण दठेसादेते ह कि )--गुरुत्व 

नामक गुण भी अनेक द्रव्यो मेँ समवेत, तथा रूपाधार द्रव्यमें रहताभीहै इस 
कारण उसका प्रत्यक्ष व्यो नहीं होता' इस शंका के समधानायं सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथ-- तस्य = उस कूपत्वादि स्वरूप उक्त रूपविशेषों के, अभावात्‌ = 
न होने से, अब्यभिचारः चाक्षुष प्रत्यक्ष मे उसका व्यभिचार नहींहै, गुरुत्व में 
उसके न होने से प्रत्यक्ष नहीं होता ।॥ १० ॥ 

भावाथ -पूरवोक्त रूपत्व ज।ति, उदुभूतता आदि रूप के विरेषों के गुरुत्व का 
प्रत्यक्ष नहीं होता । अतः चाक्षुष प्रत्यक्ष में उक्त रूपके विशेषों का व्यभिचार नहीं 
हो सकता ॥१०।। 

उपस्कार उस रूपत्वादि जाति का उद्भूता का भी गुरुत्व नामक गुण 
मे अभाव होने से गुरुत्व का प्रत्यक्ष नहींहोता। यदि गुरुत्व मे रूपत्वादि स्वरूप 
रूपविशेषों के न रहने पर भी गुरुत्व का प्रत्यक्ष हो जाय' एसी पूवपक्षी शंका करे, 
तो सूत्र में सूत्रकार अब्यभिचारः' एेसा कहते है, अर्थात्‌ एक-एक इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होनेः 
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ननु माभूत्‌ तत्र रूपत्वादिकं तथापि तस्पर्यक्षं स्यादत आह अव्यभिचार इति । 
एकैकेन्द्रियग्राह्यत्वं प्रति रूपत्वाहोनां पक्वानां जातोनाम्‌ अव्यभिचारो नियम 
एव । यत्रैव रूपत्वादिप्छकान्यतमं तत्रेव वाद्येकैकेन्द्रियम्र। स्वं तद्र थतिरेक।- 
दित्यथेः। सूत्रे तु गुरुष्वाधिकारस्यास्फुटत्वात्‌ "परशस्तदेवेरतीन्धियेषु मध्ये परि- 

गणितमपि वल्लभ) चाय्यंः स्पार नमुक्तं गुरुत्वम्‌ ॥ १०॥! 

एवमेकेकेन्द्रियम्राह्यानमिधाय द्रीन्द्रियग्राह्यनाह- 
संख्याः परिमाणानि पथकत्वं संयोगक्रिभागो परत्वापरत्वे कमं 

च रूपिद्रन्यसमवायात्‌ चाज्ञुषाणि ॥ ११॥ 

एतेषां चश्चुषत्षे स्पाशेनरवं वा परम्पर।नपेक्षस्वसुचनायासमासः । यद्यपि 
महच्व पेक्षाऽ{ति तथापि न परिभाणव्वेन । चकारः स्तेहद्रन्ववेगानामुपनड्प्र- 





में रूपत्व, रसत्व, गन्धत्व, स्पशंत्व तथा शब्दत्वं इन पांच ज।तियों का अग्यभिचार 
अर्थात्‌ नियम ही है, क्योकि जहां रूपत्वादि उक्त पांच जातियोमें से कोई एक जति 
रहती है वहीं बाह्य चक्षुजादि एक-एक इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता दै इनको छोडकर नहीं 
होतायह सृश्र का अथं है । इस सूत्रम गुरुत्व-निरूपणही सूत्रकार को अभिमत दै एसा 
स्पष्टनहोनेके कारण प्रश्स्तपादाचायं ने अतीन्द्रिय ( अप्रत्यक्षं ) मे गणना 
किया हुआ भी गुरुत्वगुण त्वगिन्दरिय से प्रत्यक्ष होता है एेसा न्यायलीलावती ग्रन्थ में 
वत्लभाचायं ने कहा है ( अर्थात्‌ चाक्षुष प्रत्यक्ष की सामग्री रहने पर भी यदि गुरुत्व 
का चक्षुषप्रत्यक्षनदहौो तो कायंकारणभाव मे व्यभिचार दोषहोगा, नकि सामग्री 
के अभावके कारण कायं के अभाव से, अतः वल्लभाचायं ने गुरुत्व गुण का स्पा्ञन 
प्रत्यक्ष होता है एेस। मानादहै ) ॥ १०॥ 

इस प्रकार एक-एक इन्द्रिय से प्रत्यक्ष-योम्य गणो का वणेन कर दो इन्द्रियोंसे 
प्रत्यक्ष होने योग्य गुणो को सूत्रकार कहते है - 

१द्‌पद्‌ाथं- संस्याः --एकादि संस्या, परिमाणानि = महत्‌, दीर्घादि परिमाण, 
पृथक्त्वं = पृथकत्व, संयोगविभागौ = संयोग तथा विभाग, परत्वापरत्वे = दशिक तथा 
कालिक परत्व ओर अपरत्व, कमे चओौर क्रिया भी, रूपिद्रव्यसमवायात्‌ = 
रूपाश्रय द्रव्यो मे समवाय होने से, चाक्षुषाणि = चधरुरिन्दरि से पत्यक्न होते हँ ।। ११ 

भावाथं-रूपाधार द्रव्यो मे समवाय सम्बन्ध से वतमान संख्या, परिमाण, 
पृथकृत्व, संयोग तथा विभाग, एवं दंशिक तथा कालिक दोनों प्रकार के परत्व एवं 
अपरत्व, तथा क्रिया काभी चक्षुरिन्द्िय से प्रत्यक्ष होतादहै। ११॥ | 

उपस्छार-- सूत्रोक्त संख्यादि गणो के चाश्रुष अथवा स्पाशेन प्रत्यक्ष होने में 
इन गणो को परस्पर अपेक्षा नहीं होती यह्‌ सूचित करने के ल्यि संख्यादि गुणो का 
समास सूत्रकारने नहीं कियादहै । यद्यपि महत्परिमाण गणकी अपेक्षा है तथापि 
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हार्यः । चाक्चुषाणीति-प्पद नस्वमध्युपरक्चयति । यद्वा चकार एव ॒चश्चुपाणि 
चेत्यत्रापि योऽ्यः । सङ्कथा--इति बहुवचनम्‌ एकत्वादिकाः सवां एव सङ्काः 
सङ्गृह्णाति । एकत्वं सामान्यमेव न तु गुण इति चेत्‌ तद्‌ यदि द्रव्यमात्रृत्ति 
तदा द्रभ्यतवेन सदान्यूनानतिरिक्तडृत्तित्वम्‌ । अथ गुणकमेणोरपि चतते तदा 
सत्तया सह! ( १) न्यूनानतिरिक्तवृत्तित्वम्‌ । कथं तहिं गुणादावप्येकस्वादि 
प्रत्यय इति चेत्‌ , आरोपितेनैकत्वन, एका्थंसमवायप्रस्यासन््यासम्यगेवेकत्व- 
प्रत्ययो वा तदेतदेकस्वं नित्यद्रव्येषु निरयम्‌ अनित्येषु च कारणेकस्वासमवायि- 
कारणकम्‌ । द्िष्वादिकन्तु अवेक्षादुद्धजन्वम्‌ । अपेक्षाबुदधिश्च नानेकत्वसमूहा- 
छम्बनरूपा, सजातीययोर्विजातीययोवा द्रभ्ययोश््चुषा सन्निकष ॥ ११॥ 
एतावन्त्येव कमपयन्तानि अभिप्रेत्याद- 


अरूपिष्वचाप्रुषाणि १२॥ 
रूपरदितद्रव्येषु _ वत्तमानानि कमपयन्तानि सङ्कथादौन्यचाक्षुषाणि, न 


हि 
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जाति गुण तथा कमं पदाथं में रहती है तो सत्ता जाति के साथ अन्यूनानतिरिक्त 
वृत्ति होनेसे ही उक्त दोष दहो जायग।। यदि शुणादिकों में एकत्व नही रहता तो 
उनमे भी एक गुण इत्यादि प्रतीति कंसे होती है' देषा कहो तो, आरोप किये एकत्व 
से, अथवा एक घटादि द्रव्यो मेँ रूपादि गुण तथा एकत्व संख्या के समवाय होने स 
वास्तविक ही "एक रूप है" इत्यादि प्रतीति होगी । वह॒ यह एकत्व ( एक सख्या ) 
नित्य द्रव्यो मे बतंमान नित्य तथा अनित्य घटादि द्रव्यो मे वतमान एक संख्या 
करा कारण कपालादि मे वतमान एक संख्यारूप असमवायिकारण से उत्पन्नं होने से 
अनित्य है । द्वित्वादि ( दो-तीन ) आदि संस्या अयमेकः अयमेकः' यह्‌ एक यह्‌ एक 
इत्यादि रूप अपेक्षा बुद्धिजन्य होने से अनित्य ही.होती है । अनेक एक विषय मे होने 
वाली समूहालम्बन (समुदाय को विषय करने वारी) "यह्‌ एक, यह एकः देसी वुद्धि 
को अपेक्षाबुद्धि कहते हँ जो समान जातिके दो पदार्थो के अथवा विजातीय दो 
पदार्थो के चक्षुरिन्द्रिय से संनिकषं होने पर होती है ।। ११ ॥ 

मूत्र मे उक्त इतने ही कमं पदाथं तक के अभिप्राय से सूत्रकार कहते हं-- 

पदषदार्थ--अरूपिषु = रूपरहित द्रव्यो मे, अचाश्नुषाणि = चा्युष प्रत्यक्ष नहीं 
होता ॥ १२.॥ ॥ 

भावाथं-- पूवंसूत्र में कथित संख्या गुण से लेकर कमं पदाथं तक कै रूपरहित 
वायु आदिकों मे वतमान हों तो उनका चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं होता ॥ १२ ॥ 

उपस्कार रूपरहित वायु आदि द्रव्यो में वतमान क्रियापयन्त संख्या परिमा- 
णादि गुणों का चक्षुरिन्द्रिय से, तथा त्वगिन्द्रियं से भी प्रव्यक्त नहीं होता एेसा सूत्र 
का अर्थं देखना चाहिये । इस सूत्र मे आत्मा की एक संख्या मानस प्रत्यक्ष होती है 
परिमाणता सामान्यरूप मे नहीं है । सूत्रोक्तं चकार से स्नेह, द्रवत्वं तथा वेग 
संस्कार का ग्रहण करना चाहिए । सूत्र का चचाक्षुषाणि' यह पद शस्पाशेनत्व' त्व- 
गिन्द्िय से उक्त गुणों का गृहीत होना सुचित होता है अथवा सूत्रमें का च' शब्दही 
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स्पाशेनानोत्यपि द्रष्टव्यम्‌ । अभरत्यक्षाणोति नोक्तम्‌ , तथा सस्यात्मैकत्वमपि 
प्रस्यक्षं न स्यात्‌ ॥ १२॥ 

रूपादोनामेकेकेन्द्रियमराह्यलं सङ्कयादीनां दरन्द्रियमाह्यःवं सुखादीनां मान- 
सत्वं, तथा च सत्तागुणत्वयोः सामान्ययोः सवद्दियगराह्यस्वमायातमित्याद-- 

एतेन गुणत्वे मावे च स्न्द्रियं व्याख्यातम्‌ ॥ १३ ॥ 

ञ्यक्तिम्रहणयोग्यतेव जामिभरहणयोग्यतता । व्यक्तयदच यथायथं यदि स्र. 
न्द्र मन्ते तदा जास्योरपि गुणत्वसत्तयोः स्वन्दरियमाह्यत्वं पथ्यवसन्नमि- 
त्यथः ॥ १३ ॥ 

इति श्रोशाङ्कर वेशेषिकसूत्रोपस्कार चतुथाभ्यायस्याद्यमारहिकम्‌ । 
 चधुपागिः इस पदके बाद लगकर वुपाभिप सरन्न न इस पदके बाद लगाकर चक्षुषाणि च' एसी मूत्र में चकार की योजना 
केरनी चाहिय । संख्याः' इस पदमे बहुबचन एक, दो, तीन आदि संपूणं संल्याओं का 
संग्रह करतार । यदि एकत्व जातिदही है गुण नहीं है' एसा कहो तो वह एकत्व 
जाति यदि केवल द्रव्योंमे रहत्तीहै तो द्रव्यत्वं जाति के साथ अन्यूनानतिरिक्तवृ- 
त्तित्व' न्यून या अधिकमेंन रहनेसे यातो एकत्व ही जाति होगी अथवा द्रव्यत्व 
ही (अर्थात्‌ घटत्व कलशत्व के समान दोनों पर्याय हो जायंगे ) । यदि एकत्व 


वह्‌ न होगी इसल्यि “अप्रत्यक्षाणि' प्रव्यक्त नहीं है रेरा न कहकर 'अचाक्रुषाणिः 
च्चुप प्रत्यक्ष नहीं होता एेसा कहै ।॥ १२॥ 


रूप, रस आदि गुण एक-एक इन्द्रिय से गृहीत होते है संख्यादि गुण दो-दो इन्द्रियों 
से गृहीत होते हं, सुलटुःल आदि गुणों का मानसप्रत्यक्च होताहै, रसा होने से 
पतता तथा गुणत्व नामके दो जातियोंका संपूणं इन्दरियोंसे ग्रहण होता है यह प्राप्र 
हआ इस अभिप्राय से सूत्रकार कहते है-- 

१दपद्‌ाथे--एतेन = इस कथन से, गुणत्वे = गुणत्व जाति मे, भावे च = ओर 
सत्ता जाति में भी, स्वंन्द्ियं = सम्पूणं इन्द्रियों से होने वाला, ज्ञानं = ज्ञान होता दै, 
व्याख्यातम्‌ = यह्‌ व्याख्यात होता है । १३॥ 

भावाथ -पर्वोक्त कथन से गुणत्व नामक जाति तथा सत्ताजातिक चु आदि 
संपूणं इन्द्रियां से प्रत्यक्ष होता है यह कहा गया ॥ १३ ॥ 

उपस्कार-- इन्द्रियों मे व्यक्तिके ग्रहण करने की योग्यता ही उस व्यक्ति मेँ वतं- 
मान जातियों के ग्रहण करने कौ योग्यता होती है । (क्योंकि जिस इन्दियसे व्यक्ति का 
ग्रहण होता है उसमे वतमान जाति तथा उत्तके अभावकामभी उसी इन्द्रिय से ग्रहण 
होता है यह नियमहै ) । उन गुणादि व्यक्तियों का चध्चु आदि संपूणं इन्द्रियों से जब 
ग्रहण होता है तब उनमें वतमान गुणत्व तथा सत्ता इन दोनों जातियौंकासं पणे 
इन्द्रियो से ग्रहण होता है यह्‌ सूत्र का पयंवसित (तात्पयं विषय) अथं है ।। १३ ॥ 

इस प्रकार शंकरमिश्रकरृत वंशेषिक सूत्रोपस्कार में 
चतुर्थाध्याय का प्रथम आदिक समाप्त । 


(क लि) (शरि 


चतुर्थाध्याये दहितीयमाहिकम्‌ 
सपक्च॑वद्‌दरव्यपरोक्षा्े चतुरथाभ्याये मूलकारणपरमाणुपरोक्षानन्तरं कायंद्वारा 
स्परशवन्स्येव द्रव्याणि परोचिष्िषुराह-- . 
तत्‌ पुनः पथिव्यादिकायंद्रव्य त्रिविधं शरीरेन्दियविषयसंजञकम्‌॥ १ ॥ 
तन्न शरीरस्वं प्रयतनवद्‌ात्मसंयोगासमवायिकारणवत्‌ क्रियाबदन्त्यावयवि- 
त्म्‌ उपाधिभेदः, न तु शरीरस्वं जातिः प्रथिवौत्वादिना परापरमावानुपपत्तेः । 
इन्द्रियत्वश् उमृत्यजनकज्ञानकारणमनः-संयोगाश्रयस्वम्‌ , शब्देतरोदु भूतविशेष- 





सपरशाश्रयद्रन्य की परीक्षा के विषय चतुथं अध्यायमें मूलकारण परमाणु 
की परीक्षा करने के पर्चात्‌ उनके कार्यो के द्वारा स्पर्शश्य ही द्रव्यो के परीक्षा 
करने की इच्छा से सूत्रकार कहते है-- 

पकपकाथं-- तत्‌ = वह, पूनः = फिर, पृथिव्यादि कायंद्रग्यं = पृथिवी जल आदि 
कायंदरव्य, त्रिविधं = तीन प्रकार का है, शरीरेन्दरियविषयसंज्ञकं = शरीर, इन्द्रिय 
तथा विषय नामका) १॥ 

मावार्थ--जिन स्पर्शाश्च द्रव्यो के परमाणुं की प्रथम आधिक में परीक्षा 
की है उनके कायंूप पृथिवी आदि कार्यरूप द्रव्य शरीर, इन्द्रिय तथा विषय नाम 
 सेतीनमभेदर।१॥ 

उपस्कार -उनमें से प्रयत्नाश्रय आत्मा के संयोगरूप असमवायि कारण वाले 
क्रियावान्‌ अन्तिम अवयविद्रव्यत्वरूप उपाधि ( धमविशेष ) हैँ सामान्यरूप से 
सम्पूणं शगीरों मे रहनेवाला ( लक्षण इसमें घटादिको मे अतिब्याप्ि दोष-वारणाथं 
 असमवायिकारणवान्‌ यहाँ तक तथा हस्तादि अवयवो मे उक्त दोष-निरासाथं विशेष्य 

प्रददिथाहै) । ज्ञरीरत्व पृथिवीत्वादिधमंको लेकर परापरभावन हो सकने के 

कार्ण ( चट में केवल पृथिवीत्वहै शरीरत्व नहीं जलीय शरीरम शरीरत्वदहै 
पुथिवीत्व नही, पाथिव हरोरमे पृथिवीत्वं तथा शरीरत्व दोनों होनेके कारण 
सांकर्यं दोष होने से ) जाति नहीं हो संकती । तथा स्मरण को उत्पन्न न करनेवाले 
ज्ञान के कारण मन के संयोग के आश्रय को इन्द्रिय कहते है अथवा शब्द से भिन्न 
उद्भूत विशेषगुण का आश्रय न होकर जो ज्ञान कै कारण मनके संयोग का आधार 
हो उसे इन्द्रिय कहते हँ । ( इसमे प्रथम इन्दो के सामान्य लक्षण मे प्रत्यक्ष के 
सामान्य कारणो के वारणाथं स्मृति का अजनक एेसा तथा ज्ञान एवं पुरीतति नाडी 
के संयोग के निरासके किए न्ञानकारण' पद ओर द्रव्य तथा इन्द्रिय के संयोग के 
निरासाथं "मनः" पद दिया है यह जानना चाहिये । ओर दूसरे लक्षण मे आत्मा में 
अतिव्या्ि-निरासा्थं 'सत्ति'तक विशेषण पदं दिया है । श्वोत्रन्दरिय में अन्याक्तिवारण 
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शुणानाश्रयत्वे सति ज्ञानकारणमनःसंयोगाश्रयत्वं बा । नक्तञ्चरनयनरदिमस्तु 
तेजाऽन्तरमेव । चक्षुष तु शब्दरूपेतरोदुभूतविशेषरुणानाश्रयत्वे सतीति 
देयम्‌ , न विविन्द्रियत्वं ज्ञातिः, एथिवीत्वादि ना परापर मावानुपपत्तेः । विषयत्वद् 
यद्यपि प्रतोयमानतया भोगसाधनत्वम्‌ , तच्च लोकिकसाक्षात्‌कार विषयत्वमेव 
द्रव्यगुणकमंसामान्यामावखाधारणम्‌ , तथापि सूत्रानुराधात्‌ रौकिकसाक्षात्‌- 
कारविषयककायद्रभ्यत्वं द्रषट्यम्‌ । परथिव्यादिकाय्यद्रभ्यं त्रिविधमिति हि 
सूत्रम्‌ , तथा च विषयत्वमपि न जातिः॥ १॥ 





के लिये 'शब्देतर' पद तथारूप को लेकर अग्याप्नि-वारणाथं "उद्भूत" पद दिया 
है । संयोग को केकर असम्भव-वारणाथं 'विशेष'पद तथा चश्युरिश्द्िय के अवयवो के 
संयोग के चकुरिन्द्रिय-संयोग केद्वारा द्रव्य के चाश्रुष प्रत्यक्ष के उत्पन्न करनेकी 
योग्यता होने से अतिन्याति दोष-वारण के लिये मनः" पद दिया है । तथा कालादि- 
कों में अतिव्याप्ति दोष-वारणके ल्यि ्ञानकारणः' पद दियाहै यह्‌भीजान लेना 
चाहिये ) यदि कदाचित्‌ चश्युरिन्द्रियविशेष मन के संयोग में स्मरण को उत्पन्न 
करता है एसा माना जाय तो प्रथम लक्षण न संगत होगा । इसील्यि उपर्युक्त इन्द्रियो 
का सामभ्य लक्षण कियाहै। | 

( “उक्त इन्दरि-लक्षण की ननक्तचर' रात्रिमें ।विचरने वारे बिल्ली, वाध, 
चोता आदि पशुजों के नेत्रो मे भास्वर ( परप्रकाशक) शुक्ल रूपविशेष गुण 
होने से अव्याक्षि दोषहो जायगा' इस शंका के समाधानाथं शंकरमिश्र कहते 
हं कि }-नक्तंचर पशुओं के नेश्रों के किरण दूरा ( इन्द्रिय से भिन्न) 
ही तेज है ( अर्थात्‌ इस इन्द्रिय लक्षण का वह लक्षय ही नहीं है अतः अन्या 
दोषन होगा ) यदि वह भी चक्ुरिन्दरियिही मानें तो उक्त इन्द्रिय कै लक्षण 
मे शब्द तथा रूप दोनों उद्भरत विेष गुणों के आश्रय नहीं एसा सत्यन्त विक्ेषण का 
अथे करने से ( नक्तंचरो के नेत्रकिरणों में लक्षण चला जायगा, क्योकि उने 
रूप से भिन्न कोई उद्भूत विशेष गुण नहींहै )। किन्तु इन्द्रियत्व, पृथिवीत्वादि 
जातियों को लेकर परापरभाव न बनेगा, अर्थात्‌ केवल पृथिवीत्व घट मे तथा केवल 
इन्द्रियत्व रसनेन्दरिय मे ओर दोनोंका धघ्णेन्दिय में समावेश होने से सांकयं दोष 
हो जायगा । इस कारण जाति नहीं है । यर पर विषय उसी को यद्यपि कह सकते 
है जो भोग के साधनरूप से जाना जाय, ओर वहु विषयत्व (द्रव्य गुण, कमे, सामान्य 
तथा जमाव साधारण ) खौकिक प्रत्यक्ष विषयता ही मानना होगा, तथापि सूत्र के 
अनुसार लौकिकं प्रत्यक्ष के विषय कायं द्रव्य ही विषय होते है एेसा अर्थं करना पड़ेगा, 
नहीं तो द्वचणुक में लौकिक प्रत्यक्ष की विषयता न होने से अव्याप्ति दोष हो जायगा। 
क्योकि पृथिव्यादि कायंदरव्य तीन प्रकारकेहैँ एसा सूत्र है, एेसा होने से विष- 
यत्व भी जाति नहीं है यहु सूत्र काजथंहै। १॥ 


स० ४, आ० २, पू० २] शरीरत्रेमौतिकत्वादिनिरासः २८५ 


उदानीं शरोरस्य तैमौतिकवच।तुर्मोतिकत्वप्रवादं निराकततं माद- 
्र्यक्ताप्रस्यक्षाणां संयोगस्याप्रत्यत्षत्वात्‌ पञ्चात्मकं न विद्यते ॥ २ ॥ 

"गन्धक्ङेदपाक्रव्युहावकाशदानेभ्यः पाश्नभोतिकं' अ०३ ०१ सु०३० यदि 
शरोर भवेत्‌ तदाऽप्रव्यक्षं भवेत्‌ यथा प्रत्यक प्रत्यक्षाणां वायुबनस्पततोनां संयो- 
गोऽग्रवयक्षस्वथा शरौरमप्यभ्रत्यक्षं स्यादिति दष्ट।न्तद्वारक सूत्रम्‌ । पञ्चात्मकं न 
विद्यते इति ! शरीरमिति शेषः । क्छेदपाकाद्यस्तु उपष्टम्भकजलानछगता एव । 
चातुभोंतिकोऽप्येवम्‌ । नन्वस्तु बरेभौतिकम्‌ त्रयाणां भूठानां प्रतयक्षस्वादिति चेन्न 
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साम्प्रत शरीर को पृथिव्यादि तीन भूतद्रव्यों सेबनाहै एेसा त्रेभौतिकत्व तथा 
पुथिव्यादि चार भूतद्रव्यों से उत्पन्न हैँ एसे चातुर्भौतिकत्व के मतविक्षेषों का 
निरास करने के लिये सूत्रकार कहते ह्‌- 

पदपदाथ--प्रत्यक्षाप्रत्यज्नाणां = प्रत्यक्ष ओर अप्रत्यक्ष पदार्थो के, संयोगस्य = 
संयोग सम्बन्ध के, अप्रत्यक्षत्वात्‌ = प्रत्यक्ष न होने के कारण, पंचात्मकं = पृथिव्यादि 
आकारान्त पंचमहाभूतात्मक, न विद्यतेन्शरीर नहीं है । २॥ 

भावाथ-यदिहम लोगों का शरीर पृथिवी से ठेकर आकाशपयंन्त पंचभुता- 
त्मक ( पृथिव्यादि पांच महाभरूतस्वरूप ) हो तो प्रव्यक्त तथा अप्रत्यक्ष द्रव्यों के 
संयोग के प्रत्यक्ष न होनेके कारण पृथिवी, जल, तेज इन तीन प्रत्यक्ष द्रव्यो के तथा 
वायु ओर आकाश्चरूप अप्रत्यक्ष द्रव्यो के संयोग का प्रत्यक्ष नहोनेके कारण हम 
लोगोके शरीर का प्रत्यक्ष न होग।, अतः वेदान्तिमत के समान न्यायमतमे शरीर 
पचमहाभूतस्वरूप नहीं है ।। २॥ 
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उषस्कार--"गन्धक्लेदपाकव्यूहावकाशदानेभ्यः पांचभौतिकम्‌' ( अ० ३, आर 
१, सूत्र २० ) इस पूवंपक्न के न्यायसूत्र के "गन्ध, ( क्लेद ) गीलापन, अग्निसंयोग 
से परावृत्ति रूप पाक, व्यूह ओर अवकाश देने रूप पृथिव्यादि पश्वभूतों के 
कायं शरीरमें होनेसे शरीर पांचभौतिक है इस अथं के अनुसार यदि शरीर 
पंचभरूतस्वरूप टो तो उसका प्रत्यक्षन होगा, जिस प्रकार प्रत्यक्ष तथा अप्रत्यक्ष 
वनस्पति ( वृक्षादि ) ओर वायु के संयोग का प्रत्यक्ष नहीं होता उस प्रकार शरीर 
काभीप्रत्यक्षन होगा। इस ष्ान्तके बोध द्वारा यह्‌ सूत्र है। सूत्र में आकांक्षित पद 
की पूति करते हुए शंकरमिश्च कहते हूं कि "पचात्मकं न विद्यते" इसके पदचात्‌ शरीरं" 
एेसा शेष पद देना, ( जिससे शरीर पंचभूतात्मक नहीं है यह अथं पूराह्ोता है। 
क्लेद ( गीकापन ) पाक इत्यादिक जलादिकों के गुण तो केवर उपष्टंभक ( धारक) 
केव संयुक्त जल तथा अग्नि में वतमान ही. शरीर में उपरून्ध होते हैँ । इसी प्रकार 
-पुथिवी से केकर वायुपयन्त चार भूतद्रव्यरूप शरीर है एेसे पक्ष का भी निराक- 
रण जानना चाहिये । यदि पूवेपक्षी त्रभौतिकत्ववादी कहे कि पृथिवी, जल तथा 


२८६ वैरोषिकसुत्रोपस्कारः 


विज्ञातीयारम्भस्य प्रतिषेधात्‌ । एकष्य गुणस्यावयविनि गुणानारम्भकसात्‌ । 
तदू यि प्रथिवीजलाभ्यामारम्भः स्यात्‌ तदा तद्‌ारम्धमगन्धमरसश्च स्यात्‌, 
एषं एथिन्यनङाभ्यामगन्धमरूपमर सच स्यात्‌ , प्रथिव्यनिखाभ्यामगन्धमरसम- 
रूपमस्पशेश्च स्यादिस्यादुयुह्यम्‌ ॥ २ ॥ | 
एतदेवाह- ` 
गुणान्तराप्रादुभाषाच्च न ज्यारमकम्‌ ॥ ३ ॥ 

` प्रथिव्यप्ठेजसां प्रत्यक्षाणामेवारब्धं शरीरं प्रत्यक्षं स्यादपि, यदि तत्न गुणा- 
न्तरं कारमगुणपूबक प्रादुभवेत्‌, न स्वेतदस्ति एकस्य गन्धादेरनारम्भकत्वस्योक्त- 
स्वात्‌ । तथा च न तयास्मकमपि शरोरं न रूपवदभूतत्रयारग्धमपीत्य्थः ।३॥ 


तेज द्रव्योंके प्रत्यक्ष होने से शरीर त्रेभौतिक ( तीन भूतद्रव्यस्वरूप ) दहै एेसा 
कहेंगे" तो यह नहीं हो सकता, क्योकि विजातीय. कारणों से कायं उत्पन्न नहीं 
होता एेसा निषेध है । एक गुण अवयवी द्रव्यमें गुण को उत्पन्न नहीं करता। इस 
कारण यदि पृथिवी तथा जलसे शरीर उत्पन्नहोतो परस्पर विरोध के कारण 
उन दोनों से उत्पन्न श्चरीर गन्ध्ुन्य तथा गससेभी शून्यहोगा। एवं पृथिवी 
ओर तेज द्रव्य से उत्पन्नहोतो परस्पर विरोधके कारण गन्ध, रूप तथा रस तीनों 
से रहित होगा । ओर पृथिवी तथा वायु से उत्पन्न शरीर हो तो ( परस्पर 
विरोध केकारण) गन्ध, रूप, रस तथास्पशंसे भी शून्य होगा इत्यादि दोष 
जान लेना चाहिये ।॥ २॥ 

इसी विषय को सूत्रकार कहते है 

पदपदा्थ--गुणान्तराप्रादुर्मावात्‌ च = कारणगुणपुवंक दूसरे गुण के प्रकट 
नहो सकने से भी, न = नहीं है, त्याद्मकम्‌ = शरीर तीन भूतस्वरूप ॥ ३ ॥ 

भावार्थ प्रत्यक्ष होनेवाले पृथिवी, जल तथा तेज इन तीनों द्रव्यो से उत्पन्न 
शारीर का यद्यपि प्रत्यक्ष हो सकेगा, किन्तु उसमें यदि कारण गुण के अनुसार दुसरे 
कायं गुण उत्पन्न हो सकं, किन्तु एेसा नहीं होता, क्योकि एक गन्धादि कारणका गण 
परस्पर विरोध के कारण कायं शरीर में गुण को उत्पन्न नहीं कर सकता, अतः 
त्रिभूतद्रव्यस्वरूप भी शरीर नहीं है ॥ ३॥ 

दपस्कार- प्रत्यक्ष होने वारे ही पृथ्वी, जल तथा तेज द्रव्यो से उत्पन्न होने के 
कारण शरीर का प्रत्यक्ष तो तब होगा यदि उसमे कारण गुण के अनुसार दूसरा कायं 
शरीर का गुण प्रगट हो, एेसा नहीं है, क्योकि एक का गन्धादि गुण (परस्पर विरोध 
से ) कायं गुण का उत्पादक नहीं होता एसा पूवसूत्र मे कहा गया हे । एेसाहोने से 
शरीर त्रिभरतरूप भी नहीं है, अर्थात्‌ सूपाश्रय पुथिवी, जल तथा तेज नामक तीन 
द्रव्यो से भी उत्पन्न नहीं है यह सूत्र काञथंहै॥३॥ 


अन ४, मा०२, घू०४] शरोरत्रेभौतिकादिनिरासः २८७ 


कथं तक्च॑करिमन्नेव शरोरे पाकादनामुपटम्भः ? इत्यत आह- 
श्रणुसंयोगस्त्वप्र तिपिद्धः ।॥ ४ ॥ 


मथः पदानां भूतानां परस्परमुपष्टम्मकतया संयोगो न निषिध्यते, किमु 
विजातीययोरण्वो द्रंगयं प्रत्यसमवायिकारणं संयोगो नेष्यते, तथाच तदु पष्टम्भात्‌ 
पाकादीनां शरीरे भव्त्युपछम्भ इति । तिं हिम्भ्करतिकमिद्‌ं मालुषशरोरमित्यत्र 
गोत्तमोयं सूत्रमुपतिष्ठते-"ार्थिधं तद्‌ विशेषगुणोपलच्धेः अ० ३ आ० १ सू 
३१ | प्रथिवोविक्तेषगुणां गन्धो मानुषशरीरे आनाशमनयपायो दश्यते, पाकाद यस्तु 
युष्कशरोरे नोपशभ्यन्ते इति तेष।मौ पाधिकत्वं गन्धस्य स्वाभाविकर्मिति 
पार्थिषत्वव्यवस्थितेः ॥ ४ ॥ 

शरोर षिभजते- 





'यदिषेपादहैतोएकही शरीरम क्ठेद, पाक इत्यादिकों काशरीरमें ग्रहण क्यों 
होता है" ? इस आशंक। के समाधानाथं सूत्रकार कहते है 

पद्पद्‌ाथ--अणुसंयोगः तु=किन्तु जलादि परमणुओं का संयोग, अगप्रतिषिद्धः= 
ररीर में निषिद्ध नहींहै।। ४1 

भावाथं-- पांच, चार या तीन भृतोंके परमाुओं से उत्पन्न नहोनेपरभी 
शरीर में पृथिवी आदि पंचमहाभृतद्रव्ों का उपष्टभकं (विधःरक रूप) परस्पर में 
संयोग का निषेध नैयायिक नहीं मानते अर्थात्‌ एूथिवी परमाशणुरूप समवायिकारणों 
से उत्पन्न शरीर में जलादि परमाणुओं का संयोग सहायक मात्ररूप है अतः शरीर 
पांच, चारया तीन भृत द्रव्यरूप नहींहै।। ४॥ 

उपस्कार--परस्पर पृथिवी आदि आकाशपयन्त पांच भरूतद्रव्यों का उपष्टंभक 
(विधारक) रूप से केवल संयोग का नैयायिक निषेध नहीं करते, किन्तु विरुद्ध जाति 
केदो परमाणुओं के संयोग का द्रव्यरूप कायं कौ उत्पत्ति मे असमवायिकारण 
नहीं मानते, एेसा होने से जलादि परमाणुं के संयोग के सहायक मात्र होनेसेशरीर 
में क्लेद, पाकादि रूप जलादि द्रव्योंके गुणों काशरीरमे ग्रहणहोतारहै। एेसा है 
तो यह मनुष्य शरीर किस मुल कारण से निमित दै? इस प्ररन के उत्तर मे यह्‌ 
गौतम महषि का न्यायसूत्र यहां उपस्थित होता है--“पाथिवं तद्‌ विशेषगुणोपलन्धेः' 
(अ०३.आ १. सूत्र ३१ ) अर्थातु "वह मनुष्य शरीर पार्थिव है, पृथिवी के विशेष 
गुणगन्ध की उपलब्धि होने से' एेस। (जिसका यह अथं है) - पृथिवी द्रव्य का गन्ध 
नामक विशेष गुण मनुष्य शरीर में शरीर के नाश होने पयेन्त नाशरहित सवंदा 
दिखाई पडता है । ओर पाक, क्लेद आदि गुण शुष्क (सूखे) शरीर में उपलब्ध नहीं 
ह्येते इस कारणये ओौपाधिक ह ओर गंध ररीर का स्वाभाविक गुण है इस 
कारण हम लोगों का शरीर पार्थिव है यह सिद्धहोताहै॥ > ॥ 


२८८ वशेषिकसूत्रोपस्कारः 


तत्र शरीरं दिविधं योनिजपयोनिजश्च ॥ ५॥ 


तत्र पार्थिवाप्यादिशरोरेषु मध्ये पार्थिवं शरीरं द्विविधम्‌ ।केते दे बिघे 
इत्यत्राह योनिजसयोनिजख्ेत्ति । आप्यतेजसवायवोयशरीराणां वरुणादित्यवायु 
रोकेषु प्रसिद्धानामयोनिजस्वमेव ! भयोनिजत्वं दयुक्शोणितसन्निपातानपेश्चसम्‌। 
अयोनिजव् देवानामृषीणाश्न, श्रयते हि श्रह्मणो मानसा मन्वादयः" इति । कार- 
०मन्तरेण कथं काय्यमिति चेत्‌ योनेः शरीरत्वावच्छेरे नकारणत्वात्‌ उष्मजङ्क- 
मिमशकादिशसेरे उ्यरभिचारात्‌ , संस्थानविशेषवन्छस्य चासिद्धेः देवर्षिशरीरा- 
पेक्षयाऽस्मद्‌दिशसेराणामन्णरशत्वात्‌। योनिजमपि द्िबिधं जरायुजमण्ड 
जच्च ) जरायुजं मानुषपश्चुमृगाणां गभाशयस्य जरायुत्वात्‌ पक्षिसराद्धरणा. 





पदपदाथं - तत्र = उन पार्थिवशरीरं मे, शरीरं = पव शरीर, योनिजंन 
योनि से उत्पन्न, अयोनिजं च ओर अयोनिज दो प्रकारकारहै।५\। 

भावाथे-पाथिवादिशरीरोमें से पार्थिव क्षीर योनिज तथा अयोनिज दो 
प्रकारकादहै।।५॥ 

उपस्का र-उन पाथिव जल आदि शरीरो के मध्यमे पाथिवश्रीरकेदो प्रकार 
है । "वहदो प्रकार कौन"? इस प्रन पर सूत्रकार कहते है, योनिज, दुसरा 
अयोनिज भी इस प्रकार । वरुण, सूयं, तथा वायुलोकं मे प्रसिद्धक्रमसे जीय, 
तंजस तथा वायुं सम्बन्धी शरीरो मे अयोनिजता ( योनिसे उत्पन्ननहोना) तो 
प्रसिद्धहीदहै। यहां शुक्र ( पुरुष का वीयं ) तथा स््रीरक्तरूप गोणितके मिल 
जाने की अपेक्षान करनाही अयोनिज शब्दका अथंदहै। एेसा अयोनिज शरीर 
देवता तथा महषियों का भी होतादहै। क्योकि एेसाज्ञाख्रमे सुननेमेंआतादहैकि 
श्रह्या के मनु आदि मानसपृत्र हं" । बिना कारणके कायं कंसे होगा" ? एसी शंका 
करो तो, संपूण शरीर मात्रमें योनि कारणहै एसा नियम नहींहै, क्योकि ऊष्मा 
( गरमी ) से उत्पन्न मशक ( मच्छंड ), आदि शरीरयोनिके बिनामभीहोते दहः 
दूस कारण व्यभिचार होने से कोई अवयव-रचना रूप संस्थान उनमें (आकार) सिद्ध 
नहीं है, देवता, ऋषि इत्यादिको के शरीर की अपेक्षा हमारे शरीरोंमे विलक्षणता 
होने से । मनुष्य, पशु, मृग आदिकों के शरीर जरायु से उत्पन्न होने से जरायुज रहै, 
क्योकि गभं का स्थान जरायु ( मांस की पोटरीः) होती है। पक्षी, सरीसृप ( सरक 
कर चलने वाले) सपं आदिकों का शरीर अण्ड से उत्पन्न होताहै, चारों तरफ सरकने 
का स्वभाव होने से सपं, कीट (कीडे), मत्स्य (मखली) आदि सरीसखपही होते हं । 
यद्यपि भोगके आधारहोनेसे वृक्षादिकमभी शरीरके ही विशेष रहै, क्योकि भोग के 
आधार होने के बिना, जीवन, मरण, स्वप्न, जागरण, ओषधि का प्रयोग, बीज के 
समान जातीयता के सम्बन्ध के अनुक फल की प्राप्ति प्रतिकूल (उक्त प्रापि के विरुदो) 


० ४, आ० २ सू० ५-६ ] अयोनिजञदेदप्रमाणनि २८९ 


मण्डजं परितः सपंणशीरतवात्‌, सपक्रोटमत्प्यादयोऽपि सरोद एव । यद्यपि 
ृक्षाद्योऽपि शरोरभेदा एव भोगा्िष्ठानस्वात्‌; न खलु भोगाधिष्ठानत- 
मन्तरेणज्ञीवन-मरण-स्वप्न-जागरण-भेषजप्रयोग-बो जसजातीयानुबन्धानुक- 
खोपगम-प्रतिकूटोपगमादयः सम्भवन्ति । बृद्धिक्षतभग्नसंरोहणे च भोगोप- 
पादके स्फुटे एव, आगमोऽप्यस्ति- 
नमंदातीरसम्भूताः सर लाजुनपादपाः। 
नमेदातोयसंस्पशाद्‌ ये यान्ति परमां गतिम्‌ ॥। 
इत्यादिः । 
९मश्चाने जायते वृक्षः कङ्कगृधादि सेवितः । 
इत्यादिश्च , तथापि चेष्टावन्त्वमिन्द्रियवन्छच्च नोद्धदां स्फुटतरमतो न शरीर- 
यवहारः ॥ ५ ॥ 
अयोनिजशरोरोत्पत्तिकारणमाह-- 
अनियतदिग्देशप्वेकल्वात्‌ ॥ ६ ॥ 
अनियतदि ग्देशाः परमाणवो धमंविशेषजनितकमोणस्तत्‌पूवकत्वादयोनिज- 


की निघरृत्ति इत्यादि नहीं हो सक्ते । तथा वृद्धि, क्षत (चोट), तथा भग्न ( टूट ) 

कासंरोहण ( पुनः ठीक होना ) यह दोनोभीद्क्षो को भोगहोतादहै इस विषय 
मे स्पष्ट ही कहते है, तथा इस विषय में आगम ( शाब्द ) भी प्रमाण है । यह शास्रं 
मे भी मिलता है--"नमंदातीरसंभूताः ( नमंदा नदी के तीर में उत्पन्न ), सरलार्जुन- 
पादपाः=देवदारु, अजून नामक वृक्ष । नमदातोयसंस्पर्शात्‌=नमेंदा नदी के जलके 
स्पशं से,ते= (वे वृक्ष ) यान्तिरप्राप्त होते है, परमां = श्रेष्ठ, गतिम्‌=गति को॥ 
इत्यादि । इमशाने = उमशान में, जायते = उत्पन्न होता है, वृक्षः वृक्ष, कङ्कगरघ्रादि- 
सेवितः=कक, गृध्र ( गिद्ध ) इत्यादि पक्षिओों से सेवा दिया हुजा। इत्यादि आगम 
भी । तथापि हिताहित-प्रासि-परिहा रानुकूल चेष्टा तथा इन्द्रियाधारता भी इन उद्भिद्‌ 
( जमीन के अन्दर निकलनेवाले ) वृक्षादिकों में अत्यन्त स्पष्ट नहींहै इसकारण 
द्नमें शरीर का व्यवहार नहीं होता । ५॥ 

अयोनिज शरीरो की उत्पत्ति का कारण सूत्रकार कहते 

पदपद्‌ थं--अनियतदिग्देशपूवंकत्वात्‌=नियमित दिशारूप देशरहित परमाणुं से 
उत्पन्न होने के कारण (अयोनिज) शरीर होते ह ।॥ ६॥ 

भावाथं- नियमित दिशारूप देश में वतमान धमेविशेष से जिनमें शरीर 
की उत्पत्तिके कारण क्रिया होतीदहै एेसे परमाणुं से उत्पन्न शरीर अयोनिज 
कहलाते ह ।॥ ६ ॥ 

उपस्कार- नियमित दिशारूप देश मे रहनेवाके, तथा जिसमे धमविशेष अटष्ट- 
विशेष से क्रिया उत्पन्न होती है, एसे परम।णुपूवेक (परमाणु से उत्पन्न) अयोनिज 


६९ बे० 


२९० वैशेषिक्रसुत्रो पस्कारः 


शरौराणाम्‌ ।! £ ॥ 

ननु परमाणूनां कमे बिना कथं द्रञ्यासमव्रायिकारणं संयोगः, कथं वा संयो 
गमन्तरेण द्रव्योत्पत्तिरत आह- | 

€ ज 
धमे विशषाच्च 
दृष्टवदात्मसंयोगादेष संगदौ परमाणूनां कमं तेन च कमणा सम्भूय 

परमाणवो द-चणकादिप्रक्रमेण अयोनिजं देवर्षीणां शरोरमारभन्ते इत्यथः । उप- 
छक्षणच्चेतत्‌ अधमेविशेषाच्च ुद्रजन्त्‌ नामृष्मजानां मशकादोनां यातनामयानि 
कारीराण्युत्पद्यन्ते इत्यपि द्रष्टव्यम्‌ ॥ ७ ॥ 

दवषीणामयोनिजे क्षरोरे प्रमाणान्तरमाह- 

समाख्यामावास्च।॥ ट ॥ 





शरीर होतेह ।॥ \॥ 

'परमाणुओं में क्रिपरा की उत्ति के वितः काये-श्रीररूप द्रव्य का असमवायि- 
कारण परमाणुओं का परस्पर संमोगरूप अपतमवायिकारण न होने से अयोनिज 
क्षरीररूप द्रव्य कार्यं कते उत्न्न होगा" इत शं के समायानमे सूत्रकार कहते है 

परपदाथे-पर्मतरिशेयात्‌ च = ओर धमेविशेषसे भी ( अयोनिज ) शरीर 
उत्पन्न होता है ।\७।॥। 

भावाथं-जीवात्माओोंके कर्मानुपःरमोादेनेके लिये धर्भेविशेषरूप अचष्ट 
से परमाणुओं मे क्रिया होने से उनके संयोगल्प अतमवापिकारणसे अयोनिज शरीर- 
रूप द्रव्य उत्पन्न होता है ।। ७ ॥ 

उपस्कार --अर्ष्टविशेष के अश्रय अत्माकेसंयोगदही से बृष्टि के आदिमे 
प्रमाणुओं मेक्रियाहोतीरहै, ओरउसक्रिप्रा से मिलकर परमाणु दवयणुक आदि 
भवयवि द्रव्योके क्रम से देवता, ऋषि इत्यादिकों कै अयोनिज शरीर को उत्पन्न 
करते हँ । यह धमंविशेष से देवतादिकों के अयोनिज शरीर को उत्पन्न करते हुं । 
यहम धमंविशेष से देवतादिकों. कै अयोनिज शरीर की उत्पत्ति अधमंविरोष 
ते शुद्र ( नीच ) प्राणी, ऊष्मा ( गरमी ) आदि से उत्पन्न मशक ( मच्छड ) 
भादि जीवों के यातनामय ( केवल दुःख को देनेवाले ) शरीर भी उत्पन्न होतेह 
इस बात को भी सूचित करती है यह भी देख लेना चाहिये ॥ ७ ॥ 

देवता तथा ऋषियों के अयोनिजं शरीर होने मे सूश्रकार प्रमाण देते है-- 

पदपदाथे--समास्याभावात्‌ च = संज्ञा ( नाम ) विशेष होने से भी अयोनिज 
देवतादि शरीर र्है। ८॥ 

भावाथ - दुर्वासा इत्यादि मानस ब्रह्मा के पत्रय, इत्यादि शस््रमे नामोंके 
मिलनेमे भी यह सिद्धदहोतादहै कि देवतादिकों का अयोनिजश्शरीरदहोतादै।। ८॥ 


भ० २, आ० २, घूर ८-१० ] अयोनिजदेहभ्रमाणानि २९१ 


समाख्या अन्वथो संज्ञ श्रुतिस्पृतीतिहासपुराणाष्िषु प्रसिद्धा । तथाहि- 
“दुवासःग्शतयो मानसाः, अदङ्कारेभ्यः समभवदृङ्किरा” इत्यादिक, तथ।ऽपि 
ज्ञायते सन्त्ययोनिजानि शरोराणि देवर्षोणामिति ॥ ८ ॥ 

प्रमाणान्तरमाह- 

संज्ञाया च्ादितरात्‌ ॥ ९ ॥ 

सगोदौ या ब्रह्मादिसंज्ञा आदिभृता प्राथमिक्रो तया ज्ञायते भस्त्ययोनिजं 
शरोरमिति, नहि तद्‌ ब्रह्मणो मातापितरौ स्तः याभ्यः ब्रह्मादिसन्ना डता स्या- 
दिति भावः॥ ९॥ 

उपसंहरति- 

सन्त्ययानिजाः ॥ १० ॥ 
शरोरविशेषा इति शेषः ॥ १०॥ 


उपस्कार--सूत्र के समास्या शब्द का अथं है साथेक संज्ञा ( नाम ) जो श्रुति, 
स्मृति, इतिहास तथा पुराणादि आगमों में प्रसिद्धै वहु इसप्रकार है--'दुर्वासा 
इत्यादि ( ब्रह्मा के ) मानस ( मन से उत्पन्न, ओर अहंकार से उत्पन्न हए अगिरा- 
पु्र थे इत्यादि । यहां पर आदि पद से सृष्टिकर्ता के ऊरुभाग से ओवं नामक, तथा 
नारायण के ऊरुभाग से उवी ( अप्सरा ), एवं गजेन से भरृगुमुनि अर चन्द्रमा के 
नेतर की अचि (किरण) से अत्रिमुनि उस्पन्न हुये । इत्यादि पुराण मेँ प्रसिद्ध संज्ञा ठेनी 
चाहिये । ) शंकरमिश्र कहते हँ कि इस सज्ञासे भी देवता तथा मुनियों के अयो- 
निज शरीर है यह्‌ जानना।॥ ८॥ 

उक्त विषय मे दूसरा प्रमाण सूत्रकार देते ह-- 


ह पद पदाथ- संज्ञायाः = संज्ञा नाम के आदि ( प्रथम ) होने से अयोनिज क्षरीर 
डै।॥९॥ 

भाबाथ--सृष्टि के आदि काक में प्रथम ब्रह्मादि संज्ञा होने से अयोनिज देवता- 
दिकोंके शरीर हैँ यहु सिद्ध होता है।॥ ९॥ 

उपस्कार-ृष्टि के आदिकाल में जो आदिभ्रुत अर्थात्‌ प्रथम उत्पन्न हुई ब्रह्मा 
भादि की संज्ञा ( नाम ) है, उससे अयोनिज शरीर देवता तथा ऋषियों का है, यह 
जाना जाता है, क्योकि उस समय ब्रह्मा के माता तथा पिता दोनों नहीं ये, जिन्हनि 
ब्रह्मा एेसा अपने पृत्र का नाम रल्खा हो यह सूत्र का आशय है ।॥ ९॥ 

इस विषय का उपसंहार ( समाति ) करते हुए सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथ - सन्ति = &, अयोनिजाः = अयोनिज, विशेष शरीर ह ।। १०॥ 

भाव थ-रवोक्त प्रमाणो से देवता तथा ऋषियों का अयोनिज क्षरीर है यहं 
सिद्ध होता है।' १०॥ 

उपस्कार-सूत्र मे जाकांक्चित पद की योजना करते हए शंकरमिश् कहते ह 


२६२ वैरोषिकसुच्रोपस्कारः 


उपसंहतेऽतिदाढ थौथ प्रमाणान्तरमाह- 
वेदलिङ्एच्च ॥ ११ ॥ 

बहो मन्त्रः स च लिङ्गथते ज्ञाप्यतेऽनेनेति वेदलिङ्खं राह्मणम्‌ › ततोऽप्ययो- 
निजं शरीरं प्रतिष्यते इत्यथः । तथाहि राह्मणम्‌ -श्रजापतिः प्रजा अनेक्रा जस्‌ 
जत्‌ स तपोऽतप्यत प्रजाः सृजेयमिति स मुखतो ब्राह्मणमसजत्‌ बाहुभ्यां राज्न्य 
भूरभ्यां वैद्यम्‌ पद्भ्यां श्रम्‌ इति । बेदोऽपि-श्राह्मणोऽस्य मुखमासीत्‌ बाहू 
राजन्यः कृतः । उर तदस्य यद्वैश्यः पद्भ्यां शुद्रो अजायत इत्यादिः । तदेवं 
योनिज्ञमयोनिजचख् पाथिवश्चरीरमुक्तम्‌। आप्यं तैजसं वायवोयच्चायोनिजमेव 
ग॒कशो णयो नियमेन पाथिवत्वात्‌ , पाथिवेन च पाथसतीयानारम्भात्‌ । 

इन्दरियन्तु पाथिवं घ्राणं सवप्राणमतूलाघारणं जदा्नमिभतैः पार्थिवभागे- 


“कि मनु आदिकों का अयोनिज शरीर विशेष है' एेसा शेषपद देकर सूत्र का अथं पूरा 
करना।। १०॥ 

इस अयोनिज शरीर-विषय के समाप्त होनेपरभी उसमे अति ट्दता अनेके 
लिये दूसरा प्रमाण सूत्रकार ओरदेते हं 

पदपद्‌ाथ-वेदलिङ्धात्‌ च ==मंत्ररूप वेद प्रमाणहोनेसे भी ( अयोनिज ) 
रारीर है ११। 

भावाथं-- "प्रजापति ने अनेक प्रजा को उत्पन्न किया' इत्यादि ब्राह्मण ग्रन्थरूप 
वेद के प्रमाण होने से भी देवतादिकों का अयोनिज शरीर है यह्‌ सिद्ध होता है ।॥११।। 

उपस्कार-देद शब्द का अर्थं है मंत्ररूप वेद किन्तु "वह वेद जिससे लिङ्खचते 
अर्थात्‌ ज्ञाप्यते ( जनाया जाता है ) जिससे इस व्युत्पत्ति बल से, वेदलिङ्खं ब्राह्मण- 
भाग से भी देवता तथा ऋषियों का अयोनिज शरीर जाना जाता है यह सूत्र का अथं 
है । वहं ब्राह्मण इस प्रकार है-- 

“सृष्टिकर्ता प्रजापति ब्रह्मा ने अनेक प्रजाभों करो उत्पन्न किया, उन्होने (प्रजाओंको 
मँ उत्पन्न करू) एेसी इच्छा कर तपश्चया की । उसके बाद उन्होने मूख से ब्राह्मण, 
भुजाओं से क्षत्रिय, ऊरूभाग से वेश्य, तथा दोनों पादोंसे शुद्र को उत्पन्न किया' एेसा 
वेदभाग भी इस विषयमे प्रमाण है--श्राह्यण इस प्रजापति का मूख तथा क्षत्रिय भुजा 
किये गये, ओर उसके ऊरुभाग वह्‌ हृए जो वेद्य हुए, ओर दोनों षादों से शूद्र उत्पन्न 
हुआ । इस प्रकार अयोनिज तथा योनिज भी शरीर कहा गया। जीय, 
तजस, तश्रा वायुसम्बन्धी शरीर नियम से अयोनिज ही होते है, क्योकि माता-पिता 
के वीर्यं तथा रक्त दोनों नियम से पाथिव ( पृथिवी परमाणुओं से उत्पत्त ) ही 
होते ह तथा पाथिव परमाणुओों से जटीयादि शरीररूप कार्यं उत्पन्न नहीं होते हं 
पार्थिव इन्द्रिय घ्राणदहै, जो प्राणिमात्रं का साधारण है, तथा जलादि परमाणुओं सेः 
अनमिमूत (नदवे हुए ) केवल पाथिव भागके परमाणुजो. से उत्पन्न होताहै४ 


अ* ४, भमा० २, सु० १०] भयोनिजदेहप्रमाणानि २९३ 


रारब्धर घ्राणम्‌ । घ्राणं पार्थिवं रसाद्यत्यञ्चकत्वे सति गन्धव्यञ्चकत्वात्‌ पृगमश्- 
गन्धव्यञ्चक्कुक्कटोचचारषत्‌ । एवं रसनमाप्यं रूपादयत्रयन्जकत्वे सति रसस्येव 
उयञ्जकत्वात्‌ सक्तुर षाभिग्यञ्चकसछिख्वत्‌ । एवश्चक्षुस्ते नसं रसादयध्यज्ञकत्वे 
सति रूपस्येव ग्यञ्च त्वादाङो कवत्‌ । त्वगिन्द्रियं वायबोयं गन्धाद्यत्यञ्जकृत्वे 
सति स्पञस्ये्र उ्रञ्जकतवात्‌ अङ्गपङ्खि परिल्शोत्याभिव्यर जकठ्यजनवातवत्‌ । 
विषयस्तु पाथियो मृत्पाषा णस्थातरलक्षृणः । तत्र भूप्रदेशाः प्राकारेष्टकादयो 
मृद्विकाराः, भद्विमणिहोरकगेरिकाद्यः पाषाणाः, स्थावर स्तृ णौषधिवृक्षगुल्मल- 
तावतानवनस्पतयः। आप्यासतु विषयाः सरित्समुद्रहिमकरकादयः । तेजसस्तु 
बिषयो भोमदिव्योदयाकरजमेदाच्चतुर्विधः। भोमं काष्ठन्धनप्रभवम्‌ । दिव्यम्‌ 





उसके पाथिव होनेमें घ्राणेन्द्रिय, पाथिव है, रस, स्पशं आदि गणो का अप्रकाशक होते 
हुए, गन्ध का व्यंजक ( प्रगट करते वाला ) होनेसे, कस्तुरौीके सुगन्ध के व्यंजक 
मूगं की विष्ठा के समान यह्‌ अनुमानप्रमाण है। ( इस अनूमान केदहेतुमेरसका 
परायेके रसकाेसा अथे करना चाहिये, नहींतो मर्गे की विष्ठा के अपने रस का 
व्यंजक होने से रष्टान्तासिद्धि दोषहो जायगा ) नये कसोरे कै गन्ध के व्यंजक 
जल में व्यभिचारवारणाथं “रसाद्यं व्यंजकत्वे सति" एेसा विदोषण यहाँ दिया है, उस 
जंरुके सतुअके रस का भी व्पंजकहोनेसेदोषन हौगा। एवं घ्राणेन्द्रियं तथा 
गन्ध के संनिकषं में व्यभिचार-वारणाथं उक्त हेतु में द्रव्यत्वे सति यह भी विशेषण यहा 
१२ देना चाहिये । इसी प्रकार रसनेन्द्रिय के अनुमानमेमी जानना) । (शंकरमिध्र 
घ्राण के समान रसनेन्द्रियमे भी जलीयता का साधक अनुमान दिखाते हुए कहते 
हं कि)--रसनानामक इन्द्रिय, जीय है, रूपादि गुणों का व्यजक न होते हुए, कै | 
रस ही का व्यजक होने से, सक्‌ (सतुआ) के रस को प्रगट करनेवाले, जल के समान 
इसी प्रकार चश्चु, तजस है, रसादिकों का व्यंजक नहोतेहुए, केवलसरूपही कै प्रगट 
करने के कारण, प्रकाडके समान ।एेसेही इन्द्रिय, वायवीय है, गन्धादि गणो का 
व्यंजक न होते हुए केवल स्पशंही के व्यंजकहोनेसे शरीर में लगने वे जल की 
शीतता को प्रगट करनेवाले व्यजन ( पंखा ) की वायुके समान ( एसे अनुमानोंसे 
घ्राणादिको मेँ पाथिवतादि सिद्धि जानना) १-मृत्तिका, र-पाषाण,३-स्थावर (वृक्षादि) 
एसे तीन प्रकार पाथिव विषय हुं । उनमें से पृथ्वीके ठेशविशेष रूप हैँ ई टा तथा उनसे 
बने प्राकार (घेरा) इत्यादि यह संपणं मृत्तिका के विकार हैँ । पव॑त, मणि, हीरा, 
गेरू इत्यादि पाषाण है, तृण, ओषधि, वृक्ष, गुल्म ( ्ञाडी ) ठता, अवतान तथा 
वनस्पति यह्‌ स्थावर पाथिव विषय हँ। नदी, समुद्र, हिम ( वफ का ओला) 
इत्यादि जल के विषयहं ओरतेज का विषय भौम ( पृथ्वी पर उत्पन्न), दिव्य 
( आकाश मे उत्पन्न }, उदयं (उदर में उत्पन्न), तथा आकरज ( खान में उत्पन्न ) 
इस भेदसे चार प्रकारका है। जिनमें लकड़ी.गोयठा इत्यादि इन्धन से उत्पन्न वद्धि 


२९  वैरोषिकसूत्रोपरकारः 


अबिन्धनं विशदादि । उदस्यम्‌ अन्नादिरसाजंनक्षमं जाठरम्‌ । आकरजच्न हिर- ` 
ण्यादि । वायवोयस्तु विषयः उपरभ्यमानस्पशोश्रयो वायुः । वायोश्चतुथः कायः 
प्राणाख्य: शरीरे रसमर्धातूनां प्रेरणादिदेतुरेकः सन्‌ क्रियाभेदादपानादिसंजञां 
हखभत इति ॥ ११॥ 


इति श्रीशङ्कर वैशेषिकसू्रोपस्कारे चतुथध्यायस्य 
द्वितोयमाहिकम्‌ । 
समाप्तश्चायं चतुर्थोभ्यायः। 


भौम है । जलरूप इन्धन से उत्पन्न विद्युत ( बिजली-ूर्यादि ) दिन्य तेज है । भलित 
अन्नादिकों के रसों को उत्पन्न करनेवाला जठराग्नि उदयं (पेट का) तेज, तथा आकर 
(खान मे उस्पत्न तेज सुवर्णादि आकरज तेजस विषय है । शरीर में उष्ण, शीत आदि 
उपलब्ध होनेवाे स्पशं का आधार टै वायुका विषय । इसी का{विषयवाथुकाप्राण 
नामकं चतुथं कायं है । प्राण नामक जो शरीरके मध्यमे रस, मरु तथा धातुभोंके 
प्रेरणा आदि कायें करनैमें कारण एक होने पर भी मूख तथा नासिकासे निकलना, 
तथा प्रवेश करना रूप श्रिया्ओंके एवं हृदपादिसरूप स्थानोंके भेदसे भीप्राण, 
अपान, व्यान, उदान तथा समान नामसे पाच प्रकार की संज्ञाओंको प्राप्तहोतादहै 
इस प्रकार पाथिवादि विषय निरूपण है । 


इस प्रकार वैशेषिक सूत्रोपस्कार का द्वितीयाद्भिक समाप्त । 


पञ्चमाध्याये प्रथमाहिकम्‌ 


कमंपरोक्षा पच्चमाध्यायाथेः | प्रयत्ननिष्पादयकमषरीक्षा प्रथमाह्नकाथः। 
तन्नप्युःक्षेपणप्रकरणम्‌) अप्रयत्नसिद्धोरक्षेपणप्रकरणम्‌, पुण्यहेतुकमप्रकरणम्‌, 
पुण्यपापो दासीनकमप्रकरणव् । चेष्टाविशेषमयिङ्कत्याद-- 

्रत्मसंयोगप्रयत्नाभ्यां हस्ते कर्मं ॥ १ ॥ 

संयोग प्रयत्नश्च संयोगप्रयव्नौ भाव्मनः संयोगप्रयत्नौ ताभ्यां हस्ते 
समवायिकारणे कम । तस्य च कमणः प्रयत्नवदार्मसंयोगोऽसमवायिकारणम्‌, 
प्रयत्नश्च निमित्तकारणम्‌ । इयमेव चेष्टा, प्रयत्नवदात्मसंयोगाक्तम बायिकारण- 
क्रियायाश्चेष्टात्वात्‌, स्वासमवेतस्वातिरिक्तष्परावदन्यप्रयतनजन्यक्छियाया वा ॥१॥ 


कमंपदार्थो की परीक्षा पंचमाध्याय का विषयदहै। जिसमे प्रयत्नसे होने 
वाले कर्मों की परीक्षा प्रथम आर्कं का विषयदहै। उससे भी (१) उत्क्षेपण 
प्रकरण, (२) विना यत्न के होने वलि उत्क्षेपणका प्रकरण, (३) पुण्यकारण 
कर्मोका प्रकरण (४) तथा पण्य ओरपाप से उदासीन कर्मों के निरूपण का 
प्रकरण एसे ४ प्रकरण हँ । जिनसे चेष्टा रूप कमविशेष को लेकर सूत्रकारः 
कहते है-- 

पद्पदाथे--आत्मसंयोगप्रयत्नाभ्यां=जात्मा के संयोग तथा प्रयत्न दोनों से, 
हस्तेन्हस्त मे, कम = क्रिया होतीदहै। १॥ 

भावाथे-उत्क्षेपणादि क्रिया करने वारे आत्मा के संयोग तथा प्रयत्न रूप 
क्रमसे असमवायिकारण तथा निमित्तकारण से हस्तरूप समवायिकारणमेंजो 
उत्क्षेपण कम-काय होता है उसीको चेष्टा कहते हैँ । १ ॥ 

उपस्कार -सूत्र के आत्मसंयोगप्रयत्नाम्यां इस पद में संयोगश्च प्रयत्नश्च 
संयोगप्रयत्नौ' -एेसा इतरेतर दन्ढसमास कर “आत्मनः संयोगप्रयत्नौ"' आत्मसंयोग- 
प्रयत्नौ एेसा षष्ठीतत्पुरुष समास करना एसे उन दोनो-आत्मा का संयोग तथा 
प्रयत्न दोनों से हस्तरूप समवायिकारण में ( उत्क्षपण ) कर्मरूप कायं उत्पन्न 
होता है । उस कमं का प्रयत्नवान्‌ आत्मा का संयोग असमवायिकारण है, ओर 
प्रयत्न निमित्त कारण है । यही कमं चेष्टा कहाती दहै, क्योकि प्रयत्नवान्‌ आत्मा 
का संयोग जिसमे असमवायिकारणहोउसीस्िया को चेष्टा कहते है । (यह्‌ चेष्टा 
का सामान्य लक्षणदहै। ) ओर श्रपने मे सम्बद्धन होकर अपनेसे भिन्न स्पर्शाश्रय 
से भिन्नके प्रयत्न से उत्पन्न क्रिया को विशेष चेष्टा कहते हँ । ( इससे चेष्टा का 
आश्वय “स्वः पदाथ है, उसमे असम्बद्ध ओर उससे भिन्न जो स्पर्शाश्रय उससे 


भिन्न सम्बन्धी जो प्रयत्न उससे उत्पन्न क्रिया चेष्टा कहते हँ ठेसां अर्थं 
जानना ) ॥ १॥ 


२९६ | वैरोषिकसुत्रोपस्कारः 


हस्तोरक्षेपणमुक्वा तदधोनं मुततरोरक्षेपगमाह- 


तथा दस्तसंयोगाच्च भुसरे कमं ॥ २ ॥ 
चकारेण रुत्व निमित्तकृारणान्तरं समुच्चिनोति । तथेति । तादशमुतक्षे- 
पणरपमेवेस्यथेः। यदा तथा हस्तसंयोगादुरकषेपणवद्धस्तसंयोग।दित्यथेः । अत्र 
च प्रयत्नबदात्मसंयुक्तेन हस्तेन मुसलस्य संयोगोऽलमवायिकारणम्‌, सुसलं 
समवायिकारणम्‌ , भ्रयस्नगुरस्वे निमित्तकारणे ॥ २॥ | 
 इदूखलामिहतस्य मुखटस्याकस्माद्‌ यदुस्पतनं ज्ञायते तत्न कारणमाह-- 
श्रभिघातजे युसलादौ कमंणि व्यतिरेकादकारणं हस्तसंयोगः ॥३॥ 





इस प्रकार हस्त मे उत्क्षेपण कमं का निरूपण कर उसके अधीन मुसलादिकों 
मे उत्क्षेपण कमं को सूत्रकार कहते है-- 

पक्पदार्थ--तथा --उत्धेपणरूप उसी प्रकार, हस्तसंयोगातु चनमौर उत्क 
पण वारे हस्त के संयोग से, मुसलेन्मुसल में, कमं = उत्क्षेपण क्रिया होती दै । २॥ 

भाषार्थ--हस्त मे उककषेपण क्रिा के समान मुसलरूप समवायिकारणमे, 
प्रयत्नवान्‌ आत्मा से संयुक्त हस्त के साथ मुसल के संयोगरूप असमवायिकारण 
तथा गुरुत्व ओर प्रयत्नरूप निमित्तकारणसे मुसल मे उत्क्षेपण क्रिया उत्पन्न 
होती है।॥ २॥ | 

उपस्कार सूत्र के चकार से प्रयत्न के समान गृरुत्वगुणरूप दूसरे निमित्त 
कारण का संग्रह सूचित होनाहै। सूत्र के 'तथा' इस पदका अथं है वेसा अर्थात्‌ 
उत्घ्ेपणरूप ही कमं होता है। अथवा 'तथाहस्तसंयोगात्‌' एेसा समास मेंएक 
ही पद होने से उत्क्षेपण वाले हस्तसंयोग से एसा अथं होता है । उसमे भौ प्रयत्न- 
वान्‌ आत्मा से सयुक्त हस्त के साथ मुसल का संयोग असमवायिकारण है मुस, 
समवायिकारण तथा प्रयत्न ओौर गुरुत्व निमित्तकारण ह ॥ २॥ 

ऊखल से अभिहत ( टक्कर लगे हुए ) मुसल में जो अकस्मात्‌ (विना कारण) 
उध्वंदेश मे गति होती है उसके कारण को सूत्रकार कहते हँ- | 

पदपद्‌ाथ--अभिघातजे = ऊखल के अभिघात नामक संयोग से उत्पन्न, मुस- 
लादौ = मुसर आदिकों मेकमंणि = उत्क्षेपण क्रिया में, व्यतिरेकात्‌ = प्रयत्न न होने से, 
अकारणं = कारण नहीं है, हस्तसंयोगः = हस्त का संयोग ॥ ३ ॥ 

आवाथे-- यद्यपि ऊपर उठने वाले मुसर के साथ हस्त का संयोग है तथापि वह 
मुसल की उत्पतन क्रिया मे कारण नहीं है, क्योकि उसके लिये प्रयत्न नहीं होता हैः 
किन्तु उसमे उखल का अभिघात ( टक्कर र्गना }) ही असमवायिकारण हैः अतः 
उखल में टक्कर खाकर मुसल का उपर उठना यह्‌ कमंविना प्रयत्के होता ` 
डै। ३॥ 


अ०५, आ० १, सु० ३-४] उक्षेपणप्रकरणम्‌ २९० 


अन्र यद्यपि मुसडेन हस्पतता हस्तस्य संयोगोऽप्यस्ति तथाऽपि स संयो- 
गोऽन्यथासिद्धः किन्तु शदुखलाभिघात एव असमवायिकारणम्‌ । कत एवमि. 
स्यतत आ व्यत्तिरेकादिति । प्रयत्नस्य उ्यरमिचारादित्य्थेः। यदि तदा प्रयत्नः 
स्यात्‌ भुस ्स्यैवाकस्मिकयुर्पतनं न भवेत्‌ विधारकेण प्रयत्नेन युसस्य 
धारणमेब भवेत्‌ चेष्टाधोनं मुसरस्य पुनसपतनं वा भवेत्‌ इति भावः ॥ ३॥ 

यस्तेन सदोस्पततो हस्तस्य कमणि कारणविशेषमभिधातुं प्रयत्नवदात्मः 
संयोगस्यासमवायिकारणत्वं निराकतुमाह- 

तथातमसंयोगो हस्तकमंसि ॥ ४ ॥ 

मुखेन सहोस्पततो हस्तस्य कमणि आरमसंयोगः प्रयस्नवदास्मसंयोगस्त- 
था अकारणमित्यर्थः । अकारणभिति पूवसुत्रस्थं तथेव्यतिदिहयते ॥ ४ ॥ 

कुतस्तर्हि हस्ते तदोस्पतनमत आदह-- 





उपस्कार--अखल से टक्कर खाकर उपर जाने वाली मुसल कौ क्रिया के समय ------ इ त उ जमर जमे वाजी मुख की करिया के समय 
मे यद्यपि ऊपर जाने वारे हस्त का संयोग भी है, तथापि वह संयोग अन्यथासिद्ध है 
( कारण नहींहै ) किन्तु उखल का अभिघात नामक संयोग ही इसमे अक्तमवायि- 
कारण है । क्यो ? इस प्रदन के उत्तर में सूत्रकार फहते हं व्यतिरेकात्‌ इति--अर्थात्‌ 
प्रयत्न का व्यभिचार ( अभाव ) है यह अथं है । यदि मुसल कै ऊखल मे टक्कर 
खाकर ऊपर जाने के समय हाथ उठाने वाले कर्ता का प्रयत्न हो तो मुसल ही केवल 
अकस्मात्‌ बिना कारण ऊपरन जाय किन्तु विधारक ( पकड रखने वाले ) प्रयत्न 
से मुसल का धारण ही ( हाथ मे रुकना ) होगा, अथवा उसकी चेष्टा के अनुसार 
मुसल भी पुनः ऊ्वंदेश मे जायगा एसा सूत्र का आशय है। 

मुसल के साथ उपर जाने वले हस्त की क्रियाम विशेष कारण कहने के ल्ियि 
प्रयत्नविरिष्ट आत्मा का संयोग उसमे असमवायिकारण है यह निराकरण करने के 
सिपि सूत्रकार कहते ह-- 

पदृपदाथं--तथा = वैसा (कारण) नहीं है, आत्मसंयोगः = प्रयत्नवान्‌ आत्मा 
का संयोग, हस्तकमंणि = हस्त की क्रियाम ४॥) 

भाषाथं- मुस के साथ उपर जाने नाले हस्तकीक्रिधा मे प्रयत्नवान्‌ आत्मा 
का संयोग कारण नहींहै।। ४॥। 

उपस्कार मुसल के साथ ऊपर जाने वाले हस्त की उत्पतन क्रिया में जात्म 
संयोग अर्थात्‌ प्रयत्नवान्‌ आत्मा का संयोग तथा कारण नहीं है, यह सूत्र का अथहै। 
क्योकि पूवसू्रमे का अकारणं! कारण नहीं है यह पद इत सूत्र के तथा इस पदसे 
उस अथं का अतिदेश ( सूचना ) करतादहै।। ४॥ 


तो हस्त में मुसल के साथ उत्पतन क्रिया होने मेक्याकारण है? इस प्रर्न के 
उत्तर में सूत्रकार कहते है-- 
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अभिघातान्मुसलसंयोगाद्स्ते कमं ॥ ५ ॥ 

यथा मुसले उत्पतति मुसलमुखस्थं लोहमुर्पतति तथा हस्तोऽपि तद्ोत- 
तति । अत्राभिघातश्ब्ेन अभिघातजनितः संस्कार इच्यते उपचारात्‌] 
उत्पत) सुखस्य १दुतरेण कर्मणा अभि घातसहङृतेन स्वाश्रये सुसल्ते घासे 
जनितम्तत्कृतं संस्कारमपेश्य दस्तसुसरसंयोगादसमवायिकारगाद्धस्तेऽप्युस्पतनं 
न तु तदुत्पतनं भ्रयत्नबदात्मसंयोगासमवायिकारणकम्‌, अवशो हि हस्तो मुसठेन 
सदोत्पततीति भावः ॥ ५॥ | 

नशु शरीरे शरोरावयवे वा यत्‌ कर्मो्यद्यते दत्र प्रयरनवद्‌रखभसंयोगः 
कारणं प्रकृते कथं न तथेत्यत आह- 


आत्मकमं दस्तसंयोगाच्च ॥ ६ ॥ 


पद्पदाथ-अभिषातात्‌ -अभिधात से, मूसलसंयोगात्‌ = मसर के संयोग से, 
हस्तेन्हस्त मे, कमं = उत्क्षेपण क्रिया होती है ।॥ ५॥ 

भावाथ-- मुसलं के साथ उपर जाने वारे हस्त मे अभिषात से उत्पन्न वेग- 
संस्कारसे ही ऊष्वंगमन होता, उसमें प्रयत्नपुवेक आत्मा का संयोग असमवायि- 
कारण नहींहै।।५॥ | 

उपस्कार जिस प्रकार मुसल के उपर जाने से उसके अग्रभाग में वतमान 
रोहा भी ऊपर जाता है वैसे हस्त भी उपर जाता है । इस सूत्र मे अभिघात शब्दसे 
अभिधात से उत्पन्न वेग नामक संस्कार उपचार (गौण) रूपसे कहा गया है । ऊपर 
जनेवाठे मूसक की (अभिघात की सहायता वाके ) अत्यन्त समथं क्रियास्े अपने(क्रिया 
के ) आधार मुसल में वेगसंस्कार उत्पन्न हु है, उस मसर से उत्पन्न वेगसंस्कार 
कौ अपेक्षा कर असमवायिकारणरूप हस्त तथा मुसल के संयोगसे हस्तमेंभी 
उत्पतन ( ऊउपरजानेकी) क्रियाह्येतीहै, नकि प्रयत्न वा आत्मा के संयोग- 
रूप असमवायिकारण से वह्‌ हस्त ऊपर जाता दै, अर्थात्‌ बधीन न होते हुए वह हस्त 
मसल के साथ उछल्ता है यह्‌ सूत्र का आशय है । ५ ॥ 

शरीर तथा उसके जवयव हस्त मे जो क्रिया उत्पन्न होती है उसमें प्रयत्नवान्‌ 
आत्मा का संयोग असमवायिकारणहोताहै तो इस मसर के साथ ऊपर जाने वाले 
हस्तरूप प्रस्तुतं विषय मे वह कारण क्यों नहीं होताः ? इस शंका के समाधानां 
सूत्रकार कहते ह-- 

पदपदाथ--आत्मकमं लक्षणा से शरीर के अवयवरूप आत्मा कौ क्रिया; 
हस्तसंयोगात्‌ च = मुस तथा हस्त के संयोग सेही (होतीदहै)। ६॥ 

भावाथं--आत्मपदाथं मे अन्वय की अनुपपत्तिरूप बीज से इस सूत्र मे आत्म 
रन्द कौ शरीरावयव में लक्षणा करनेसे शरीरके हस्तरूप भव्थव मे जो ऊप उठ्नै 
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आत्मशब्दः शरीरावयवपर उपचारात्‌ । अन्वयानुपपत्तिरेवोपचारबोजम्‌ । 
तथा चात्मनः शरीराबयवस्यापि हस्तस्य यत्‌ कमे तत्‌ हस्तमुघलसंयोगात्‌ ॥ 
चकाराच वेगसमुच्चयः । हस्तकमणि हस्तसंयोगस्तावद समवायिकारणं तत्र व्यः 
भिचारो नास्ति । स च कचित्‌ प्रयत्नवदात्महस्तसंयो गः, क्षचिद्धेगवन्मुसटा- 
दिहस्तसंयोगो यथा वातुलस्य शरोरावयवकमति भावः । & ॥ 
प्रयट्नानधोनकमकरणमारमते- 


संयोगामावे गुरुत्वात्‌ पतनम्‌ ॥ ७ ॥ 
संयोगपदेन प्रतिबन्धकमात्रप्ुपटक्ष यति, तेन प्रतिबन्धकाभावे गुरुत्वादस- 


की क्रिया होती है उर्षमें हस्त तथा मुसल का संयोग एवं सूत्र के चकार से वेगसंस्कार 


भी कारण रहै नकि आत्मा का प्रयत्नपुवेक संयोग ॥ ६ ॥ 
उपस्कार- इस सूत्र मेँ आत्मपद उपचार ( लक्षणावृत्ति ) से शरीरके अव- 


यवोंका बोधकर आत्माको किसीक्रिया में हस्त तथा मुसल केसंयोगका कारण 
होने को अन्वय की अनुपपत्ति (न बन सकना) ही उपचार ( लक्षणा ) का बीजं 
( कारण) है। एसा होने से आत्मा अर्थात्‌ शरीरके अवयवरूपभी हस्त कीजो 
क्रिया ऊपर उखने की होती है वह हस्त तथा मुसल के संयोग तथा सूत्र के चकारं 
पदसेवेग का संग्रहुहोनेके कारण उसवेगसेभीरहोतीदहै। हस्तकी क्रिया में हस्त 
कासंयोगतो असमवायिकारण होता है उसमे व्यभिचार नहींहै। किन्तु वह्‌ भी 
किसी स्थल में प्रयत्नवान्‌ आत्मा तथा हस्त का संयोग, ओर किसी स्थल में वेगं वाके 
मुसलादि तथा हस्त का संयोग असमवायिकारण होता है, जिस प्रकार वायु रोगी 
शरीर वाले वातुल मनुष्य कै हस्तादि शरीरावयव में वायुकेवेगसेक्रिया होती दह । 
यह सूत्र का आशय है) ( यहां पर शंकरमिश्चनेदो प्रकार के हस्तसंयोग दिखाकर 
दूसरे पक्ष का यह वातुल की क्रिया का उदाहरण दिया है । अर्थात्‌ वातुल के हस्त के 
कम्पमें वायु तथा हस्त का संयोग कारण है । इससे (वेगवान्‌ मूसल के यह्‌ कहने से) 
प्रयत्नवान्‌ आत्मा से भिन्न वेग वाले द्रव्य कै संयोग से उत्पन्न भी संयोग लेना 
चाहिये यह्‌ सूचित होता है) 1 ६॥ 
प्रयत्नाधीन कमप्रकरण (२) 

प्रयत्न के अधीन होने वाे कर्मो काप्रकरण सूत्रकार आरम्भ करे 

पष्पद्‌ाथं-संयोगाभवेन्संयोगरूप प्रतिबन्ध के न रहते, गुरुत्वात्‌=गुरुत्व गण 
से, पतनम्‌=पतन क्रिया -होती है ॥ ७॥) 

भावाथे--संयोगादि रूप प्रतिबन्धको के न रहने प्र केवर गुरुत्व होने से 
फलादिकं मे प्रथम पतन (भ्रूमि परगिरने) की क्रिया होती है जिसमें प्रयत्तं 
कारण नहीं है ।। ७।) 

उपस्कार-इस सूत्र भँ. संयोगपद से.सामान्यरूपः से संपुणं प्रतिबन्धकः सूचिठ 
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मबायिकारणात्‌ पतनम्‌-अधःसंयोगफलिका क्रिया जायते, तत्र गुरुररवति 
फडादो प्रतिबन्धकः संयोगः, विहङ्गमादौ तु विधारकः प्रयत्नः पतनप्रतिषन्धकः, 
काण्डादौ क्षिप्ते संस्कार एव पततप्रतिबन्धकः। पतेषामभावे गुरुख।धोनं 
पतनमिस्यथेः । अभिष्यानादिना विषादेरन्तरिक्षश्थापने अदृषटवदातमसंयोगो 
मन्त्रादिरेव वा प्रतिबन्धकस्तेषामपि संथोगपदेन संग्रहः ॥ ७ ॥ 

ननु गुरुतखाद्‌ यदि पतनं तदा ोष्टादेसतृक्षिप्तश्य कचिदुध्वं कविश्च तिथ्य- 
गगमनं कथम्भवेदित्यत आह- 

नोदन विशेषाभावाननोध्वं न तिस्यग्गमनम्‌ ॥ ८ ॥ 

गुरुत्षत्रतोऽपि लोष्टकाण्डादेयेदृष्व तिः यक्‌ च गमनं तन्नोदनविशेषात्‌ 
तीव्रतरान्नोदनात्‌। तथाच फटपक्षिबाणादौ संयोगप्रयत्नसंस्कारामावे यत्‌ 
न होते हँ । इससे प्रतिबन्धक केन रहने पर असमवायिकारणरूप गुरुत्व के कारण 
भधोदेश मे संयोगरूप फल को करने वाटी पतनक्रिया उत्पन्न होती है । उसमें गृरुत्वा- 
श्रय फलादिकों मे संयोग ( मध्यमया ऊपर किसी रोकने वाले दण्डे आदिकाः 
संयोग ) पतन मं प्रतिबन्धक होता है, आकाञ्च मे उड़ने वारे पक्षी आदिकोंमें 
विधारक ( रोकने वाला ) उनकी अत्मा का प्रयत्न नीचै गिरनेमें तथा चलये 
हृए बाण आदिकं मे वतमान वेगसंस्कार ही नीचे गिरने में प्रतिबन्धक होता है। 
अर्थात्‌ इन प्रतिबन्धको के न रहने पर गुरुत्व के करण फलादि नीचे गिर जते हैं । 
यहां पर संयोगं पद से मन्त्रपाघ्पूवंक देवतां विशेष ध्यानादिकों से विष आदिको 
भाकाशप्रदेश में रोकने मे अद्ष्टवान्‌ आत्मा का संयोग (जिससे प्राणी विषके कारण 
नहीं मरता), अथवा मंवादिकहीकारण है इत्यादिकं का संग्रह किया गया है ।७॥ 

यदि गुरुत्व से पतनक्रिया होती हैतो ऊपर फका हुमा मही का ढेला कभी 
छपर जाता है कभी तिरे जतारहै यहं कंसे होगा ? इस प्रश्न के समाधानार्थं 
सूत्रकार कहते ह-- 

पद्पद्‌ाथ--नोदनविशेषाभावात्‌-- नोदन नामक संयोगविशेष के न होने से, 
न= नहीं होता, ऊरघ्वंऊष्वप्रदेक मे, न = नहीं होता, तियम्गमनमुन=तिरछे जाना ॥८॥ 

भावाथे-- अतितीव्र नोदन नामक संयोगविरेष से गुरुत्ववाके भी मदी के ठेके 
भादिकं मे उच्वंप्रदेश में तथा तिरछी भी गति होती है, किन्तु फल, पक्षी, बाण 
इत्यादिको का संयोगादि रूप प्रतिबन्धक केन रहनेपरजो भूमि पर पतन होता 


है, उसमे उक्तं नोदनविशेष के न रहने से ऊध्वं अथवा तियक्‌ ( तिरचछ्ठी ) गति 
नहीं होती ॥ ८ ॥ 


उदस्कार- गुरुत्व के आश्रयभी मदी के ठठ, काण्ड ( सरई ) इत्यादिकां 
मे जो ऊध्वं तथा तियेक्‌ गति होती है, वह॒ अत्यन्त तीन्र ( तीक्ष्ण ) नोदनरूप- 
नोदनसंयोग के वि रेष से होती है, एसा होने से फल, पक्षी तथा काण्डादिकों में संयोग, 


भ» ५, भा० २, सु ८-१० ] अप्रयत्नसिद्धकमप्रकूरणम्‌ ३०१ 


पतनं तत्र नोदनविशेषो नास्ति तेन न तिथ्येडन वोध्वं गमनमिति भावः ॥८॥ 
ननु नोदनविशेष एव कत सत्पते तत्राहद-- 


प्रयलनविशेषान्नोदनष्रिशेषः ॥ & ॥ 


नोद निशेषादुद सन विशेषः॥ १०॥ 

तिर्यक. उध्वं दूरम्‌ आसन्ने वा क्षिपामीतीच्छाकारणकः प्रयत्नविशेषः 
तज्ञनितो नोदनविशेषस्ततो गुररववतो द्रभ्यस्य ोशदेरूष्वं तियक्‌ च गमनु- 
पपद्यते । उद्‌ सनं-दूरोस्ेपणम्‌ ॥ ९ ॥ १० ॥ 

उदूखलामिघातात्‌ सुसङेन सह हस्ते यत्‌ कम दत्यन्नं तत्तावत्‌ प्रयत्नपू्ेकं 


न भबति, नापि पुण्यपापदैतुरतस्तत्तल्यां बारकस्य करोडाकर्चरणादि चानं 
यत्तत्रातिदिशति- 





प्रयत्नं तथा संस्काररूप प्रतिबन्धको केन रहने पर जो भूमि पर पतन होता दै, 
उनमें उक्त नोदनाविशेष नहीं है, इस कारण न तिरी, न उ्वंपरदेश में उनकी 
गति रोती दहै।।। ८ ॥ 

उक्त नोदनविशेष किससे उत्पन्न होता है ? इस प्रन के उत्तर मे सूत्रकार 
कहतेरदै 

पदपद्‌ाथं-- प्रयट्नविशेषात्‌ = प्रयत्नविरोष से.नोदनविरवः-नोदन नामक संयोग 
विशेष होता है ।। ९ ॥ 

नोदनविशेषात्‌ = नोदन संयोग के “विशेष से, उदसनविशेषः = बर ऊध्वं जाने 
मे विशेषता होती है ।॥ १० ॥ 

भवाथ तिरे, ऊपर, दूर या पास फकता हं इन इच्छाओं कै अनुतर 
विशेष प्रयत्न से उत्पन्न विशेष नोदन-संयोग के कारण गुरुत्वाश्नय मही के देले 
आदिकों मे ऊध्वंदेकादिकों मे गति होती है ओर नोदनसंयोग ( विशेष ) से उस 
मिट्री के ठेले आदिकों में उस ऊष्वेदेश मेँ गति होती है । ९-१० ॥ 

उपस्छार-तियंक्‌ ( तिरे) ऊपर, दरया समीपमें फकता हं एेसी इच्छा- 
वंक उत्पन्न हुआ फेंकने का विशेष प्रयत्न होता हैः उससे नोदनसंयोगरूप विक्षेष 
के कारण गुरुत्व वाके मही के देले अदि द्रव्यो में उध्वं तथा तियंक्‌ प्रदेश में 
उनकी गति होती है। उदसन शब्द का अथं है दर, ऊपर फंकना या 
जाना ॥ ९-१० ॥ 


उल के अभिघात ( ठक्कर ) से मुसल के साथ हस्त भेँजो क्रिया उत्पन्न 
होती है, वह आत्मा के प्रयत्नपूवंक नहीं है ओर न वहं पण्य मथवा पापं का भी 
कारणरै, इसी के समान बालक की क्रीड़ा में हस्तपाद इत्यादिको के चलने की 
क्रिया भी होती है यह अतिदेक द्वारा सूत्रकार सूत्र मे कहते ह- 
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दस्तमंणा दारककमं व्याख्यातम्‌ ॥ ११ ॥ 

वालकस्य यद्यपि करचरणाद्चारनं प्रयत्नपूवेकमेव तथापि हिताहितपा- 
प्तिफङकं न भवत्ति न वा पुण्यपापहेतुरिष्यतिदेशाथंः ॥ ११॥ 

इदानी भ्रयरनपूवेकेऽपि कर्मेण यत्र न पुण्यपापदेतुत्वं तत्र दारककर्मतुल्य- 
-वामतिदिशन्नाह - | 
तथा दग्धस्य विस्फोटने ॥ १२॥ 

आ1ततायना केनाऽप्यगारे द्‌ाह्यमाने तत्र दृग्धस्य पुरुषस्य विस्फोरे 
बह्िकृते जाते सति तस्याततायिनो वधालुकरूलेन प्रयत्नेन हस्तादौ यत्‌ कमं 
छनितं तन्न पुण्यहेतुने बा पापहेतुः । यथाहुः- 
-_____~_~_-_--~-~-~-~-~-~-~-----~-~~___ 

पदपदाथं--हस्तकर्मणा = उक्त प्रकार की क्रिया से, दारककर्मं = बालक 
की क्रीड़ा में क्रिया भी, व्याल्यातमुव्यस्या कौ गई ॥ ११ ॥ 

भावाथं-उक्त विना प्रयत्न के होने वारी, तथा पुण्य ओरपाप कोन उत्पन्न 
करने वाली हस्तक्रिता से बालकों की क्रीड।के समय की हस्त-पादादिकों के 
चरने कीक्रिया भी विना प्रयत्न तथा पुण्यओौरपापकाकारण नहीं होती यह्‌ 
कटा गया है । ११॥ 

उपस्कार यद्यपि बाखकों की क्रीड़ा के समय हस्त-पाद आदिकों के चलने की 
क्रिया उनके प्रयत्न सेही होती है, तथापि बाल्कौंको हित तथा अहित का ज्ञान 
न होने से वह उनके हाथओर पैरों को चलाना हित या अहितरूप फल नहीं 
देती, अथवा पुण्य ओर पाप की भी जनकं नहीं हेती ॥ ११॥ 

संप्रत प्रयत्नपूवंक होने वाली जो क्रिया पुण्य तथा पापके कारण नही होती 
उसमे बालकों की क्रीडाके कर्मों की समानता का अतिदेश करते हुए सूत्रकार 
कटते है-- 


पद्पदाथे-- तथानउस प्रकार (पुण्य पाप का कारण ) ( नहीं होती ), 
दग्धस्य = जले हुए परुष को, विस्कोटमे=फोडे होने में ॥ १२ ॥ 

भावाथे--बारुक की क्रीडाके व्यापार के समान आताताइयो से जाये हए घर 
भे जले हुए मनुष्य के आततायी को मारने के ल्थि किये कमं भौ पुण्य अथवा पाप 
के कारण नहींहोते। १२॥ 

उपस्कार- आततायी किसी मनुष्य ने किसी मनुष्य कै धर मेआगल्गनेमें 
जले हए मनुष्य के शरीर मे अग्नि से विस्फोट ( फोडे आदि ) होने पर उसने कियि 
आततायी के मारने के अनुरूप किये गये प्रयत्न मेँ जो उसके हस्त आदि अवयवौ में 
क्रिया होती है, वहभी ( बार्कों कीक्रीडामें होने वारी हस्त-पाद आदिकों की 
चरनादि क्रिया के समन) नपुण्यकान पापका जनक होती दहै, इसी कारण जिस 
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नाततायिवधे दोषो हन्तुभवति कश्चन । 
प्रकाश्च वाऽप्रकादां वा मन्युस्तन्मन्युमृच्छति 
अग्निदो गरद्श्धत्र शखपाणिघेनापहा | 
क्षेत्रदारापहारी च षडेते भाततायिनः ॥ १२॥ 
इदानीं यतनं विना यानि कमणि भवन्ति तान्याह- 


यत्नाभावे प्रसुप्तस्य चलनम्‌ ॥ १३ ॥ 


्रसुप्तस्येति चैतन्यामाषदशाुपरक्षयति । तेन मूर्तस्य जोवतोऽचैतन्ये 
डपि वायुकृतं चलन द्रषटट्यमत्र ॥ १३॥ 


शरीरकमोणि व्याख्याय तदितराण्याह- 
तृणे क्म्‌ वायुसंयोगात्‌ | १४ ॥ 





श्रकार मनुस्मृतिकार ने कहा है-न = नहीं होता, आततायिवधे=आततायी के 
मारने मे, दोषः = पाप, हन्तुःन्मारने वाले को, कर्चननकोई भी । प्रकाशं वा = प्रगट 
रूप से या, अप्रकाशं वायो गृप्तरूप से, मन्युः=कोध, तन्मन्युः = उसके क्रोध को, 
ऋ च्छति = प्राप्त होता है । अग्निदःच्आग लगाने वाला, गरदः च = विषदेने वाखा 
भीर शसख्रपाणिःश्=हुस्त मे शस्त्र ग्रहण करने वाला, धनापहा=धन चुराने वाला क्षेत्र 
दारापहारी-खेत घर आदि, तथास्त्रीका अपहार करने वाला भी (५-६) षट्‌= 
द्ध, एते = ये, आततायिनः = अततायी होते. है ।॥ १२॥ 

साम्प्रत विना यत्नके जो क्रिया होती है उन्हं सूत्रकार कहते रहै 

पदपदाथ--यत्नाभावे = विना प्रयत्न के, प्रसुप्तस्य~निद्रावस्था मे स्थित 
प्राणी की, चलनभ्वलनक्रिया होती है। १३॥ 

भावाथ-बिना प्रयत्न के निद्रावस्थामें वतंमानप्राणी के शरीरम चलन 
त्त्यिहोतीदहै।॥ १३॥ 

उपस्कार--सूत्रमे प्रसुप्तस्य' सोये हुएकी इसपदसे चंतन्यन रहने की 
( बेहोशी की ) अवस्थ) सूचित होती है इससे मूच्छिति जीते हुए प्राणियों को 
चैतन्य (होक्मेंन रहना) होने परमभी वायुसे शरीरम चरन क्रिया होती है वह 
देखना चाहिये ॥ १३ ॥ 

इस प्रकार शरीरके कर्मोको वणन करशरीरसे भिन्न पदार्थो कीक्रियाका 
सघ्रकार वणन करते हँ । 

पद्पद्‌१थ-- तृणे = तृण ( तिगके ) में, कमं--चरनक्रिया, वायुसंयोगात्‌ = 
वायुके संयोगसे ( होतीदहै) ।॥ १४॥ 

भावाथ--तृणादिकों मे भी बिनायत्नके शरीर क्रिया के समान व्रिना यत्न 
कै केवल वायु के संयोग से चलनादि क्रिया होती दहै ॥ १४॥ 
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तृणपदेन पृक्षगुल्मलतावतानादिकं सवंमुपरक्षयति ॥ १४॥ 
अदष्टाधीनं कमे परिगणयन्नाह- 
मणिगमनं ध्रच्यमिहपंशमदृ्टक)रणकम्‌ ॥ १५॥ 
मणिषदेन कांस्यारिकमुपटक्षयति । तेनामिमन्त्रितं मणिकास्यादि तस्क- 
राभिमुखं यद्‌ गच्छति तत्र गमने मण्यादि समवायिकारणम्‌ ; अदष्टवन्तसरक- 
रात्ममणिसंयोगोऽसमवायिकारणम्‌ , तस्करस्य पापं निमित्तकारणम्‌ । सुच्य- 
भिसपेणमिति । सुचोपदेन टोहमात्रं तृणश्चोपलक्षयति । तथा चायस्कान्ताभि- 
मुख यत्‌ सृच्यादेगेमनं तत्र सुच्यादि समवायिकारणम्‌ , यस्य हितमिति वा 
तेन वृणसूच्यादिगमनेन तद ह्टवदात्मसंयोगोऽसमवायिकारणम्‌ , तददृष्टमेव 
निमित्तकारणम्‌ । एवमन्यदप्यूह्यम्‌ । तद्‌ यथा वहेरूध्व॑ञवलनं वायोरितिये- 
गमनं सगौदौ परमाणुकमादि ॥ १५॥ 
उपस्कार- सूत्रम तृणपदसे वृक्ष, गुल्म ( ज्ाडी ), क्ता, अवतान इत्यादि 
संपूर्णो का संग्रह सूचित होता है । १४॥ 
अष्ट के अधीन होने वाङे कर्मो की गणना करते हुए सूत्रकार कहते है-- 
. पद्‌पकश्ाथ-मणिगमनं = (चोर के पास) मणि इत्यादिकं का गमन, ( चुम्बक 
के पास ) सूर्‌ आदि लोहे का गमन, इति = यह सब, अटष्टकारितम्‌ = अच्ष्टसे 
क्रिया होतीदै। १५॥ 
भादाथं-- चोरके पास अभिमन्त्ितमणि, कसि का कटोरा इत्यादिकों का 
पर्टुवना तथा लोह चुम्बक के पास सुई इत्यादिको लोहा का पहुंचना यहं सब क्रिया 
अद्ष्ट से होती है ।। १५ ॥ 
उपस्कार- सूत्रम मणि पद से कास्यादिपात्र सूचित होता है, इससे अभिमन्त्रित 
( मन्त्रपाठपूवेक जल से सीचे हुए मणि तथा कासेका पात्र तस्कर (चोर) के 
सम्मुख जो जाता है, उस गमनमेंमणि कांसिका पात्र समवाथिकारण है, अहृष्ट 
वाले चोर कौो आत्मा तथा मणि आदि का संयोग असमवायि कारणदहै, तथा चोर 
का पाप निमित्तकारण है। सूच्यभिसपणं इस सूत्र के सूची शब्द से सम्पूणं लोह, तथा 
तृण भी सूचित होताहै। एसा होने" से अयस्कान्त ( चुम्बक लोह) के संमुख 
सुई आदि लोहे का जाना, तृणकान्त नामक मणिके संमुख तुणका जाना, इन 
क्रियाओं में सुई आदि लोहा समवायि कारण, उस तृण तथा सुई आदि की गमनक्रिया 
से जिस मनुष्य का हित ( प्रिय }) मथवा अहित ( अप्रिय ) हौता हो ( उसके 
अष्ट वाले आत्मा का संयोग उस तृणादि गमन मं असमवायिकारण, तथा उसीका 
अदृष्ट ही निमित्त कारण है। इसी प्रकार ओर भी जानना, जसे अग्नि की उष्वेदेश 
मं गति, वायु की तियंक्‌ ( तिरछै ) बहना, सृष्टि की आदि काल में परमाणुभोंमें 
कमं इत्यादि अदृष्टकारितं कमं हैँ ।। १५॥ 
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ननु शर बिहङ्गमाखातचक्रादौनामुपरम पय्यन्तमेकमेव कमं नाना वेति संशये 

निणयहेतुमाह- | 
इषावयुगपरसंयोगविशेषाः क्मान्यत्वे हतुः ॥ १६ ॥ 

हइषाविति षट्थथं सप्तमो । ददमत्राकरुतम्‌-त्रेगेन गच्छतां शरादीनां ईड्य! 
दिसंयोगानन्तरं शरादौ सत्येष गल्युपरमी दश्यते अत्राश्रयनाशस्तावन्न तन्नाराकः 
आश्रयस्य विद्यमानत्वात्‌ । व्रिसेधिगुणान्तरश्च नोपरभ्यते, तेन स्वजन्यः संयोग 
एव कमेनाशक इत्युन्नीयते । स च संयोगश्चतुथक्षणे जातः पञ्चमक्षणे कम नाक्- ` 
यति । तथाहि-कर्मोसत्तिरथ विभागः अथ पृवेसंयोगनाशः सत्तरसंयोगः कमं. 
नाशः । तेनायुगवस्संयोगविशेषाः कमनानात्वज्ञापकः इत्यथः । संयोगविशेषः 
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बाण, पक्षी अकातचक्र, इत्यादिकों की गति स्कनेतकएकही भ्य होतीहैः, 
अथता नाना भ्या होती है, इस संशय में निश्चायक हतु सूत्रकार कहते है-- | 

पदपदाथ-टदपौ = वाण मे, अयुगपत्संयोगः=एककःल में संयोगो कान होना, 
कर्मान्यत्वे == क्रिया के नानात्व मे, हैतुड कारण दहै । १६॥ 

भाढाथं-वेगसे जाने वजे बाण में मीत आदिमे एककालमेंबाणके संयोगो 
कानना बाण मे अनेकक्रिया की सिद्धि करताहै। महां सूत्र में हेतुः" यह्‌ एक- 
वचन आपं प्रयोग है । क्योकि €हेतव.' एसा बहुवचन विवक्षित है, अर्थात्‌ क्रिया के 
अपने से उत्छन्न चतुथं क्षण में वतंमान उत्तरसंयोगसे नष्ट होने का नियमहोनेके 
कारण पंचम-षष्ठ आदि क्षणोंमें स्थिति का असंभवहोनेसेबाणके प्रथम गमन 
से केकर पथ्वीपर गिरने तक एक क्रिया की वतमानता का असंभव होने से भिन्न- 
भिन्न अपने-अपने से उत्पन्न उत्तरसंयोग से नष्ट होने वारी अनेक क्रिया होती हैः 
यह्‌ अवश्य मानना पड़गा यह्‌ सूत्र का तात्पयं है । 

उपस्कार- मूत्र में "इषौ" यह सप्तमी विभक्ति षष्ठी विभक्तिमेंहै। यर्हासूत्रका 
यह तात्पयं है कि-वेगसे जाने वाके बाणो कै मध्यमे कुड्य (भीत) इत्यादिकां 
मे संयोग होने के पश्चातु बाणादिकों के रहते ही उनकी गति का उपरम ( निवृत्त 
होना ) देखने मे आता है । इसमें उस वबाणगति का आश्रय (बाण) का नाज्ञ नायक 
नहीं हो सकता, क्योंदिः आश्रय ( बाण) विद्यमानरहै। ओर विरोषी दूसरा कोड 
गुण उपर्न्ध नहीं होता, इससे अपने (क्रिया) से उत्पन्न उत्तरसंयोग ही गतिश्रिया 
का नाशक है यह्‌ जाना जाता है । भौर वह्‌ संयोग क्रिया की उत्पत्ति के चतुथ क्षण 
मे उत्पन्न होकर पंचमक्षणमें क्रिया को नष्ट करतादहै, वह्‌ इस प्रकारै कि प्रथम 
क्षण में क्रिया उत्पन्न होती है इसके पश्चात्‌ द्वितीयक्षणमें विभाग, इसके पश्चात्‌ 
तृतीय क्षणमें पूवं संयोग काना होता है, पश्चात्‌ चतुथं क्षण मे उत्तरदेश से 
संयोग, पञ्चात्‌ किया का नाश । इससे एककाल मे बाण के उत्तरदेश में संयोगन 
होना वाण म गतिक्रिया की अनेकता का बोधकर यहुसूत्र कां अथं है। सूत्र 
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इति । संयोगे विशेष स््जन्यत्वमेव अन्यथा संयोगमात्रस्य कमनाशकते कम 
चिदपि न तिष्ठेत्‌ !। १६॥ 
नोदननिष्पाय कम॑प्रकरणानन्दर संस्कारनिष्पाधयक्मप्रकरणमरमते-- 


नोदनादाचमिषोः कर्मं तत्कमंङारितास्च संस्कारादुत्तरं तथोत्तर- 


युत्तरश्च ॥ १७ ॥ 

पुरुषप्रयत्नेनाक्ृष्टया पतञ्िकया नुन्नस्येषो यद्य कमं जयते, तत्र नोदनमस- 
मवायिकारणमप्‌ , इषुः समवायिकारणम्‌ , प्रयत्नगुरुत्वे निमिन्तकारणे तेन वाद्येन 
कमणा समानाधिकरणो वेगाख्यः संस्कारो जन्यते । स च देगेन गच्छतीति 
त्यक्षुसिद्ध एव । तेन संस्कारेण तत्रेषो कम जायते तत्रासमवायिकारणं संस्कारः; 
समवबायिकारणमिषुः, निभित्तकारणन्तु तीत्रो नोदनविशेषः। एवश्च थावदिषु 
पतनमनुष्तं मानेन संस्कारेण उन्तरोत्तरः कमसन्तानो जायते स्वजन्योत्तर- 





के .संयोगविक्षेषाः' इस समस्त पदमे संयोग में विशेषक्रियासे उत्पनन हीनाहीरहै, 
नहीं तो संपूण संयोगो का क्रिया का नाशक होने से क्रिया कहीं भी.न रहेगी ।॥१६॥ 
इस प्रकार नोदनसंयोग से उत्पन्न क्रियाओं के वणेन का प्रकरण समाप्त कर 
संस्कार से उत्पन्न होने वारी ज्रियाओंके वणन का प्रकरण सूत्रकार आरम्भ 
करते है-- 
पद्पद्‌ाथ--नोदनात्‌=नोदनसंयोग से, आं = प्रथम, इषोः = ब।ण की, कम = 
क्रिया होती है, तत्क्मकारितात्‌ चन्ओर उस्रिया से कराये हुए संस्कारात्‌= 
संस्कार से, उत्तर = उत्तर की, तथा = उसौ प्रकार, उत्तरं च=उसके उत्तर (अनन्तर) 
कीक्रियाभी होती दहै । १७॥ | 
भावाथ--धनुष से बाण चरने वाले वीर पुरूष के अंगुलियों के नोदनसंयोग 
से चये बाण मे प्रथम गति श्रिया होतीहै, जिससे उसी बाण में वेगसंस्कार 
उत्पन्न होतादहै, ओर उसवेगसे उसीबाणमें पुनः दूसरी क्रिया उत्पन्न होती 
है, अर्थात्‌ जब तक वाण पृथ्वी पर नहीं गिरता तब तक बाणम रहने वेेवेगसे 
आगे-ञागे क्रियार्ये उत्पन्न होती जाती है ओर उन क्रियाओं से उत्पन्न उत्तर-उत्तर 
संयोग.से क्रियार्जका नाकश्चहोने पर वेगंस्कार से दूसरी क्रिया उत्पननहोतीदहै, 
इस कारण एक ही संस्कार क्रियासमुह्‌ का उत्पादक होतादहै, न कि क्रियासमूह्‌ 
(अनेकता) के समान वेग भी अनेक मानना उचित है यह्‌ सूत्र का आशय है ।॥१७॥ | 
उपस्कार--वीरपुरुष के प्रयत्नसे खींची हुई पतंजिका ( बाण चलाने का 
विरोष यन्त्र) से फके गये बाण की प्रथम क्रिया होती है, उसमें नोदनसंयोग असमवा- 
यिकारण ओौर बाण समवायिकारण है, प्रयत्न तथा गुरुत्व निमित्त कारण हैँ । उस 
प्रथम क्रिया से उसी के आधार बाण में वेगनामक संस्कार उत्पन्न होता है, क्योकि 
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संयोगेन कमणि नष्टे संस्कारेण कमीन्तरजनमादेक एव संस्कारः कर्थसन्तान- 
जनकः न तु कमन्तानवत्‌ संस्कार सन्तानोऽप्यभ्युपगन्तुमुचितो गौरवादिति 
दरायितुमाह्‌-तथोत्तरमुत्तर च्चेति, तन्‌क्मकारिताच्च संस्कारादिव्ये वचनच्च । 
न्यायनये तु +मसंतानवत्‌ संस्कारसन्तानस्वोकारे गौरवम्‌ । यत्त युगपत्‌ प्र्चिप्र 
शरयोरेकत्य तीत्रो वेगोऽपरस्य तु मन्दः, तत्र॒ नोदनतीत्रस्वमः 
निमित्तम ।॥ १५॥ 

ननु संस्कार एक एव चेत्‌ कमसन्तानजनकस्तदा कदाचिदपि शरपातो न 
स्यात्‌ कमजनकस्य संस्कारभ्य सत््वादित्यतत आह-- 


सस्काराभा युरुखात्‌ पतनम्‌ ।॥ १८ ॥ 


वह्‌ वाणवेग सेजातादै यह प्रत्यक्षसे ही सिद्धहै। उस वेगसंस्कारसे उस वाण 
मे पुनः क्रिया उत्पन्न होती है, उसमें वेगसंस्कार असमवाथिकारण तथा बारा सम- 
वायिकारणदहै, ओर तीव्र ( कडा) नोदनसंयोगविशेष निमित्तकारण है। एसा 
होनेसे जव तक वाणा नहीं गिरता तव तक साथ रहने वारे बाणके वेग से उत्तर- 
उत्तर ( आगे-अगे ) क्रियाओं का सन्तान ( समूह्‌ ) उत्पन्न होता है, स्व (अपनी 
क्रिया) से उत्पन्न उत्तरसंयोग से क्रिया का नाश होने पर वेगसंस्कारसे दूसरी क्रिया 
होने के कारण एकटही वेगसंस्कार अनेक क्रियाओं को उत्पन्नं करतादहै, नकि 
अनेक क्रियाओं के समान अनेक वेगसंस्कार मानना उचित है क्योकि गौरव दोष 
होगा, यही दिखाने के छिए सूत्र मे 'तथोत्तरमृत्तरच' एेसा कहा है, ओर 'तत्कमं- 
कारिताच्च संस्कारात्‌ यह एकवचनमी दिया है । षोडश पदाथवादी नंयायिकों के 
मत से अर्थात्‌ एक ही संस्कार नाना क्रियाओं के उत्पन्न करेतो एक-एक क्रिया 
को दूसरी क्रिया का प्रतिबन्धक मानना पड़ेगा, नहींतो पूणंतया उत्तरक्षण के संपणं 
क्रियाओं की एककाल मे उत्पत्ति होने लगेगी, इस लिये उस-उस व्यक्तिरूप से प्रतिबध्य 
प्रसिबन्धकभाव मानने की अपेक्षा से उस-उस संस्कार व्यक्ति रूप से विशेष कायं- 
कारणभाव मानना हीक्रेष्ठहै। रेता माननेमे कर्मसन्तान के समान संस्कारः का 
भी सन्तान ( अनेकता }) माननेमें गौरव दोषहोगा । ओर जो एक कालम छोड 
हृए दो बाणो मेसेएक वाण का तीव्रवेग ओौर दूसरे का मन्दवेग होता है, उसमें 
नोदनसंयोग की तीव्रता तथा मन्दता क्रम से निमित्त हं यह्‌ जानना ॥ १७ ॥ 

“वेगसंस्कार एक ही यदि अने श्यामं काजनकहोतो कमीमभी बाण पृथ्वी 
पर न गिरेगा, क्योकि क्रियाजनक वेगसंस्कार विद्यमानदहीहै, इस बंका के समाधा- 
नाथं सूत्रकार कहते है 

पदपदाथं-संस्काराभावे = वेगसंस्कार केन रहने पर, गुरुत्वात्‌ = गुरुत्व के 
कारण, पतनं =-पतनक्रिया होती है । १८ ॥ 

भावाथे- पृथ्वी पर गिरने का कारण गुरुत्व बाणम वतमान होने कै कारण 
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गुजत्वन्तावत्‌ पतनकारणमनुवत्तेमानमेव । तच्च गुरुत्वं संस्कारेण प्रति- 
शुद्धं पतनं नाज्ोजनत्‌। भथ प्रतिबन्धकाभावे तदेव गुरुष्वं पतनं करोती- ` 
त्यथेः ॥ १८ ॥ 


इति श्रीशाङ्करे वैशेषिकसूत्रोपस्कारे पद्छमाध्यायस्य 
 प्रथमभाहिक्रम्‌ | 








वेगसंस्काररूप प्रतिवंधक के न रहने पर बाण पृथ्वी पर गिर जातादहै।। १८ ॥ 

उपरस्छटार--गृरुत्व गण तो पृथ्वी पर गिरने का कारण वाणमें वतंमानदहही) 
वह्‌ गरुत्व वेगसंस्कार से प्रतिबद्ध (रुके) होने से भव तक वाण में पतनक्रियाको 
गुरुत्व ने नहीं किया था, पश्चात्‌ वेगसंस्काररूप प्रतिबंधकके न रहने पर्‌ वही गुरत्व 
बाण को पृथ्वी परभगिरादेतादै । १८॥ 


इस प्रकार शंक रमिश्चकृत वैशषिकसूत्रोपस्कार-व्याख्या मं 
पंचम अध्याय का प्रथम आर्धक समाप्त हमा । 


वि | 01 नान 


दहितीयाहिकम्‌ १९ 
पञ्चमाध्याये द्वितीयाहिकम्‌ 
नोदेनादिनिष्पायकमपरीक्षाप्रकरणम्‌ । तत्राइ-- 
नोदनामिषातात्‌ संयुक्तसंयोगाच्च पृथिव्यां कमं ॥ १ ॥ 

नोदनं संयोगविशेषः--येन संयोगेन जनितं कम संयोगिनो: परस्परं 
व्िभागदेतुनं भवति, यः संयोगः शब्दनिभित्तकरारणं न भवति वा । यः संयोगः 
शच्छनिमित्तकारणं भवतति यजनितं कम संयोगिनोः परस्पर विगागहैतुश्च 
भवति स संयोगविशछेषोऽभिघावः। ताभ्यामपि प्रत्येक छम जन्यते । पङ्काश्यायां 
 परथिञ्याश्चरणेन नोद्नात्‌ चरणाभिघाताच्च कमं जायते तत्र पङ्कः समवायि. 
कारणम्‌; नोदनाभिघाततौ यथायथमसमवायिकारणम्‌ , गुरुत्ववेगप्रयत्ना यथास. 


प्रथम नोदनादिकों से उत्पन्न होने वाके कर्मपदाथं की परीक्षाका प्रकरण है 
उसमें सूत्रकार कहते है-- | | 

पदृपदाथं = नोदनाभिषातात्‌ = नोदन तथा अभिषातं नामक संयोग से, संगुक्त- 
संयोगात्‌ च=ओौर नोदन तथा अभिघात संयोग से संयुक्त होनेसे भी, पृथिव्यांच्यृथिवी 
द्रव्य मे, कमर्क्रिया होती दहै। १॥ | 

भाक्राथं-- कीचड़ इत्यादि पृथिवीरूप समवाथिकारण मे चरण के नोदनं तथा 
अभिघातसंयोगरूप असमवायिकारण से, एवं गुरुत्व, प्रयत इत्यादि निमित्तकारणं 


से चलनरूप क्रिया होती है तथा चरण के नोदन अथवा अभिधात से उक्त उस कीचड़ 
रूप पृथिवी पर संयोगसम्बन्धसे वतंमान लाह की गोली इत्यादिको मे भी चरणे 
संयुक्त कीचड़ में गोटी के संयोगरूप परम्परा संबन्ध से चलनक्रिया उत्पन्नं होती 
है।॥ १॥ | 

उपस्करार- संयोगविशेष को नोदन कहते है--जिस संयोग से उत्पन्न क्रिया 
संयोगसम्बन्ध के सम्बन्धियों का परस्पर विभाग नहीं होता, अथवा जो संयोग शब्द 
को उत्पन्न नहीं करता (यहां पर जो संयोग-विभाग का कारण नहीं होता यह प्रथम 
नोदन का लक्षण नहीं हो सकता, क्योकि पंचमाध्याय के १ आ्लिक के १० सूत्रमें 
नादनविशेष से उदसनविशेष होता है, इस उक्ति से नोदन विभागका कारणदहोतादै 
एसा कहा गया है) इस दोप के कारण द्वितीय लक्षण शंकरमिश्च ने किया है। ( इस 
प्रकार नोदन का अथं कर अभिघातका लक्षण शंकरमिश्र दिखाते है कि)-जो संयोग 
सन्द को उत्पन्न करे,तथा जिससे उत्पन्न क्रिया संमोगके संबन्धियोका परस्पर विभाग 
उत्पन्न करं उसे अभिघात कहते ह । उन दोनों से भी प्रत्येक क्रिया उत्पन्न होती 
ठै । जसे पङ्क ( कीचड़ ) नाम की पृथिवी पर चरण से नोदन तथां अभिघातसे भी 
जो चलनक्रिया होती है उसमें पङ्क समदायिकारण तथा क्रम से नोदन ओर्‌ गभि- 
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म्भवं निमित्तकारणम्‌। संयुक्तसंयोगादिति । नोदनादभिधाताद्रा प्क कम 
तत्‌पङकस्थिते घटादावपि तत॒समकारमेव कमेदशेनात्‌ ॥ १॥ 

ननु मभूकम्पादौ नोदनाभिघाताबन्तरेण जायमाने किमसमवायिकार- 
णमत आह- | 

तद्‌ विशषेणादष्टकारतिम्‌ ॥ २ ॥ 

तदिति प्रथिवोकमे परशृशति । प्रथिव्यामेवर कमं यदि विशेषेण आशयेन 
भवति तदाऽरृष्टकारितम्‌, तेन भूकम्पेन यस्य दुःखं सुखं वा भवति अचटृषत्तदा- 
त्मसंयोगस्तत्रासमवायिकारणम्‌, भूः समव्रायिकारणत्‌ › अदरष्टं निमित्तकारणम्‌ । 

यद्रा तदा नोदनाभिघाती परामृशति । विद्ोषो व्यतिरकः । तथाच नाद्‌ 
नाभिघातरव्यतिरेकेण यत्‌ प्रथिव्यां कम तद्दृ्टक्रारितमिव्यथंः ।} २॥ 


घात असमवायिकारण एवं गुरुत्व प्रयत्न जंसा संभव हो निपित्त कारणं । सूत्र के 
“संयुक्तसंयोगात्‌" इस उक्ति से नोदन अथवा अभिघात से पंक मे चलनक्रियः तथा उस 
पंक पर स्थित घट आदि पदार्थोमेभी जो चलन क्रिया उसी समयं देखनेमें 
आती है वहु चरण से संयुक्त पङ्क मे घटके संयोगरूप असमवायिकारण से उत्पन्न 
होती है 1 ( यह संयुक्तसंयोग से क्रिया की उत्पत्तिसंयुक्त संयुक्त संयोगादि परम्पय 
सम्बन्ध से उत्पन्न होने वाली क्रियाओंकीभी सूचक है क्योकि कीचड्मेषाद- 
संयोग से क्रिया होकर उस पर रहने वाके धट तथा उसपर रहने वाले पुरवा इत्या- 
दिकोंमें भी चलन क्रिया देखनेमेंअतीहे।। १॥ 

"भूकम्प आदि पृथिवीक्रियामें जो विना नोदन तथा अभिघातकेदीतीरहै, 
उसमें क्या असमवायि कारण है ?” इस शंका के समाधानायं सूत्रकार कहते ह-- 

पद्पदाथं--तद्‌ = वह॒ भूकम्पादि पृथिवी-क्रिया, विकवेण= विशेष सूप से, 
अहष्टकारितम्‌ = प्राणियों के अष्ट से उत्पन्न होती दै । २॥ 

भावा्थ--वह भुकम्पादि रूप पृथिवी की क्रिया, विरेषेण = भोगरूप विशेष से, 
अचष्टकारितंन्प्राणियों के अच्ष्टविशेष से उत्पन्न होती है ।। २॥ 

उपस्कार--सूत्र में 'तत्‌' इस पद से पृथिवी की विक्षेष क्रियां का ग्रहण होता 
है । पृथिवी द्रव्यमें ही क्रिया यदि विशेष आशय (भोग) केकारणहोतीदहै तो वह्‌ 
प्राणियों के अचष्ट से होती है । अर्थात्‌ उस्र भूकम्प ( भरडोल ) से जिन मनुष्यो को 
दुःख अथवा सुख होता है, अदृष्टवाके उन आत्मा्ओं के संयोग उसमे असमवायि- 
कारण, प्रथिवी समवायिकारण, ओर अष्ट उस मूर्कम्प मे निनित्त कारण दहै । अथवा 
"तत्‌" इस सूत्र के शब्द से नोदन तथा अभिघात का ग्रहृण करना । विशेष श॒ब्दका 
अथं है व्यतिरेक ( अभाव ) । एसा होने से बिना नोदन तथा अभिघात के होने 
वारी जो पृथिवी मेंक्रियादहोतीदहै। उनमें प्राणियों काञच्ष्टकारणहै, हेता सूत्र 
का अथं है ।-२॥ 
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इदान द्रवद्रव्यसमवेतकमेपरोक्षभरकरणम्‌ | तत्राह- 
श्रपां सयोगामावि गुरुत्वात्‌ पतनम्‌ ॥ ३॥ 

अपां यत्‌ पतनं वषणल्पं तद्गुरुसासमवायिकारणकम्‌ | तत्‌ संयोगस्य 
मेधसंयोगस्याभावे सति भव्ति, तेन संयोगाभावस्तन्निमित्तकारणमिव्यथः ॥३॥ 

तेषामेव बृष्टिबिस्दूनामन्धोन्यसंयोगज्ञनक कमं कथमत गाह- 

द्रवत्वात्‌ स्यन्दनम्‌ ॥ ४ ॥ 

क्षित पतितानामपां अन्दुनां परसरं संयोगेन महञ्जखव यपिस्रोत्तोखूपं 
यज्ञायते तस्य यत्‌ स्यन्दनं दूरसंसरणं तत्‌ द्रवत्वादसमवायिकारथादुस्पद्यते 
गुरत्वान्निमित्तकारणादप्ु समवायिकारणेबु ॥ ४॥ | 

ननु यदि भूमिष्ठानामपाम्‌ उद्धवं गमनं मवति तदा गुरुत्वात्‌ पतनवपणं 
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सांप्रत दरव ( पतले ) द्रव्यो में समवायसम्बन्ध से सम्बद्ध क्रियाओं की परीक्षा 
का प्रकरण है (२) उसमे सूत्रकार कहते है - | 

पदपदाथ--अपां = वर्षा के जलों का, संयोगाभावे = प्रतिबन्धक मेष के संयोग 
के न रहने पर, गुरुत्वात्‌ = गुरुत्व से, पत्तनम्‌ = पतन कमं होता है ॥ ३ ॥ 

भावाथ--प्रतिवन्धक मेषो के परस्पर संयोगके न रहने प्रर जो जलवृष्टि 
होती दै अर्थात्‌ मेधोंसे पृथिवी परवर्षाका जक गिरता है उसमें जल का गुरुत्व 
असमवाधिकारण तथ प्रतिवधकसंयोग का अभाव निमित्त कारणदहै।।३॥ 

उपस्कार--जल कीजो वर्षारूपि पतनक्रिया होती है वह गुरुत्वरूप असम- 
वायिकारणसेहोती है किन्तु वह वर्षामेघौंके दष्ट परस्पर संयोगके न रहने पर 


होती है, इससे मेधो के संयोग का भाव उस वर्षामे निमित्तकारणदहै। यह्‌ सूत्र 
काअथंहै।३॥ 


उन्हीं वषा के जल के विन्दुओं के परस्पर संयोग को उत्पन्न करने वारी क्रिया 
कंसे होती है 2 इस प्रन के सम(घानाथं सूत्रकार कहते है-- 

पद्पदाथ द्रवत्वात्‌ = स्वाभाविक द्रवत्व गुण से, स्यन्दनमु =द्रुर जाना 
( वह्ना ) होतादै।। ४॥ | 

भावाथ-पृश्वी पर गिरे हुए वर्षा जल के बिन्दु परस्पर में संयुक्त होकर प्रवाहु- 
रूप अवयवि जल के रूपमेंजो दुर तक बहते जाते हँ यह्‌ क्रिया द्रवत्व रूप असमवा- 
यिकारण, तथा गुरुत्वरूप निमित्तकारण जलरूप समवायिकारण में हती है ।।! ४ ।। 

उपस्कार--पृथ्वी पर गिरे हुए जर के बिन्दुग्रों का परस्पर संयोग होने से मह- 
त्परिमाणश्नय प्रवाहृरूप जो जखावयवि द्रव्य उत्पन्न होकर उसका जो स्यन्दन 
अर्थातु दूरतक ( संसरण ) बहना होता है वह द्रवत्वल्प असमवायिकारण से उत्पन्न 
होता है, जो गुरुत्वरूप निमित्तकारण से जलह्य समवायिकारणं मे होता है ।॥ ४॥ 

यदि पृथ्वी पर रहने वाला जल सुयकिरण द्वारा आकाश में ऊपर जाय, तब 
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सम्भाव्यते, तदेव तु कुत इत्यत आह- 
 नाढ्यो बायुसंयोगादारोहशम्‌ ॥ ५ ॥ 

क।रयन्तोति शेषः ¦ यद्पामूध्वमारोहणं वत्‌ नाङ्यः सूथ्यरइ्मय एव्र जारो 
हथन्त्यप इत्यथः । कचित्‌ पाठो ना ङ्यवायुसंयोषादिति । स च नाड्यो नाडोस- 
म्बन्धो यो वायुसंयोग इव्युपपादनोयः ॥ ५॥। | 

नयु सूय्यैरदमोनां कथमयं महिमा यत्‌ भूमिठा अप्र उध्वं नयन्तीत्यतं 
जदि 

नोदनापीडनात्‌ संयुक्तसंयोगास्च ॥ & ॥ 


नोदनेन बख्वद्वायुनोदनेन आपोडनादास्कन्दनात्‌ बायुसंयुक्ता रश्मयत्तरसं- 
युक्ता घाप उथ्वं धात्रन्ति यथा स्थारोस्था अपः कथ्यमानाः वायुनुन्नवहिरश्मय 


जका 


उस जल का गुरुत्व के कारण वर्षारूपसे पृथ्वी पर गिरना हो सकता है, किन्तु पृथ्वी 
काजल ऊपर व्यो जाताहै? इस शंका के समाधान में सूत्रकार कहतेहु- 

पद पदाथं-- नाडचः = सूयं कौ किरणे, वायुसंयोग से, आरोहणम्‌ जल को 
ऊपर चदाती ह ।॥ ५॥ 
भावःथ--मसूयं की किरणे पृथ्वी पर जल को वायुसंसोग की सहायता से अकाश | 
मे चद्तीरहै, इस कारण वह्‌ जक गुरुत्व से वर्षारूप से पृथ्वी पर पुनः भिरता है ।\५॥ 

उपस्कार- सूत्र में अआकांक्षित पद की शंकरसिश्र पत्ति करतें कि सूत्र के अन्त 
म "कारयन्ति" एेसा अवयिष्ट पद देना । जिससे जो पृथिवी पर्‌ रहने वाला नदी अदि 
काजल ऊपर आकाज्ञ मे चढ्ताहै उसे सूयंकिरणरूप नाड्यां ही ऊपर चढतीहं । 
कहीं-कही (नाड्य वायुसंयोगात्‌" एसा सूत्र मे समस्त पद का भी पाठ दिखाई पडता है । 
ओर उरः नडयनाम नाडी-सम्बन्धी जो वायु-संयोम देस अथं जानना ।॥ ५॥ 

“सूयं की किरणो की एेसी महिमा क्योँदहै? जो पृथ्वी पर के जल को उऊध्वदेशमें 
ठे जाती ह ! इस शंका पर सूत्रकार कहते है-- 

 पद्पदाथ--नोदनापीडनात्‌ = नोदनसंयोग से आक्रमण हनेके कारण, ओर 

वायुसंयुक्त सू्यकिरणों के संयोससे भी ( जल उष्वदेशमे जाताहै) ॥६॥ 

भावाथे--वलवान्‌ वायु के नोदन संयोग से आक्रमण हानि केकारणवायुसे 
संयुक्त मूयकी किरणों में संयुक्त होनेसे पृथ्वीपर का जर उध्वं देशमें जता 

।; ६ 1 

उपस्कार--वक्वान्‌ वायु के नौदनसंयोगरूप नोदन से आपीडन अर्थात्‌ आक्रमण 
होने के कारण वायु से संयुक्त सूयं की किरणा में संयुक्त जक ऊ्वंदेश में दौड़ते है, 
जिम प्रकार स्थाली ( वटुली ) में का जक अग्निपर क्वथन होने पर वयुसे प्रेरित 
वद्धि कौ किरणे जख को उ्वंप्रदेशच मे ठे जाती हैँ । इस सूत्रमें चकार'काअथहै 


याण लन 
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उध्वं नयन्ति । चकार इवाथेस्तत्र च उपमानं स्थाङस्था एवापो द्व्या: ॥ ६॥ 
ननु मूते सिक्तानामपां वृक्चाभ्यन्तरेणोष्वंगमनम्‌ अमितः, तत्र न नोद्ना- 
 निघातौ न वाऽऽदिस्यरदमयः प्रभवन्ति, तत्‌ कथ तदिष्यत्राह - 


बृद्ाभिसर्पशमित्यदृष्टकारितम्‌ ॥ ७ ॥ 
अभितः सपणमभिसर्पणं तदभिसषेणं म्‌ङे निषिक्तानासपां वृक्षे तददष्टका- 
रितं पत्रकाण्डफलपुष्पादिवृद्धिकतं खं दुःखं बा येषामात्मनाम्‌ बृष्टवत्तदात्म- 
संयोगादसमबायिकारणात्‌ अदृष्टान्निमित्तादप्यु समवायका (णेषु तत्‌ कमे 
भवति येन कर्मणा ओप ऊर्वं गत्वा बृक्षं वद्धंयन्तीत्यथः ।। ७ ॥ ष 
नन्वपां सांसिद्धिकद्रषस्वं क्षणमुक्तं तादशानामेषापाम्‌ध्वेमधस्तिच्यक्‌ 
च गमनमुपपाद्धितं हिमकरकादीनाछ्च दोत्यादप््वमविवादसिद्धम्‌, तत्‌ कथं 





उपमा, जिसमें यही स्थाली काजल हृष्टान्त है यह्‌ जानना ॥ ६ ॥ 

मल ( जड ) में सींचा हुमा जल वृक्ष के मध्यभाग से चारों तरफ से ऊर्ध्वं 
देः में चढता है, वहां नोदन तथा अभिषात नामक संयोग नहीं है, अथवा सूयं की 
किरणे भीनहींहै, तोयह कैसे होता है? इस प्रश्न कै उत्तर में सूत्रकार 
कते है-- 

पदपदाथे -- दृक्षामिसपंणं = वृक्ष के मध्य मे जल का चदना, इतिह, अदष्ट- 
कारितम्‌ = भोक्ता प्राणियों के अर्ष्टसे होता है! ७॥ 

भावाथ बिना नोदन तथा अभिघातसंयोग एवं सूयं की किरणो के विनाभी 
जो जडमें सींचा हुभा जल जड़ से वृक्ष मे चदृता है उसमे भोक्ता प्राणियों का अदृष्ट 
कारणदहै।। ७॥ | | 

उपस्कार--सूत्र मे अभिसर्पण शब्द का अथं है अभितः ( चारोौँतरफ से) 
चढना । वृक्ष की जडम सींचे हए जल का वृक्ष के मध्य से चारों तरफ से उपर 
चढना भोक्ता प्राणियों के अष्ष्ट से होता ह अर्थात्‌ वृक्ष के पत्र, काण्ड ( शाखः ), 
फल, पुष्पादिकीं की वृद्धि से उनक्रे भोग से जो सुख अथवा दुःख जिन आत्माजां को | 
हता &, मच्ष्टवाले उन-उन आत्माओं के संयौगरूप असमवाधिकारण से तथा 
अरुष्टरूप निमित्तकारण से जलरू्प समवायिकारण में क्रिया उत्पन्न रीती है, जिस 
क्रिया से जल उर््वप्रदेक मे जाकर वृक्ष को बढ़ते है, यह सूत्र का अथै 11 ७॥। 

"ज का स्वाभाविक द्रवत्व लक्षण है" यह पूवंग्रन्थ मे कहा गया है.जौर स्वाभा- 
विक द्रव्ववाखा ही जल वृक्ष में उध्वेदेशमें जाता दै तथा तिरे ( चारो तरफ ) 
भी पौलताहै, यह्‌ भी उक्त सूत्रमें सिद्धकिया दै, तथा हिम ( बरफ }, करका 
( ओले ) आदि सीतस्पशेवान्‌ होने से वहं जलं द्रव्य है यह भी विना विवाद के 
सिदध है, तो उसमें द्रवत्व का ( संघात ) इकट्रा होना तथा कारिन्य ( कड्ापन ) 
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तेषां संघातः काडिन्यम्‌, कथठ्च विल्यनमित्यत आह- 

शषा संघातो पिलयनश्च तेजः संयोगात्‌ ॥ ८ ॥ 

दिव्येन तेजसा प्रिषन्धाद्प्याः परमाणवो द चणुकमारभमाणा द थणुकेष 
द्रबस्वं नारभन्ते ततो द्रबत्वश्येरयवेद्रथणुकादिभक्रमेण द्रवसशुन्या हि मकर- 
काद्य आरभ्यन्ते तेन तेषां कारिन्यमुपलभ्यते । नन्वेवं हिमकरकादोनामा- 
प्यते कि प्रमाणमतत उक्त. िख्यनन्च तेजःसंयोगादिति। तेजःसयोगेन 
बरुवत हिमकरकारम्भकपरमःणूनां क्रिया क्रियातो विभागस्तव आरम्भक. 
संयोगनाशपरम्परया हिमकरकादिमहावयविनाशस्तत्र द्रवत्वप्रतिषन्धकतेज्ञः 
संयोगविगमात्‌ त एवे परमाणबः दर णुकेव द्रवत्वमारभन्ते । ततो द्रवत्ववता 
क्यो है, ओर उनका विल्यन (टिघक जना) भी क्यों ह्येता है? इस रका के समा- 
धानाथं सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथ--अपां = जल का, संघातः = द्रवत्व का संघात ( इकटु। होना }, 
तथा विलयन ( टिल जाना ) भी, तेजःसंयोगातृन्उष्मा ( गरमी ) सूप तेज के 
संयोगसेहोतारहै।॥८॥ 

भावाथे-हिम, करका आदिकों के जलटीयद्रव्य होने मे किसी का विवाद न 
होने के कारण उनमें जो द्रवत्व इका देखने मे आता है, तथा कारिन्य ( कंडापन ) 
उपठन्ध होता है उसमें दिव्य तेज द्रव्य का प्रतिव्॑धक होना, तथा पुनः हिम आदि 
जलीय द्रव्यो का विलयन ( टिघलजाना ) भी ऊष्मा ( गरमी ) रूप तेजद्रव्य 
के संयोगसे होता है यह सूत्र का आक्षय है । अर्थात्‌ विद्युत्‌ ( बिजली ) रूप दिव्य 


तेज के संयोग से उसके सम्बन्ध के तरतम ( अधिक, अति अधिक ) भावसेमेषोमें 
वतमान जल का संघात तथा विलयन दोनों होते हैँ । ८ ॥ 


उपस्कार--दिग्य ( विद्युत्‌ ) जादि तेजद्रव्य से प्रतिबन्ध ( रुक जाना) होने 
के कारण जल के परमाणु द्रयलुक अवयवी को उत्पन्न करते हुए चरुको में द्रवत्व 
को उत्पन्न नहीं करते, इस कारण द्रवत्वगुण से शून्य ही अवयवो से दचणुकादि अव- 
यवि क्रमसे द्रवत्वरहितही हिम तथा करकारूप अवयवि द्रव्व उत्पन्न किये जाते 
हैः इस कारण हिम आदिकों मे काटिन्य ( कडा } उपक्न्ध होता है। इस 
प्रकार पृथिवौ के समान हिम आदिकं के कठिन होने से वह॒ जीय द्रव्य हँ इसमें 
क्याप्रमाणदहै ? इस शंकाके उत्तरमें सूत्रकार ने कहा है--विल्यन भी तेज के ही 
संयोग से होता है । अर्थात्‌ बलवान्‌ दिव्य तेज के संयोग से हिम, करस्का आदि 
अवयवि द्रव्य फै उत्पादक परमाणुजोंमे क्रिया होती है उससे उन परमशुों 
का विभाग होता है जिससे पुवंढचयण्‌क के आरम्भ करने वके संयोग का नाशश्च होता 
है इस क्रमसे हिम्‌, करका आदि महत्‌ परिमाण वाले अवयवियों का नाश होने 
के पश्चात्‌ उन परमाणुगों मेँ द्रवत्व के प्रतिवंधक तेजद्रव्य के संयोग के हट जाने से 
वही परमाणु दचणुकरूप अवयवी में स्वाभाविक द्रवत्व को उत्पन्न करते है, जिससे 
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हिमकरकादोनां विर्यनं तत्र च बटवत्ते जोऽनुप्रवेशो निमित्तम्‌ ॥ ८ ॥ 
ननु बर्षदिन्यतेजोऽदुप्रवे शस्वत्न इत्यत्र किं प्रमाणनित्यत आद-- 
^~ ¢ 
तत्र विस्पजथुलिङ्धम्‌ ॥ ९ ॥ 
तत्र दिव्यासु भप्सु दिव्यानां तेजसामनुप्रवेशे विस्फूजथुखिङ्गं वज्रनिर्घोष 
एव्र॒लिङ्कमित्यथेः। आर्यन्तिकविदुयुतप्रकाशस्तावसत्यक्ष एव तदनुपद्च् 
सफूजेथुः सोऽपि प्रत्यक्ष एव, तेनालुमीयते यस्मान्मेघात्‌ करकाः प्रादुमं बन्ति 
तत्र दिव्यन्तेजो विदुयुद्रषमनुप्रविष्ठं तदुपष्म्मेन करकारम्भिकाणामपां द्रबल्व- 
प्रतिबन्ध इति ॥ ९॥ 
अत्रेव प्रमाणान्तरमाह-- 
= | 
पेदिकश्च ॥ {० ॥ 
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द्रवत्वं वाले हिम, करका आदि का विलयन होता है, उसमे भी बलवान्‌ तेज का 
प्रवेश होना ही निमित्त कारणहै।। ९॥ 

उसमे बलवान्‌ तेजद्रग्य का प्रवेश होता है इसमे क्या प्रमाण. है: इस लंका के 
समाधानाथं सूत्रकार कहते ह 

पदपदाथं- तत्र = उस ( दिव्यतेजके प्रवेश ) मे, विस्पूजेग्रुः = वजरनिर्घोष 
( विजखी की कड़कड्ाहट ) ही, लिङ्घं साधक प्रमाणदहै।९॥ 

भावाथं--दिग्यजल में दिग्य ( विद्युत्‌ आदि ) तेज का प्रवेश होने में विचत्‌ 
का मह्‌ाशब्ददहीप्रमाणदै। ९॥ 


उपस्कार-उस दिव्य जल में दिव्य ( विद्युत्‌ ) आदि तेजद्रव्य का पश्चात्‌ 
्रवेल होने में विस्फूज॑थु अर्थात्‌ वच्रनिर्घोष ही ( विजलो | की कडकडाहूुट ही ) 
लिङ्ग ( प्रमाण ) है यह सूत्र का अथं है । बहुत अधिक प्रगट होने वाला विचत्‌ 
का प्रकाश प्रत्यक्ष ही दीखता है, उसके परचात्‌ ही स्फूजंथु ( बिजली की कड्कडा- 
हट ) भी, प्रत्यक्ष ही सुनने में आती है । इससे अनुमान किया जाता है कि जिन 
मेधो से करका (ओले) प्रगट होते है, उसमें दिव्य विद्युत्‌ रूप तेजद्रव्य मिला दहै, उसके 
उपष्टम ( सम्बन्ध ) से करका को उत्पन्न करने वाले.जल में द्रवत्वं का प्रतिबन्ध 
होता दहै।। ९ ॥ 

इसी विषयमे दूसरा प्रमाण सूत्रकार देते है-- 

पदपदाथं- वंदिकं च = ओर वेदरूप आगम भी प्रमाणदहै।। १०॥ 

भाषा्थं --उक्त दिव्य तेज का मेषजल मे प्रवेय होने से एूवंसूघ्रोक्त अनुमान के 
समान "आपस्ता अग्ि गरभ॑मादधीरन्‌ अर्थात्‌ जल में अग्निरूप गभं का स्थापन हृं, 
इत्यादि श्रुति भी प्रमाणदहै। १०॥ | 
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भपां मध्ये तेजोऽनुपरवेश भागमसिद्ध पवेत्यथः। वथाहि “भापस्ता बम्नि 
गभेमाद्धीरन्‌ , या भग्नि ग्भ दृधिरे सुश्रणम्‌” इत्याहि ॥ १०॥ | 

नलु बिस्फूजथुः कथमुष्पयते संयोगविभागौ शब्दरयोनो तौ च नानुभूयते 
इत्यह आह- | | 

अपां संयोगाद्िभागाच्च स्तनविलोः ॥ ११ ॥ 

धिस्पूजथुरिति शेषः। अद्भिः स्तनयित्नोः संयोगविभागौ निभित्तकार- 
णीभूय स्तनयित्नोरेवाकाशेन संयोगादस्मषायिकारणाक्ाक्ारो समवायिकारणे 
शब्दं गजितं जनयतः । क्वविच्च वायुवलाहकसंयोगविभागौ निभित्तकारणे 
बलाहकवियत्संयोगविमागावसमवायिकारणे । कमकागणाधिकारेऽपि प्रास द्धि. 
कमिदमुक्तम्‌ | | 


उपस्कार दिव्य मेघ जर के मध्यमे दिव्य विदयदःदि तेजद्रव्य का प्रवेश आगम 
सेसिद्धहीहैयहभूत्र का अथं है । वह इसप्रकार है--'आपः ताः=्उनजलों ने 
अग्नि गर्भं = अग्निरूप गभं को, जादधीरन्‌ = ग्रहण किया, या = जिन जलों ने, अग्नि 
गभं = अगनिरूप गभं को, दधिरैन्धारण किया, सुवणं = सुवणं रूप, इत्यादि (आगम) 
भी दिव्यतेज के प्रवेश में प्रमाण है । १०॥ 

विस्फूजथु ( विद्युत्‌ शब्द ) कंसे उत्पन्न होता है, क्योंकि संयोग तथा विभाग 
शब्द के जनक होतेह, उनदोनोकातो अनुभव होता ही नहीं" इस शंका के उत्तर में 
सूत्रकार कहते है-- 

पपदाथे--अपां = जर का, संयोगात्‌ = संयोग से, विभागात्‌ च=ओौर विभाग 
से भी, स्तनयित्नोः = मेव के । ११॥ 

भावाथ--वायुसे किये हुए मेष के मध्यवती जलों के संभोग तथा विभाग ही 
से विद्युत की त्िष्फुर्जयु अ थतु वजनिर्घोष होता है, अतः पूर्वपक्षी कीशषंका 
असगत है । ११॥ 

उपरस्कार--सूत्र मं अ।करंक्षित पद पविस्कूजंुः" अर्थात्‌ वज्रनिर्धोष होतादै यह्‌ 
शेष पद देना । जल से मेष के वयुक्कत संयोग तथा विभाग निमित्त कारण होकर मेष 
केटी आकाशके साथ संयोगरूप अत्नमवायिकारण से आकाशरूप समवाधिकारण 
मे गजित (गर्जना) रूप शब्द को उत्पन्न करते हैँ ( अर्थात्‌ वायु से आवरतित (उच्टे 
पलटे हुए ) मेध के मध्परङकेजलोंके परस्पर अभिघात, अथवा वायु के अभिघात 
से विस्फूजश ( विचुत्‌ शब्द ) होता है । कहीं-कहीं वायु तथामेव के संयोग तथा 
विभाग निमित्त कारण, तथा मेष तथा विद्युत्‌ के संयोगतया विभाग असमवायि- 
कारणहोतेहं । कर्मोके कारणके निरूपण का प्रकरण होने पर भी यह यहां षर 
प्रसङ्गसेसूत्रकारने निरूपण करिया है। अथवा शब्द के असमवायिकारण मेष 
तथा अकाश के संयोग अथवा विभागमे मेव के जलोँकाही नोदन तथा अभिषात 
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यदा मेवाकाशसंयोगे विभागे वा शब्दासमवायिकारणे कारणम्‌ अपामेव 
नोदनामिघातजनितं कमेत सुचितं, कमण एवाधिकारप्राप्रत्वात्‌ ।॥ ११ \। 


पृथिवोकर्मणा तेजःकर्म वायुकमं च व्याख्यातम्‌ ॥ १२॥ 
भूकम्पं एत्यदृष्टबदारमसंयोगः कारणघुक्तम्‌ , तत्रैवाकस्मिकरिग्दादहेतोस्तेजः 
आकस्मिकवृक्षादिक्षोभहेदोश्च भरभञ्चनस्य कमं यत्‌ संजायते तत्राप्यदृ्टवदात्म- 
संयोगोऽसमवायिकारणम्‌, वायुतेजसी समवायिकारणम्‌ , भदष्टं निभित्तकारण- 
मित्यर्थः । कमेशब्दस्य द्रथाव्रत्तिमहोल्कादिकमसुचनाथो ॥ १२ ॥ 
अदृष्टवदात्मसंयोगासमवायिक्रारणकं कमान्तरमाद- 
ग्रनेरुध्वंज्वलनं वायोस्तिय्यंकपवनमरएनां मनसश्चाधं कर्माद्- 
= 
से उत्पन्न कमंही कारण है । यह्‌ सूत्र से सूचित होता है, क्योकि कमं ही का निरू- 
पण अधिकारसे प्राप्तहै ( इस प्रकार कमं कारण का ही निरूपण प्रकरण भी 
संगत दहो जतादहै) ।॥ ११॥ 
इसी विषयक दूसरे में समानता से सूत्रकार अतिदेश दिखते हं )-- 
पदपदाथे--पृथिवीक्मणा=उक्त पृथिवी की क्रिया से, तेजः कमं = तेजद्रन्य 
की क्रिया, वायुकमं च=ओौर वायु की क्रिया मी, व्या्यातमू = व्यास्या की 
गई ।। १२॥ 
भावार्थ भूकम्प आदि क्रियाओं के समान, अकस्मात्‌ होने वष्टि दिशाओं के 
दाह की क्रिया तथा वृक्षादिकों मे कम्प की कारण महावायुं की ( आंधीरूप ) 
क्रिया भी अदृष्टवान्‌ आत्माओं के संयोगरूप असमवायिकारण तथा अदष्टरूप निमित्त 
कारण से उत्पन्नहोतीदै।; १२॥ 
उपस्फार- भूकम्प के प्रति अरष्टवानू आत्मा का संयोग असमवायिकारण होता 
है यह पूवंगरन्थ मे कहा गया है, उसके समान अकस्मात्‌ ( एकाएक ) दिशाओं मं 
दाह होने की कारण तेज, ओौर अकस्मात्‌ वृक्षादिकों के क्षोभ ( कम्प ) आदि व्या- 
कुलता के कारण प्रमंजन ( महावायु-आंधी ) की क्रिया जो उत्पन्न होती है उसमे 
भी अरणष्टवान्‌ आत्माओं का संयोग असमवायिकारण है, तेज ओौर वायु समवायि- 
कारण है, अचष्ट निमित्त कारण है यह सूत्र का अथं दह । इस सूत्रम कमं शब्द की 
दो बार आवृत्ति ( कहना ) महा उतल्कादिकों की क्रिया को सूचित करता है । 
 अरष्टवान्‌ आत्माओं के संयोगरूप असमबायिकारण से उत्पन्न होने वाली दूसरी 
क्रिया को सूत्रकार कहते है-- 
पद्पदाथे-- अग्नेः = अग्नि की, उष्वेज्वलनं = ऊध्वप्रदेश जलना, वायोः = 
वायु का, तियंक्पवनं = तिरछे बहना, अणृनां=परमाणुजौं की, मनसः चन्भौर सन 
` की, आद्यं = प्रथम, कमं = क्रिया, अरष्टकारितमु-मदष्ट से होती ह ॥ १२ ॥ 
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कारितम्‌ ॥ १२॥ 


आद्यमिति | सगादयकाटीनमित्यथः। तका नोदनामिघातादीनामभावात्‌ 
दष्टवदात्मसंयोग एव॒ तत्रासमवायिकारणम्‌। अआदमूध्वञ््रखनम्‌ सायं 
तिय्यकपत्रनभिति। इतरेषां उ्ररखनपवनकमणां वेगास्मवायिकारणक्रस्वमेव 
मन्तुयुचिवं दृष्टे कारणे-सत्यदष्टकत्पनानवकाशात्‌ ।॥ १३ ॥ 
अनाद्यं ( मनः ) कमीधिङ्त्याह- 


हस्तकमंशा मनसः कमं व्याख्यातम्‌ ॥१४॥ 
मुसरोक््षेपणादौ यथा प्रयत्नबद्‌र्मसंयो गास्मवायिकारणकं हस्तकम तथा- 
ऽभिमतविषयग्राहिणोन्दरिये सन्निकषोथ यन्मनसः कम तद्पि प्रयटनवदात्मसं- 
योगास्षमवायिकारणकमेव । यद्यपौद्धियं ममो न साक्षास्रयस्नविषयस्तथापि 
भाव्राथ--अग्नि की ज्वाला का ऊष्वेदेश में जाना, वायु का तिर्यक्‌ ( तिरदे 
चारों तरफ ) बहना तथा पृथिव्यादि परमाणृओं से तथा मनसे क्रिया की उत्पत्ति 
होना यह्‌ संपुणं कमं अचष्ट से होते हैँ ।। १३॥ 
उपस्कार- सूत्र के आद्य शब्द का अथंहैसूष्टिके आदि कालका कमं । क्योकि 
उस समय नोदनं तथा अभिघात का अभाव होने से अच्ष्टवान्‌ आत्माओं कासंयीग 
ही उसमे असमवायिकारण है। सूत्र मे अग्नि आदि की उच्वंप्रदेशमें ज्वाला 
का उठना, तथा वायू का प्रथम तिक्‌ (चारों तरफ) बहूना भी 
लेना चाहिये, क्योकि अगेकी दुसरी ओर अभ्नितथा वायु की उक्त क्रियाओं 
मेवेगदहीको असमवायिकारण मानना उचितदहै, क्योकि प्रत्यक्ष दष्ट वेग कारण 
के रहते अष्ट ( न देखने वले ) अचष्ट को कारण नहीं माना जा सकता ।॥१३।। 
प्रथम से भिन्न मनकी क्रियाके विषयमे सूत्रकार कहते हु-- 
पद्‌ पदाथ-दस्तकमणा = मुसलादिकों के उत्क्षेपण में हस्त की क्रिया से, मनसः = 
मन की, कमेच्क्रिया, व्याख्यातम्‌ = व्याद्या की गई | १४॥ 
भावाथ- मु्तलादिकों कौ उत्क्षेपण क्रियाम जिस प्रकार प्रयत्नवान्‌ आत्मा 
का संयोग असमवायिकारण दहै यह्‌ कहा गया है उससे प्रियवस्तु के ग्रहण करने वाके 
बाह्य इन्द्रियों में संनिक्रषं होनेकेलियि जो मनम क्रिया होती है वह्‌ भी प्रयत्न- 
वान्‌ आत्मा के संयोगरूप असमवायिक।(रणसेहीहोतीहै। १४ 
उपस्कार- मुसल की उत्क्षेपणादि क्रियाओं मे जिस प्रकार प्रयत्नवान्‌ आत्माको 
संयोगरूप असमवायिकारणसे ही हस्त मे ऊध्वंगमनरूप क्रिया होती है, उसी 
प्रकार प्रिय रूप, रस आदि विषयों को ग्रहण करने वे चक्षु, जिह्वा आदि इन्द्रियों 
मे संनिकषं होने केख्यि मनकीजोक्रिया होतीहै वह भी प्रयत्नवान्‌ आत्माके 
संयोगरूप असमवायिकारणसे ही होती है। यद्यपि मनरूप इन्द्रिय में साक्षात्‌ 
भरयत्न गुण की विषयता नहीं है, तथापि मन को बहाने वाली मनोवह नाम की नाड़ी 
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मनो वहनाडोगोचरेण प्रयत्नेन मनति कर्मोसत्तिद्र्टन्या । नाड्यस्तु तगिन्द्र- 
यग्राह्यत्वमङ्गोकत्तेव्यम्‌ , अन्यथा प्राणवहनादहीचरेण प्रयल्नेनाशितपौवादयभ्य- 
चहुरणमपि न सम्भवेत्‌ ॥ \४॥ 
ननु मनसि कमं उत्पश्चत इत्यत्रेव न प्रभाणमतत आद- 
द्स्ेन्दियमनोऽथंसन्निकर्षात्‌ सुखदुःखे ॥ १५ ॥ 

 सुखदुगखे इत्युपलक्षणं ह्ानप्रयत्ना्यगि द्रव्यम्‌ । मनसो वेभवं पूर्रमेव 
निराकृतम्‌ . अणुश्च साधितम्‌ , युगपञ्ज्ञानानुस्पत्तिश्च मनसो लिङ्गमियुक्तम्‌ , 
तेन ततचदिन्दरियप्रदेशेन मनःसंयोगमन्तरेण सुखदुःखे न स्यातामेव यदि मनसि 
कम न भवेत्‌, न भवेच्च पादेमे सुखं शिरसि मे बेदनेत्याद्याकारोऽनुभव 
इत्यथः। यद्यपि मनःसन्निकबौधोनः सर्वोऽप्यात्मविशेषशुणस्तथापि सुखदुःखे 
तोत्रसंवेगितयाऽतिस्फुटस्वादुक्ते | १५ ॥ | 


विषय का आत्मा के प्रयत्न से मन में क्रिया उत्पन्न होती है यह्‌ जानना । उस मनो- 

वह्‌ नाड़ी का त्वगिन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता है यह अवदय मानना पड़गा नहींतोप्राण 
को चरने वादी प्राणवह नामक नाडीमें होने वाले आत्माके प्रयत्नसे खाना- 
पीना आदिभीनहो सकेगा । अर्थात्‌ भोजनादि रूप प्राणवह नाडो की क्रियान 
होगी, क्योकि भोजनादिकों में प्रवृत्ति प्राणवहे नाड़ी के त्वाच प्रत्यक्षके कारणस 
होती है ।॥ १४॥ | 

मन मे क्रिया उत्पन्न होती है इसी मे क्या प्रमाणदहै ? इस प्रन के समाधानाथं | 
सूत्रकार कहते ह-- 

पद्पदा्थं--अत्मेन्दरियमनोऽथेसंनिकर्षात्‌ = आत्मा, इन्द्रिय, मन तथा पदार्थो 
के संनिकषं से, सुखदुःखे = सुख तथा दुःख होते है ।। १५ ॥ 

भावाथं-- आत्मा, बाद्येन्दिय, मन तथा पदार्थो के सन्निकषं से सुख, दुःख 
ज्ञानादि गण आत्मा में उत्पन्न होते हैँ इस कारण मनम प्रयत्नवान्‌ आत्माके 
मन के साथ संयोगरूप असमवायिकारण से मनरूप समवायिकारण मे क्रिया अवश्य 
माननी होगी ।। १५ ॥ 

खपस्कार--सूत्र में सुख ओौर दुःख से ज्ञान, प्रयत्न इत्यादि आत्मा के विशेष गरुण 
भी सूचित होते है यह जानना। मन विमु ( व्यापक ) नहींहै यह पूवग्रन्थ में कटा 
गया है । तथा उसमे अणुपरिमाण भी सिद्ध कर चुके हैँ। तथा एककाल में अनेक 
ज्ञान नहीं होते यह मन का साधक लिङ्क है यह भी कहा गया है, इसे उन २ ब्य 
न्द्रिय प्रदेकषो मेमन के संयोग के विना सूख-दुःख इत्यादि आत्माके गुणनहींही 
होगे यदि मनमेक्रियानहो, ओर यदिमेरे पाद मेंसुख (आराम) रहै क्न्तु्िर 
भें वेदना ( पीड़ा) है इत्यादि रूप अनुभव न हो, यह्‌ सूत्र का आश्य है । यद्यपि 
मन के संनिकषं अघीन सभी आत्मा के ज्ञानादि विशेष गुण भी उत्पन्न होते है तथापि 
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नन्वेवं यदि चपलं मनस्तदा चित्तनिरोधाभवाद्योगं विना नातमसाक्षा- 
त्कासे, न वा तमन्तरण मोक्ष इति शाश्चारम्मवरषठःयमत भाह- 


तदनारम्म आस्भस्थे मनसि शरीरस्य दुःखामावः संयोगः ॥ १६॥ 
विषयेष्वदृभ्प्रत्ययवत उदासीनस्य बहिरिन्द्रियेभ्यो व्यावृत्तं मनो यदात्म- 
स्थामात्ममात्रनिष्ठ भवति तद्‌ ततकूमीनुगुणप्रयतनाभावात्‌ कमे भनसि नोत्प- 
श्यते स्थिरतरं भनो भवति स एव योगः। चित्तनिरोधलक्षणत्वाद्‌ योगस्य । 
तद्त्तारम्भ इति । मनसः कमौनारम्भ इत्यथः । यद्वा तत्पदेन सुखदुःखे एवाभि 
सूत्रक।र ने सुख तथा दुःख इन्दी दोनों का बड़े वेग से स्पष्ट अनुभव होता है अतः 
सुख तथा दुःखदो ही गुण सत्र मे लिये अन्य गण नहीं ।। १५॥ 
यदि इस प्रकार मन चंचरहैतो चित्तका निरोधन दहे सकने से, विना योना- 
भ्यास के आत्मा कासाक्षात्कतार नहौगा ओर उसके तिना मोक्षन होगा, भिदे 
मोक्षाथं कणाद महूषि का वंशेषिकशास्र का आरंभ करना व्यथं हो जायगा इस शंका 
के समाधानां सृत्रकार कहते है 
पदपदाथ--तदनारम्भः = मन मेंक्रिया का आरम्भ नहीं होना, आत्मस्थे = 
आत्मा में स्थित होने पर, मनसि = मनके, शरीरस्य न्ररीर का, दुःखाभाव: 
ट्ख का अभाव ( होताहै) सः = वह, योगः = योग कहाता है । १६॥ 
भवाथ--विरक्त प्राणि का वाह्येन्वरियों के सम्बन्ध से हटा हुआ मन जिस 
समय केवल आत्मा के स्वरूप में स्थित होता है उस समय मन मेँ क्रिया उत्पन्न होने 
के अनुकूल आत्माका प्रयत्नन होनेके कारण मन में क्रिया उत्पन्न नहीं होती 
अर्थात्‌ मन अत्यन्त स्थिर हो जातादहै वही योग है अर्थात्‌ उसी समय चित्तनिरोध- 
रूप योग की प्राप्निहोतीदहै। १६॥ 
उपस्कार - शब्दादि सांसारिक विषयोंमेंदुःख का अनुभव करने से अलं' (वस 
अब नहीं चाहिये) एेसी बुद्धि होने से विषयों मे उदासीन प्राणी का बाह्यचक्षुरिन्द्रिया- 
दिकोंकेव्यापारसे हटा हआ मन जिस अवस्था मंभ्रात्मा में स्थित केवल आत्मा- 
रूप विषय ही मंस्थिरहो जातादहै उस अवस्था मं मन की क्रिया के अनुकूल 
आत्मा का प्रयत्ननहोनेके कारण यनम क्रिया उत्पन्न नहीं होती, अत्यन्त स्थिर 
मनहोजताहै वही योग है। क्योकि योगश्चित्तवृत्तिनिरोधः' अर्थात्‌ मनका सब 





. विषयोंसे हटना ही योग है एेसा पतञ्जलि महर्षि द्वारा किया हु योगलक्षण के अनु 


सार चित्तनिरोधरूप यही योग कहलाता है । सृत्र में तदनारम्भः' इसका अथदहै 
मन कीक्तियाका आरम्भनहोना। (अगे संप्रज्ञात योगम भी जाने वाले 
सामान्य योग के लक्षण के अनुसार शंकरमिश्र 'तष्टनारम्भः' इस पद की दूसरी 
व्याख्या करते हैँ कि }--अथवा तदनारम्भः' इस समस्त पदमे तत्‌" इस पदसे 
प्रक्रान्त ( प्रस्तुत ) होने से सुख ओौर दुःख का ग्रहण होता है। दुःखाभाव इस 
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धोयेते प्रक्रन्तसात्‌। दुःखाभात्र इति ! दुःखाभावसाधनत्वाद्योग ए दुःखा- 
भावः "अन्नं वे प्राणा” इतिवत्‌ । यद्रा दुःव्याभावो यत्रेति बहुत्रीहिः, शरीर. 
स्येति श्रोरावच््छिन्नस्यासनः स योग इति `्रसिद्धिसिद्धतया तत्पदम्‌ , भयं 
स योगः। यद्वात्मपदेनात्र प्राण उच्यते पचारात्‌ प्राणानुमेयस्वादात्मनः। 
तथाच प्राणवहनाङ्यां कमभ प्रणकमापि जायते । यदा जोवनयोनियतनवदा- 
त्मप्राणसंयोगासमवायिकारणकं प्राणकमं । जीवनयोनिश्च यत्नोऽतोन्द्रियः 
प्राणसश्चारानुमेयः, कथमन्यथा सेषृष्त्यदस्थायाशपि श्वासप्रइवासगतागत- 
भिति भावः। ६ | 





मनन मम 


ननु प्राणस्य मनसश्च कम यदि प्रयत्ननिमित्तिकं तदा प्राणमनसी यद्‌] 


-जज्क् ज्मः आकशेन ककय ष्क ॐ; भष 





सूत्रकेपदकादुःखके अभाव कासाधनहौनेके कारणमभोगही दुःखभाव कट्‌! 
जाता है जिस प्रकार प्राणके धारणके कारण अन्नं कोरी अन्नं वै प्राणाः अन्न 
ही प्राणदहैरेसा कट्‌ जाता है। ( अर्थात्‌ मनके आत्मामं स्थित होने पर भी तथा 
निदिध्यासन-परम्परः में उपयीगी मन की त्यि होने परभीयोगहो ही सक्ता 
यह्‌ इस्त पक्ष की व्याख्या का अशयर्हं ) । "यदि द्‌ .खाभाव पदका द्वितीय प्रक्चमें 
दुःख के अभाव के साधन एेसः अथंहौतो लक्षणा करना पड़ेगा" (देसी शकः के समा- 
धानाय शंकरमिश्च तृतीय पक्ष से व्याख्या करते हैँ कि )--अथवा दुःख का अमान्‌ 
जिसमे हो एेसा बहुव्रीहि समास करना, ओर शरीरस्य' इस पद का शरीरविशिष्ट 
आत्मा एसा अय करना । स योगः' यहां सः” पद प्रसिद्धिवाचक केन, ग्रह वंह 
योग है ( अर्थाव्‌ शरीर के सम्बन्ध से जिस अवस्थामें अत्माकोदुःख नटीं टता 
उसे योग कहते हँ यह्‌ तृतीय पक्ष की व्याव्या का आशय है अथवा एेसा भी 
चतुथं पक्षसे सूत्रका दूसरा अथंहो सकताहै) कि अथवः सूत्रम आत्मा पदसे 
लक्षणा वृत्ति से प्राणरूप ओौपचारिक अथं करना, क्योकि प्राण से अतत्माका अनु- 
मान होता दहै, एेसा होने से प्राणवह नाडीमें क्रियाहोने से प्राणमें भी क्रिया 
होती है ( अर्थात्‌ तदनंतरम प्राण कमंकाञारम्भन होने पर, मन के (आत्मस्थः 
अर्थात्‌ प्राण में स्थित होने पर कश्रीर-सम्बन्धमे अत्माकोदुखन होना योग है 
यह्‌ चतुथं पक्ष का आशय है) । ( आने मन इस पदके आ!त्मारूप अर्थं करने के 
आशय से शंकरभिश्च पंचम पक्षसे सूत्रकाअथं करते है कि )- प्राण में क्रिया 
जीवन योनि. नामक प्रयत्नवाले आत्मा तथा प्राणके संयोगरूप असमवायिकारण से 
उत्पन्न होती है, यह जीवन योनि नायक अतीन्द्रिय ( अप्रत्यक्ष ) आत्मा का प्रयत्न 
प्राणवायु की संचरण निया ( सवास ) आदि से अनुमान द्वारा सिद्ध होता है 
नहीं तो सुषुक्ति अवस्या में भी इवास तथः प्रवास का जाना-जानः कंसे हो सकता ३ 
यह सूत्र का आदाय हु । १६॥ 
२१ वे० 
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मरणावस्थायामपसपतः-देहाद्रहिर्मवतः, देहान्तयोत्यत्तौ तत्र पुनरुपसपतः 
प्रविशतः, तन्र प्रयत्नाभावात्तदुभयमनुपपन्नम्‌ › अशितपोतं भक्तपानोयादि | 
तस्यापि शरोराबयवोप चयदेतुयेः संयोगस्तज्ञनकं यत्‌ कमे यच्च गभंवासद्‌- 
शायां संयोगविभागजनकं कमं तेषां कथसुत्पत्तिरत माह- | 
शपसर्पशदपसपणमशितपीतसंयोगाः कार्यान्तरसंयोगाशवत्य- 

दृष्टकारितानि ॥ १७ \ = 

भत्र (नपुंसक भनपुसकेनेकवच्चास्यान्यतरस्यामि'ति नपुंलकनिर्द्शः संयो- 
गपदश्च तत्कारणे कर्मणि क्षणिकम्‌ । अपसपेगं देद्ारम्भककमेक्षये देद।देव 
प्राणमनसोरतक्रमणम्‌ , उपसपंणद्च देहान्तरोत्पत्तौ तत्र प्राणमनसोः प्रवेशनम्‌ , 
अशितपीतादिसंयोगहेतुश्च कमे, कायीन्तरं गभ॑शरोरं॒तत्संयोगदेतुच यत्‌ 

यदि प्राण मौर मन की करिया प्रयत्ने होती हतो जब मरण कौ अवस्था 
में प्राणवायु तथा मन शरीर से निकलते हैँ अर्थात्‌ शरीर से बाहर होते है, ओौर 
दूसरे शरीर के उत्पन्न होने पर उसमे पुनः उपसपेण अर्थात्‌ प्रवेश करते ह वहां 
अत्माके प्रयत्नन होने से वह निकलना तथा प्रवेश करना दोनों नहीं बन सकता, 
तथा भक्षण किया हुमा अन्न एवं पीया हुंमा जल इत्यादि उनका भी जो शरीर के 
उपचय (बृद्धि) का कारण संयोग उसको उत्पन्न करने वाली क्रिया, एवं जो गभ- 
वास अवस्था में संयोग तथा विभाग को उत्पन्न करने वारी क्रियाय होती हैँ उनकी 
भी उत्पत्ति कंसे होती है", इस आक्षेप के समाधानाय सूत्रकार कहते द 

पद्पदाथं--उपसपंणं = प्रवेद करना, अपसपणं=निकल्ना, मदितपीतसंयोगाः= 
खाये हुए अन्न तथा पीये हुए जल के संयीग, कार्यान्तरसंयोगाः च = ओर दूसरे 
कार्यो के भी संयोग, इति = यह्‌ संपूणं, अदष्टकारितानिन्आत्माओों के अचष्ट से कयि 


जाते है । १७ ॥ 
भावा्थ-मरणावस्थामे (प्राण तथा मन का) पूवशरीर से निकल कर 


उत्तरशरीर में प्रवेश करना तथा शरीर की वृद्धिके कारण खाये हुए अन्न एवं पीये 
हुए जख का संयोग उत्पन्न करने वादीक्रिया एवं ग्भगवस्था में संयोग को उत्पन्न 
करने वाख दूसरी क्रियाय मी भोक्ता प्राणियों के अदृष्ट से होती हैँ ।। १७ ॥ 
उपस्कार--इस सूत्र मे "नप्‌ सकमनपुंसकेनैकवच्चास्यान्यतरस्याम्‌' इस पाणिनीय 
व्याकरण-सूत्र के नियमानुसार, अर्थात्‌ नप्‌सकलिङ्ध -भिन्न शब्दों कं साथ नपसक 
लिङ्क ओर एकवचन होता ह विकल्प से इस कारण भंयोगाः' इस भू त्लङ्ग -बहुवचन 
के साथ आये हए 'उपसपंणं अपसपंणं' यह दोनों नपुंसकलिङ्ग एकवचन का निदेश 
(कथन)है ॥। सूत्र मे अृष्टकारितानि' एेी उक्ति से संयोगादिक अदृण्ट कारणवाले ह 
तथा उनकी मूलरूप क्रिया अच्ष्टवानु आत्मा के संयोगरूप निमित्त से होती है । (इस 
आशय से हंकरमिश्र आगे कहते है)- सूत्र मेँ संयोग पद उसके कारण क्रियारूप अथं 
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कमे तन्‌ सर्यमदवदारमरसंयोगा ष मवायिक्रारणकम्‌ । इतिकारेण धातुमरक्मे- 
णामप्यद्रवदात्मसंयोगास्मवायिकारणकत्वं सुचयति ॥ १७ ॥ 
ननु देहान्तरोदत्तेरावश्यकस्यच्चत्तदा कथं मोक्ष हत्यत आद-- 
तदभव संयोगामावोऽप्रादुभावश्च मोक्तः ॥ १८ ॥ 

इद मव्राकरूतं-यो गवज्ञेनारमनन्त्वसाक्षाल्कारे सति तेन च सवा्तनमिथ्याज्ञाने 
ध्वस्ते तत्निबन्धनानां रागद्‌ वेषमोहानां दोषाणामपायात्‌ प्रबृत्तेरपाये तन्नित्रस्धन 
स्य जन्मनोऽपाये तन्निष्वन्धनस्य दुःखस्यापाय इति तावदरस्तुगतिः । तत्र योगिनो 
योगजधमेनखेन तत्तदेशकारतत्तत्तुरगमतङ्ग जविहङ्गमादिदेदोपभोग्यसुखदुःखा- 
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को वोधकमनेकेकारण लक्षणिकटहै। पूवंशरीर के उत्पादकक्मोँ क्रा नाश होने 
परशरीरसेही प्राण तथा नन के उत्करमण (निकलने) को (अपसपंण) कहतेर्है। 
दुसरे शरीर के उत्पन्न होने पर्‌ उत्तमे प्राण तथा मनके प्रवेश को उपस्पण कहते दहै 
तथा खाये हूए अन्नएवं पीयेहुएु जलकेसंयोर द्यी कारण क्रिया, तथा कार्यान्तर 
अर्थात्‌ गभ में वतमान शरीर, उसके मंयोगकाभीङारणनजो क्रिया होती है। यदू 
पूण अच््टवान्‌ आत्माके संयोगरूप असमवायिकारणसे होती है । सूत्र के "दति 

इस पदर शरीर के मध्यमे घातु, मल इत्यादिकां की क्रिययें भी अदृष्टवान्‌ 
आत्मा के संयोगरूप असमवायिकारण से उत्पन्न होतीहै यह्‌ सूचित होता ह ।{७\ 

'"यदि शरीरान्तर ( दूसरे शरीर ) की उत्पत्ति होना आवस्यकदहैतो मोक्ष 
केसे होगा" इस शंका के उत्तर मेँ सूत्रकार करते है-- 

पदपदाथं -तदभवे=भविष्य शरीरके न होने पर, संयोगाभावः =संयोग का 
अभाव, अप्रादुर्मावः च = ओर प्रगट न होना भी, मोक्षःन्मोक्ष कहराता है ।। १८ ॥ 

भावार्थ=आत्मसाक्षात्कार से मिथ्याज्ञान के नष होने पर दोष तथा प्रवृत्ति के 
नाक्ञके कार्ण जन्म नहोने के कारण पुनः शरीर का संबन्ध न होना रूप मोक्ष 
होता है । १८ ॥ 

उपस्कार-- यहां सूत्र का यह्‌ ब्राद्रुत (अभिप्राय) दै कि--पोगसमाधिवलसे 
आत्मा के वास्तविक स्वरूप का साक्षात्कार होने पर उससे वासना-सहित 
मिथ्याज्ञान का ध्वंस होने के कारण मिथ्याज्ञान सेहोने वाके राग, द्वेष तथा मोहे 
रूप तीनों दोषों के उत्पन्न न होने से वुण्य तथा पापरूप प्रवृत्ति केन होने से प्रवृत्ति- 
मूलक जन्म का अपाय ( उत्पत्तिन ) होने पर जन्म कै कारण ठोनेवाटे दुःख का 
अपाय ( अनुत्पत्ति ) होती दहै यह वास्तविक सिद्धान्त है । उसमे योगी का समाधि 
से उत्पन्न बल से उस-उस देश तथा काल में अश्र, गज, सपं, पक्षी आदि श्रीरोंमें 
भोग करने के योग्य सुख तथा दुःख के विशेष कारण धमं तथा अधमंके समृह्‌का 
एक समय भोग करने का विचार कर उन-उनं उक्तंक्षरीर-समृह्‌ को लेकर सुख- 





३२४  वेरेषिकसुघ्रोपखकारः 


साधारणकारणघ्मनिङ्करम्बमारोच्य तत्ततकायव्यूहं निर्वाह्य भोगेन पूर्वोद्पन्नधभा 
धर्मयोः क्षयः, निवृत्तदोषस्य ध मीधमौन्तरानुत्पत्तादपूत्रंशरोरःन्तरानुत्पत्तौ पूष- 
शरोरेण सहातमनो यः संयोगाभावः स एव मोक्षः तदभाव इति । अनागतशरो- 
रानुस्पादे संयोगाभाव त्यथः । नन्वियमवस्था भरख्यसाधारणोत्पत आह-अप्रा- 
दभाव इनि । यदनन्तरं शरोरदेः पुनः भ्रादुभौवो न भवतीत्यथः ¦ स मोक्ष 
इति \ तस्यामवस्थायां यो दुःखध्वंसः स मोक्ष इत्यथः ।॥ १८ ॥ 


ननु तमसोऽपि द्रव्यस्य कमं दृश्यते धरति छायेतिप्रस्ययात्‌ , तत्न न प्रय- 
त्नोनवा नोदनाभिघातौ नवा गुरत्वद्रव्त्वेन वा संस्कारस्तथा च निभित्ता- 
न्तर वक्तव्यं तच्च नानुभूयमानमिस्यत भाह- 
0 
द्रम्यगुशकम निष्पत्तिधर्म्यादमावस्तमः ॥ १६ ॥ 


एतेन नवैव द्रव्याणीत्यवघारणमप्युपपादितम्‌ । द्रव्यनिष्यत्तिस्तावत्‌ 





५ वि कने । 





५० „4 





हि 
विम 


दुःखम भोग कन्नेके कारण पूवं में उत्पन्न हुए धमं तथा अधमफानायहौ जातादहै 
पु्वोक्त प्रकार से योगजव्रलही से दोषों के निवृत्तदहोने कै कारण दूमरे धमं तथा 
अधर्मो की उत्पत्तिन होने मे अपूवं दूमरेगरीर की उत्पत्ति नहोने से भमी प्रथमः 
शरीरके साथ जो आत्माके संयोग कानष्टहोनादही मोक्नदहै। तदभावे इस सूत्र 
के पदफा भविष्य शरीर के उत्पन्नन होने पर संयोग का अभाव होतः है यह्‌ अथं 
है । यह अवस्था तोप्रल्यमे भीहोती है। इस शंका के समाघानाथं सूत्रकारने 
'अप्रादुरभाविः' एेसा मूत्र में कहा है । जिसके पश्चात्‌ पुनः हरीर इन्द्रिय-आदिकां 
का प्रादुर्भाव ( प्रगटना ) नहीं होती यह अथं दहै । समोक्लः इससूत्रके वाक्यका 
उस अवत्थामेंजो दखोंका ध्वंस ( नाश ) है उसे मोक्त कहते हैँ यह अथं है ।॥१८॥ 
तम (अन्धकार) नामक द्रव्य की भी क्रिया "चरति छाया" परशछछांही चलती है एेसा 
ज्ञान होने के कारण देखने में आती है, उसमे नप्रयत्नदहैन नोदन तथा अभिघात 
नाम के संयोग अथव गुरुत्व तथा द्रवत्व भीया नसंस्कारवेग है, इस कारण इस 
ज्ञान का कोड दूसरा कारण कहना पड़ेगा, किन्तु उसका अनुभव नहीं होता ( अतः 
इसमे क्या कारणदहै, इस शंका के समाधान मे सूत्रकार कहते है-- 
पद्पद्‌ाथ-द्रव्यगुणकरमनिष्पत्तिवैषरम्यात्‌चव्य, गुण तथा क्म पदाथं की 
सिद्धि के विरुद्धधमं होने के कारण, अभावः = तेजद्रव्य का अभावरूपदहै, तमः 
अन्धकार ॥. १९ ॥ | प 
भावाथ-छाया चलती दहै यह्‌ ज्ञान भ्रमास्मक होने के कारण, तथा द्रव्य, गुण 
ओौर कमं पदार्थं के लक्षण अन्धकार मेन होने से तम तेजद्रव्य का अभाव- 
रूप टै । १९॥ । 
उपस्कार--एतेन ( सूत्र के तमं अभाव पदाथं है यह कहने से ) पृथिवी आदि 


अ० ५, आ० २, सू० १९-२० ] तमसोऽभावस्वव्यवश्था ३२५ 


स्पकश्वदुद्रव्यावोना । न च तमसि स्पर्शोऽनुभूयते । न चानुदू भूत एव स्पदीः, 
रूपोद्धवे स्पर्शाद्धवस्यावशयकत्वात्‌ ¦ पररथिव्यामय नियमः तमस्तु दशमं द्रव्य- 
मिति चेन्न द्रव्यान्तरस्य नोढरूपानधिकरणत्वरात्‌ नौटरूपम्य च गुरुत्येनान्तरोय- 
करात्‌, रसगन्धनान्तरोयकलसाश्च । यथाऽऽ शल्दमातचिश्चेपयुणं तथा 
नमोऽपि नीटरूपमाव्रविभोषगुणं स्यादिति चेल्लं सदाद्पुपल्वविरोधत्‌ ! यदि 
हि नीलरूपवन्नीलं रूपमेव वा तमः स्यात्‌ बाह्यारोकप्रमरहमन्तरेण चक्षुषा 
न गृह्यत ।॥ १९॥ 
तहिं गतिप्रतीनिः करि्निषन्धनेस्यत आह- 
तेत्रसो द्रग्यान्तरणाररणाच्च ॥ २०॥ 


क. 


गच्छता द्रह्यान्तर गावत तेजसि पूव देशानुपटम्भाद्रि दृशो चोपरूम्भात्ते 
---------~-~---------- 


मन पयन्त नवही द्रव्य दै यह्‌ अवधारण (निणय) कटा गया । दव्य क्रमे सिद्धि स्प्‌- 
शाश्रिय द्रभ्यों के अवीनल्मतीदै जोर तममे स्पशं का अनुभव नहीं होता । तममे 
अनुभूत (अप्रगट)टी स्पशं है"यह्‌ नहीं कहा जा सकता, क्योकि रूप के उदृभूत होने 
पर स्पशंका उद्भूत टोना आवश्यक है । यदि थिवी द्रव्य में उक्त नियम है किन्तु तम 
तो दलम द्रव्य है' एेसी पूर्वपक्षी शंका करेतो यह नहीं हौ सकता, वयोंक्ति पृथिवी को 
छोडकर दूरा द्रव्य नीलल्प का जाधार नहीं होता, जौर नीलकरूप की गुरुत्व गुण के 
साथ व्यापि, रस ओर गन्धकी भी नीटरूपके साथ व्षात्नि है,अर्थत्‌ नीटरूपाश्रय 
मे गुरुत्वं रस तथा गन्ध अवश्य होते हैँ (अतः तममे गुर्त्व, रम तथा गन्धन होने 
से नीरसू्प की प्रतीति भ्रमदटै) । यदि जिस प्रकार आकाश द्रव्य केवल शब्दरूप 
निणेष गुण का आधार उम प्रकार तममे केवल नीटरूप विशेष गुण मानेग' ठेसा 
तम को द्रव्य मानने वाद्या पूवंपक्नी कहै, तो यह्‌ भी नहीं हो सकता, क्योकि चाक्षुष- 
प्रत्यन्न होने का विरोध होता दहै, क्योकि यदि नीलल्प का आधार अथवा नीलरूप 
ही अन्धकार हो तो, वाह्यप्रकाशके प्रग्रह्‌ (स्वीकार) के विना चक्षुडन्दरिय से गृहीत 
न टौोगा।। १९॥ 

"तो आदितम अभावदहैतो उसमे 'तमः चकति" अन्धकार चक्ता है रेषा उसमें 
गति क्रिया केज्ञानका क्या कारण दहै? इस शंका के समाधानाथं सूत्रकार 
कहते है 

पदृपदाथ-तेजसःन्तेजद्रभ्य के, द्रव्यान्तरेण चलने वारे दूसरे द्रव्य से, 
अवरणात्‌ चन्आवरण होनेसे भी (तम चक्ता है)एेसे भान से प्रतीति होती है।२०॥ 

भावाथे-- चरने वाले गरीरादि रूप दुसरे द्रव्य से आवरण (आच्छादन) होने से 
भी अन्धकार चरता है एेसी ओौपाधिक प्रतीति होती दै नकि वस्तुतः अभावरूप तम 
पदाथमे रूप की आाश्रयताहै।। २०॥ 

उपस्कार- तेज द्रव्यके गमन करने वले दूसरे द्र से आवृत ( धिरे) 


३२६ वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


जोऽभावस्य गच्छदूद्रव्यसाधरम्याद्‌ मतिभ्रमो न तु वास्तवी तव मतिरित्यथः 
अन्वयव्यतिरेकाभ्यां तथा प्रतीतेः उद्‌ भूतरूपवदावस्तेजःसंसगोभावस्तमः।२०॥ 
एवं द्विसुत्रक प्रासङ्गिकं तमःप्रकरणं समाप्य कमरान्यताप्रकरणमाह-- 


` दिक्ालावाकाशश्च क्रियावद्धेधम्यान्निष्कियाणि ॥२१॥ 


 चकाराद्ात्मसंमहः। क्रियावता वैषम्यं दिगादौनाममूेतवं मूस्यनुरिधानात्‌ 
क्रियायाः ॥ २१ ॥] 
गणकमणोर्निष्करियत्वमाह-- 


एतेन कर्माणि गुणश्च व्याख्याताः ॥ २२ ॥ 


रहने पर पुवं ( पीछे ) के प्रदेशा का प्रत्यक्ष न होने, तथा अगेके देश मे प्रत्यक्ष 
होने के कारण, तेजके अभाव में ममन करने वाले द्रव्य कै गतिरूप समानधन 
होने से अन्धकार मेँ गमनक्रिया काःभ्रम होता है कन्तु उस तम मे वास्तविकः 
( सत्य ) रूप गमन नहीं है यह सूत्रकाअथंहै। क्योकि अन्वय तथा व्यतिरेक 
( तेज के पी आवरक द्रव्य के रहने पर तम चरता है यह्‌ प्रतीति होतीदैन रहने 
से नहीं ह्येती ) पैसा प्रतीत होता है । तस्मात्‌ उद्रूतरूपःश्रय संपूण तजोद्रव्यों का 
स्गभाव ही तम पदाथदहै।। २०॥ 

इस प्रकार प्रमङ्खसेप्राप्तदो सूत्र मतम का प्रकरण समाम कर्‌ कमसत यन्य 
पदार्थो के निरूपण का प्रकरण सूत्रकार कहते है 

पदपदार्थ-- दिक्कारः = दिशा तथा काल द्रव्य, आकाशं च = ओौर आकाश द्रव्य 
भी, क्रियावदैधरम्यपत्‌ = क्रियावान्‌ द्रव्यो के विरुद्ध धम होने से, निष्कियाि = 
क्रियासे शून >।! २१॥ | 

भावार्थ- दवा पृथिवी आदि द्रव्य मूत होते है वह्‌ मुतंता दिशा, काल 
तथा आकाशेन लेनेके कारण अकाञ्चादिकं द्रव्य निष्क्रिय ( क्रियारहित ) है 
क्योकि किया मतं द्रष्भःमेही रहतीदहै। २१॥। 

दपस्षछार--दुवरके चकार से आत्मा काभीसंग्रह हाता है क्रियाधार पृथि- 
व्यादि द्रव्यो के साय दिक्षा कालादियों मे अमूतता विरुद्ध धमै, क्योकि क्रिया 
मूर्तता के साथ रहती है ।। २१ ॥ 

गृण तथा कमं पदार्थो मे भी निष्किपत्व द यह सूत्रकार कहते है 

पद्‌ पदाथ एतेन = इस क्रियावानों के विर्द्ध धमे कथन से, कर्माणि-~कम- 
पदाथ, गुणाः च = भौर गुणपदाथं भी, व्याख्याताः = व्याख्या क्वि गये ॥ २२॥ 

भावाथं--उक्त सूत्रमें कहे हुए क्रियावाले द्रव्यो के अमृतंतारूप विरुदधधम 
के कथन से गुण तथा कमं पदार्थो मे भी अमूतंताहोनेसे गुण तथा कममी क्रिया 
रहित दै यह्‌.कहा गया ।। २२॥ 
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एतेनेति । क्रियावद्वधस्येणेस्यथः क्रियावद्वघभ्यममूतत्वं गुणकमेणोरपोति ते 
अपि निच्कियत्वेन व्याख्याते इत्यथः | २२॥ 
ननु गुणकमणो यदि निष्क्रिये तदा ताभ्यां द्रव्यस्य कथं सम्बन्धः ? संयोग- 
सम्बन्धः सम्भाव्येत स च कमोधोन एवेत्यत आह- 
निष्कियाणां समवायः कमेभ्यो निषिद्धः ॥ २३ ॥ 


निष्काणां गुणकमेणां समवाय एव पम्न्धः, स च कमेभ्यो निषिद्धः 
` तस्य सम्बन्धस्य उत्पत्तिरेव नास्ति दूरे तु कमीधोनतेत्य्थंः ।। २३ ॥ 
ननु यद्यमृरतोत्वात्‌ गुणाः कमसमवायिकारणं न भवन्ति तदा गुणगुणाः 


कमाणि च कथमुत्पद्यन्ते न हि समवायिक्रारणातिरिक्तत्वूपेणापि कारणता 
सम्भवतीत्यत आह- 








उपस्कार-सूत्र के एतेन" इस पद का अथै क्रियावलेद्रव्यों के अमूतता- 
रूप विरुद्ध धमं से । क्रियावाले पृथिव्यादि द्रव्या का अमृतंतारूप वेवम्यं गुण दथः 
कमं पदार्थोमेभीरहै दस कारणवेभी निष्क्रिय हँ यह्‌ व्याख्या किया गया यह्‌ सू 
का अर्थ ह । २२॥ 

यदि गुण नथा कमषदाथं क्रियारहित होतो उन दोनोंसे द्रव्य का सम्बन्ध कसे 
होगा । संयोग सम्बन्ध ही होने कीसम्भावनादहै, ओर वहुतोक्रिया केही अधीन 
है अर्थात्‌ इस कारण गुण ओर कमं क्रियारदित नहीं हो सकते दस शंका क 
समाधानाय सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथे- निष्क्रियाणां = क्रियारहित गुण तथा कमं का, समवायः = समवःय- 
सम्बन्धहोता है, क्मभ्यः=जो क्रिया से उत्पन्न. निषिद्धः = (नित्य दोने से कर्मा 
धीन नहींदहै इस प्रकार) निषिद्धहै।। २३॥ 

भावाथं-- क्रियारहित गृण तथा कमंपदाथो काद्रव्यों के साथ समवायसम्बन्ध 
ही होता है जो नित्य होने के कार्ण कमस ही उत्पनन दहै यहनहींहो 
सक्ता ।॥ २३॥।। 

उपस्कार-- क्रियारहित गुण तथा ;कमेपदार्थो का समवायही (द्रव्य पदार्थो के 
साथ) सम्बन्धहोताहै, ओर वहं कमं पदार्थो से निषिद्धहै अर्थातु उस समवाय 
की निस्यहोनेके कारण जब उत्पत्ति नहींहोतीतो कंमं से उत्पन्न होतारै यहतो 
दूर रहा-यह्‌ सूत्र का अथदहै।। २३॥। 

यदि जमूत हने के कार्ण गण पदाथ क्रिया कैेसमवायिकारण नहीं होतेतो 
गुगो से गुण तथा कमं कसे उत्पन्न होते, क्योकि समवायिकारणता से भिनश्नरूपसे 
कारणता तहींहो सक्ती' इस खंका के सम{घानार्थं सूत्रकार कहते है- 


३२८ वेशेषिकमृच्रोपस्कारः 


कारणन्त्वस्मवायिनो गुणः ॥ २४ ॥ 

गुणा असमवायिकारणं न तु समवायिक्ारणमपि येन कमौधाराः स्युः| 
सा चासमवायिकारणतः क्ववित्‌ कार्येकाथसमवायात्‌ यथाऽऽत्मनः संयोग- 
स्यास्मविशषेषगुणेषु संयोगविभागशग्दानां शब्दे । क्वचित्‌ कारणेकाथलमवा- 
यात्‌ यथाऽऽत्मनः संयोगस्यात्मरविशेषगुणेु संयोगि भागशब्द नां शब्दे । 
कचित्‌ कारणेकाथं समवायात्‌ यथा कपाङादिरूपादौनां घटादिषरूपादिष्‌ ॥२४॥ 

ननु इह कर्मोतद्यते इदानीं कर्मोत्पद्यते इत्यादिपरतोतिदलान्‌ दिक्षारावपि 
कमममवायिकारणे एव, कथमन्यथा तत्र तयोशाधार्तेत्यत आह-- 

गुशेदिग्‌ व्याख्याता ॥ २५ ॥ 

यथा गुरुन्वादयो गुणा न कर्मलमवायिकारणममतेत्वात्त्‌ तथा दिगपि 

पद्षदाथ- कारणं तु = किन्तु कारण होते है, असमवायिनः= असमवायि- 
रूप, गुणाः = गुण पदाथं । २४ ॥। 

भावाथं - यद्यपि अमं होने से गण किसी कायं के समवाधिकारण नहींहो 
सकते, तथापि असमवायिकारण हो सकते ह, यदि समवायिकारण हौ तो उनमें 
क्रियाधारता माननी होगी ।। २४॥। | 

उपस्कार--गुण पदाथं असमवायिकारण होते हँ नकि समवायिकारण, जिससे 
गुण पदाथं क्रियाके आश्वयहों अर वहु असमवायिकारणता कहीं-कहीं कायंके 
साथ एक पदाथं मेंसंनिकषं होने सेहोतीदहै, जसे आत्मा तथा मनका संयोग 
आत्माके ज्ञानादि रूप विशेष गुणो में तथा शब्द मे संयोग, विभाग तथा शब्द (क्यों 
कि ज्ञान शब्द आदि कार्यं एक आत्मा तथा आकाश पदाथमें रहतेहै ओर वही 
आत्मा तथा मन का संयोग, ओर संयोगादिक रहते ह) । कही-कहीं समवायिकारण 
के साथ एक पदाथं में संनिकषं से, जैसे कपालादिकों के रूपादि गुण घटादि रूपादिकों 
मे (क्योकि घट रूप का समवायिकारण घटकपालरूप एक पदार्थं मे रहता है ओर 
वही कपालरूप भी ) ।॥ २४ ॥ 

““यहां क्रिया उत्पन्न होती है, इस समय उत्पन्न होती है" इत्यादि प्रतीति के बलसे 
दिद्या तथा कालद्रव्यभी श्ियाके समवायिकारणं ही, नहीं तो उनमें क्रियाश्नरयता 
कसे होगी" इस शंका के समाधान में सूत्रकार कहते है 

पदपदायथ- गुणैः = गुण पदार्थो से, दिग्‌ = दिशा द्रभ्य भी, व्याख्याता = कही 
गयी ॥ २५ ॥ 

भावाथ-जिस प्रकार गुण पदाथं अमूतं होने से ही क्रिया के समवायिकारण नहीं 
है उसी प्रकार दिशा भी अमूतंहोनेसेही क्रिया का समवायिकारण नहीं है ।२५॥ 

उपस्कार जिस प्रकार गुरुत्वादि गुण अमूतंहोनेसेहीक्रियाके समवायिकारण 
नहीं होते उसी प्रकार दिशाद्रव्य भी अमृतं होनेसेही क्रिया को समवायिकारण नहीं 


अ०५,आ०२, सू० २६] क्मेशुल्यद्रन्याणि | ३२९ 


न क्मसमवायिकारणमतेर्वादेवेत्यथंः । भाधारता तु समवायितामन्तरेणापि, 
कुण्डे बदराणि, कण्डे दधि, वने सि्नाद्‌ इत्यादिवदुपपद्यत इति भावः॥२५॥ 
ठक्तेनैवाभिप्रायेणाह- | 
कारेन कालः ॥ २६ ॥ 
निच्कियत्वेन व्याख्यात इति परिणम्यानुष्गः। कारणेनेति भावप्रधानो 
निदेशः, तेन निमित्तकारणववेनाधारमात्रं कमणः कारो न तु समवा- 
योत्यथेः ॥ २६ ॥ 


इति श्रोशाङ्करे वैरोषिकसूत्रोपस्कारे पञ्चमाध्यायस्य द्वितीयमाहिकम्‌ । 
समाप्रश्चायं पच्चमाध्यायः । 


[1 1 0 [9 [1 नि 1.१) 1 को छनिक वयसनम अकति दि (कोक कन 7 नवाः नितिन) 


होता यह्‌ सूत्र का अथं है, आश्रय होनातो विना समवायिकारण होने परमभीटहोता 
है, जैसे इस कंडी मे वैर है, इस कंडी में दही है, वन में सिह की आवाज है इत्यादि 
प्रतीति में वैर आदिकोंकी कुंडी त्रादि समवायिकारण न होनेपर भी वेर इत्यादिको 
काआधारहोता है। इस प्रकार यहमभी हो सकतादै यह्‌ सूत्र का आशय 
है ।॥ २५ ॥ 

दसी अभिप्राय से सूत्रकार कहते है - | 

पदपकाथ- कारणेन = निमित्तकारणरूप से, कालः ==-कालद्रव्य ( कहा 
गया ) ॥ २६॥ 

भावाथ द्रव्य के समान कार्य॑मात्र में निमित्तकारण काल निष्क्रिय होता हुजा 
सर्वाधार दहै यह्‌ कहा गया ।। २६ ॥ 

उपस्कार सूत्रम निष्क्यिरूपसे व्याख्या किया गयाः इस प्रकार पूवंसूत्र के 
स्रीलिद्ध "व्याख्याता" इस शब्द का काल शब्द पुल्लिग होने के कारण पुल्लिद्धमे परि 
णाम कर सम्बन्ध करना सूत्र मे कारणेन" यह्‌ धमको प्रधान लेकर कहा 
गया है, जिससे निमित्तकारणता कालमेंहोनेसेयट्‌ क्रिया मे ञआश्रयमात्र है, न 
कि समवायिकारण यह्‌ सूत्र का अथंदहै।। २६॥ 


इस प्रकार शंकरमिश्चकृत वँ शेषिकमूत्रोपस्कार व्याख्या में पंचम अध्याय का 
द्वितीय आद्भिक समाप्त । तथा पंचमाध्याय भी समाप्त । 


=> ) [ >, वि - 


पष्टाध्याये प्रथमाहिकम्‌ 


संसारमलकारणयोधमौधमयोः परीक्षा षष्ठाष्यायाथः। धमाधम च 
““स्वगकामो यजेत” “ न कलञ्जं भक्षयेत्‌” इत्यादिविधिनिषेधबलकल्पनोयौ 
विधिनिषेधवाक्ययोः प्रामाण्ये सति स्याताम्‌ । तल्मामारयच्च वक्तुयथार्थवा- 
क्याथज्ञानलक्षणगणपूव शव्वादुपपद्यते स्वत्तः प्रामाण्यस्य निषेधादतः प्रथमं 
वेद्भामाण्यप्रयोजकगणसाधनमुषक्रमते- 


ुद्धिपवा वाक््यदृतिर्वेदे ॥ १ ॥ 








संसारके मूल काल धमं तथा अधमं की परीक्षा संपुणं षष्ठ अध्यायका 
विषय है । जिन धमं तथा अधमं कौ सत्ता स्वगेकामो यजेत' स्वर्भसुख कौ इच्छा 
करनेवाला मनुष्य याग करे. तथा "न कलञ्जं भक्षयेत्‌" कलेज न खाये" इत्यादि 
शास्त्र मे विधान तथा निषेध वाक्योँके बरु सेमानी जाती है (अर्थान्‌ याग अपने 
से उत्पन्न व्यापार की आश्वयतारूप सम्बन्ध से स्वगंरूप फल का उत्पादकं है, स्वग- 
रूप फल कौ उत्पत्ति के पुवक्षण मेन रहते हुए स्वगरूप फल का कालान्तरमं 
जनक होने से, कालान्तर में स्मरण के जनक पुत्रं अनुभव के समान' दस अनुमानसे 
अनुमेय है ।) किन्तु उक्त विधि तथा निषेष वाक्यों में प्रमाणता होने से ही धमं" तथ 
अधम कौ सत्ता सिद्ध होगी । उक्त विधि त्तया निपेष वाक्यों मे उन वाक्यों के वक्ता 
के उन वाक्यों के यथाथ ज्ञ(नस्वरूप गुणपूवेक होनेसे ही प्रमाण हो सकता हे । 
( अर्थात्‌ उक्त विधि-निषेध वाक्य से उत्पन्न यथार्थं शाब्दज्ञान में उक्तवाक्यके 
वक्तामे वतमान उक्तवाक्यविषयक यथाथंज्ञानकाकारण होने के कारण उक्त 
ज्ञानरूप-गुणएपूवक होने से ही उक्त वाक्यों के शाब्दज्ञान में यथात्वं होनेसे 
उसकेकारणमे प्रमाणता निषिवाद सिद्ध होती दहै) । क्योंकि न्यायमत मे आगमने 
स्वयं प्रामाण्य नहीं माना जाता । (अर्थात ज्ञान त्री ग्राहक-सामग्रीही से ज्ञानमें 
प्रामाण्य ग्रहण नहीं माना जा सकता क्योकि अप्रमा ({ अयथाथं ज्ञान ) मे भीज्ञान 
की सामग्री से ग्रहण होना समान हौनैके कारण वहु भी यथार्थं प्रमाज्ञान हो 
जायगा, अतः नयायिक ज्ञान-सामग्री ब्राह्यतारूप स्वयं प्रामाण्य ज्ञान में नहीं 
मानते), इस कारण प्रथम वेदरूप आगमम प्रामाण्य के प्रयोजकः का वर्णन करने का 
आरम्भ करते हुए सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथ--वरदधिपूर्वा =लःनपृक्क है, वाक्यकृतिः = वाक्यों की रचना, वेदे = 
वेद में | ! 


अ ६,भा० २, चूु० १] ` वेदरक्षणम्‌ | ३३१ 


वाक्यकृति्वाक्यरवचना सा वुद्धिपूबौ-ववतयथाथेवाक्याथज्ञानपूवो वाक्य- 
रचनात्वात्‌ नदोतोरे पञ्चफलानि सन्तोस्यस्मदादिवाक्यरचनावत्‌ । बेद्‌ इति,- 
बाक्यसमुकशय इत्यथ: । तत्र समुदायिनां वाक्यानां कतिः पक्षः । न वास्मदा- 


आवार्थ-- जो-जो प्रामरणिक वाक्यरचना होती है वह-वह वक्ता के यथार्थं 
वाक्याथ के ज्ञानदूवक टोती है, वाक्यरचना हीने से नदी किनारे पांच फल है, इस 
हम लोगों के वाक्य की रचना के समान ' इस अनुमान से बेद का वक्ता आपतपुरुप है 
जिसके यथार्थं वेद वाक्याथं ज्ञान गुण से उत्पन्न होने के कारण वेदम प्रामाण्य है-- 
यह सिद्ध होता दहै।। १॥ 

उपस्कार सूत्र के "वाक्यकृति' शब्द क अथ है “वाक्यां की रचना, बुदधि- 
पूर्वक अर्थात्‌ वाक्य वक्ता के यथार्थं वदयां ज्ञानपू्वंक रै, वाक्यरचना होनेसे 
नदी केतीर पर पांच फलै, इत्यादि हम जीवात्मा की वाक्यरचना के समानः 
यह्‌ अनुमान सूत्र से सूचित होता हँ ( इस अनुनान में वाक्यरचनारूप हेतु का 
प्रमाणभूत वाक्यरचना एमा अथं करना, नहीं तो विप्रखुम्भक ( ठगनेवालों ) 
के वाक्य व्यभिचार दोष आ जायगा । आकाक्षा-यौग्यतादि युक्त पदत्तमुदायरूप 
रचना वक्ता के यथार्थजञानपूवंक इस प्रकार होती है--कि प्रथम वक्ता को वाक्याथ 
विषयमे यथां ज्ञान होता है, अनन्तर उस वाक्याथ-ज्ञानमें प्रामाण्य ज्ञान होता 
9, इसके पश्चात्‌ मेरे वाक्यको सुननेवके मनुष्य कौ इस वाक्य से यथाथंज्ञानहौ 
एसो दन्द होती दहै, पदचात्‌ दूसरे को उस वाक्य से यथाथ ज्ञान होना मुद्चे इष्ट 
हैतेमे ज्ञानसे वाक्य करने की इच्छा होती है, पदवात्‌ यै इय वाक्यको कहू 
सक्ता हूं इस प्रकार कृतिसाध्यता ज्ञान कौ सहायता से वाक्यरूप इष्टसाधनता, 
ज्ञान से. कण्ठ, तालु आादि शब्द के उत्पादकं अभिघातसंयोग करने की इच्छा होकर 
वक्ता की वाक्य बोलने मे प्रवृत्ति होती है जिससे कण्ठ-तालु आदिकं का अभिघात 
रूप वाक्यका उच्चारण होता दै, जिससे प्रमाण शब्दरूप वाक्य उत्पन्न होता है, 
किन्तु यह्‌ प्रक्रिया नवीन सयायिको के मतसेहै क्योकि उनके मतसे शाब्दज्ञानमें 
वाक्याथ के यथाथज्ञानवान्‌ पुरुष से यह॒ वाक्य उच्चरित है, इस निश्चय के समान 
शाब्द ज्ञान की यथार्थवतामे वाक्याथ के यथां ज्ञानवाले पुरूष से उच्चारित 
है इसमे यथार्थता भी कारण है। कारणरूप यथार्थता वक्ता के यथाथज्ञान के 
बिना नहीं हो सकती इत्यादि विषय विद्वानों को स्वयं विचार छेना चाहिये)\(अगे 
शंकारमिश्च कहते हैँ कि) -- सूत्रम "वेदे इस पद का वेदवाक्यो के समूहमे । उसमें 
समुदायवाले वाक्यों की रचना उक्त अनुमान मे पक्षहै। पूवपक्षी यहं नही कट्‌ 
तकता कि हमारे एसे जीवात्माओं की कृति लेकर वेद-वाक्यों मं अन्यथासिद्धि 
(अर्थात्‌ जीवात्मा-कृत वेदवाक्य-रचना होने से वेदवक्ता ईश्वर की सिद्धिनदहो 
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दिबुद्धिपूवेकत्वेनान्यथासिद्धिः, “सर्मकामो यजेत” इत्यादाविष्टसाधनतायाः 
काय्यताया वा भस्मदादिवुद्धथोचरतवात्‌ । तेन स्वतन्त्रपुरुषपुवकत्वं वेदे 
सिद्धति । बेदत्वच्च शब्दतदुपजोविप्रमाणातिरिक्तप्रमाणजन्यपरमित्यपिषया्थ- 
कटे सति शाब्द जम्यवाक्याथंज्ञानाजन्यप्रमाणशब्दत्वम्‌ ॥ १॥ 

---___----(-(-(------~-____न 
सकेगी ) क्योकि स्वर्गकामो यजेत" स्वगंसुख की इच्छा करने वाला याग करे-- 
इत्यादि वेदवाक्यं मे पूवप्रदश्षित प्रकार से इष्टसाधनताज्ञान अथवा कायंता- 
ज्ञान हमारे एमे जीवात्माओं की वुद्धि का विषय नहीं हो सकता । (यह का्यंतारूप 
दवितीय पक्त मीमांसक गुरुभं के मतसेहै, क्योकि वे लिङ लकार की कायं में 
शक्ति मानते हैँ । जिससे "यजेत" इस शब्द से '्याग मेरे कृति के साध्य है" (याग 
म करसक्ताहूं) । इस प्रकारयाग करनेकी प्रवृत्ति में उपयोगी शाब्दज्ञान होता 
है, जिससे सुननेवाखा याग कमं करने प्रवृत्त होताहै। ओर न्यायमतमें "याग 
मेरे इष्ट का साधक है' इस प्रकार इष्टसाधनता-ज्ञान आख्यात का अथं है, इस 
कारण न्यायमत से लिङ्‌ के सुनने पर इष्टसाधनता-ज्ञान से ही यागकमं में 
परवृत्ति होती है । एेसा होने से याग के फलरूप इष्ट ( प्रिय ) स्वगं के हमारे एसे 
जीवात्माओं की बुद्धि के विषयन होने के कारण वेदवाक्य से ही यागकमे मेंस्वगं 
का प्राग साधन हैयह्‌ बोध होता है, अतः अन्यथासिद्धि दोष नहींदहो सकता । 
(शंकरमिश्र आगे कहते हँ कि ) -हम जीवों की वुद्धि के विषयन होने के कारण (अर्थात्‌ 
जीवों के बाधज्ञानसदहित वेदवाक्यं के यथार्थं ज्ञानवाले वक्ता के होने कारण) 
वेद मे स्वतंत्र ( ईश्धररूप ) वक्तासे उक्त होना सिद्ध होतादहै। वेद मे- शब्द 
रान तथा शब्द के उपजीवी (शब्दानुशार चलनेवाले) अर्थापत्ति आदि प्रमाणो ते 
भिन्न जो प्रमाण उनके विषयन होते हुए शब्द से उत्पन्न वाक्याथ-ज्ञान से उत्पन्न 
नहोने वाले प्रमाण शब्दलू्पहोनाही वेदत्वहै ( अर्थात्‌ यह वेद का लक्षण है )- 
व्यास के प्रत्यक्ष से देखये हए महाभारत युद्ध के वृत्तान्त मेँ अतिव्याप्ति कारण के 
ल्यि उक्तवेद के लक्षण में सत्ति" तकं विशेषण पद दिया है । तथा असंभव दोष के 
वारणाथं प्रमिति मँ जन्यपयंन्त विशेषण दिया है। यदि श॒ब्दज्ञान से भिन्नता 
मरि प्रमाणमें विशेषण दतो वेद के विषय अनुमान ज्ञान के विषय होने से असंभव 
दोष, तथा शब्दोपजीवी प्रमाण से भिन्नतामात्र विक्ेषणदे तब भी असम्भव दोष 
होगा, क्योकि प्रमाणसूप वेदरूप शब्द ज्ञान से ( जो शब् ज्ञान के उपजीवि 
प्रमाणो सेभिन्नहै) वेदके अथका ज्ञान होता है, अतः दोनों विशेषण उक्त 
जक्षणमें देर । तथा विशेष्य माग मेँवेदके अथं के निश्चय के उत्तरकाल मं 
प्रतीत हृए अष्ट अर्थवे महाभारत के विशेष भागों मे अतिव्य।प्नि दोष-वार- 
णाथ अजन्यपयन्त विशेषण दिगा है। निरर्थकं शब्द मे उक्त दोषवारण के लिये 
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ड ट 
प्रकारान्तरेण वेदवाक्यानां बुद्धिपू्ंकत्वमाह- 


ब्राह्मणे संक्षाकमं सिद्धिलिङ्खम्‌ ॥ २॥ 

ब्राह्मणमिह॒वेदभागस्तत्र यत्‌ संज्ञाकम नामकरणं तत्‌ व्युत्पादकस्य 
बुद्धिमाक्षिपत्ति, यथा छोके छम्बङूण-दोघनास-लम्बग्रोवादिनामररणम्‌ ॥ २॥ 

प्रकारान्तरमाह 

बुद्धिपूर्व ददातिः ॥ २॥ 

वारणाथ शब्द' पद दियारहै)। १॥ 

दूसरे प्रकार से वेदवाक्यों में वुद्धिपूवंकत्व सिद्ध करने के च्यि सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथं-त्राह्यणे = ब्रह्मण नामके वेदभाग मे, संज्ञाकर्मन्नाम का करना, 
सिद्धिलिङ्ग-=वुद्धिपूवंकता का साधक लिङ्क है २॥ 

भावाथ-वेदवाक्यकी रचनाम बुद्धिपुवेकत्व के समानवेद के ब्राह्मणभाग 
मे नामका रखना भी नामानुसार व्युत्पत्ति के अथं के जानने वाके, नाम रखने वाके 
पुरुषविशेष के बुद्धिपृवकता का साघक लिद्ख है।। २॥ 

उपस्कार-सूत्र मे ब्राह्मण" शब्द से वेद कां विशेष भाग लेना, उसमे जो संज्ञा- 
कम अर्थात्‌ शब्द के व्युत्पत्तिपूरवंक नाम का रखना भी व्युत्पत्ति-ज्ञान रखनेवारे 
नाम कर्ताके बुद्धि का साधक लिङ्ग है। इसी कारण “योऽरोदीत्‌ स रोदीत्‌ सद्र 
किल रुरोद" अर्थातु जो रोया वह रोदनरहै, रने रोदन किया । इत्यादि ब्राह्मणमें 
 रोनेके कारण रद्र" यह नामकरण किया है एसा उपकम्ध होने के कारण उक्त नाम- 
कर्ताको रुद्र इस शब्द की व्युत्पत्ति का ज्ञान होने से भी वेदवाक्यं मे बुद्धिपूर्वेकता 
सिद्ध होती दहै) 


(इस सूत्र मे श्राह्यण' इस शब्द से ब्राह्मण = नामक वेद का भाग (अंश) लेना, 
उसमें जो संज्ञाकमं अर्थात्‌ नाम का करना है, वह भी व्युत्पादक (ब्युत्पत्तिज्ञानपूवंक 
नाम रखनेवाले) के बुद्धि का आक्षेप करता है अर्थात्‌ साघक है, जिस प्रकार लोक- 
व्यवहारमे लम्बे कान होने से लम्बक्णे, दीघंनासिकाके कारण दीर्घनास, तथा 
लम्बी ग्रीवा (गदन) होने से रम्बग्रीवादि नाम का रखना, नाम रखनेवाले व्युत्पत्ति- 
विषयक बुद्धि का साधक होता है)।।२॥ 

उक्त विषय में गौर दूसरा प्रकार सूत्रकार कहते है-- | 

पद्‌ पदाथं--बुद्धिपूर्वंः = ज्ञानपूरवंक दहै, ददाति: =वेद मेँ "ददाति" देता है-ठेसा 
वाक्य ।! ३ ॥ 

भादाथं-संज्ञाकमं के समान वेद शास्त्र मे उपलब्ध होने वाला सस्वगंकामो 
गां दद्यात्‌" अर्थात्‌ स्वगंसुख की इच्छा करनेवाला प्राणी गौ कः दान करे' इन दानों 
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“^स्वगेकामो गां दशात्‌" इत्यादौ यदानप्रतिपादनं तदानेष्टसाधनताक्ञा- 
नज्ञन्यम्‌ । ददातिरिति धातुनिर्ेशो धात्वथं दानपुपलक्चयति ॥ ३॥ 

प्रमाणान्वरमाह -- 

तथा प्रतिग्रहः ॥ ४ ॥ 

प्रतिग्रपरतिपादिक्ा अपि श्रुतयो बुद्धिपूविक्राः। प्रतिप्रहपदं स्वविषयं 
शरुतिभुपरक्षयति । तेन भूम्यादिप्रतिग्रहभरतिपादिकाः श्रुतयः श्रतिप्रहीतुः श्रेयः- 
साघनतापराः। कृष्णसारचमौदिष्रतिम्रहप्रतिपादिकाः श्रुतयः प्रतिप्रहोतुरनिष्ट- 
साधनताबोधिकाः। न वचेष्टानिष्टताधनते अव चोनपुरषबुद्धि- 
गोवरौ भवितुमहतः ॥ ४॥ 


इदानीं “शाखदेशितं फलभनुष्ठातरि” इति जेमिनोयं सूत्रं संबाद्यन्राह- 





की विधिसे भी दद्यात्‌" का प्रयोग कर्ता बुद्धिमान्‌ कोई स्वतन्त्र वक्ताहै ( जिसके ` 
हमारे एमे जीवात्मा वक्ता नहीं हो सकते ) यह्‌ सिद्ध होतादै।३॥ 

उपस्कार --^स्वगंकामो गां दयात्‌" इत्यादि रूप वेदशस्त्रं के दान के विधि 
करनेवाले वक्योँमेंजोदनेका वणन वहु दानमेरा इष्ट ( सुख ) का साधन 
है रस ज्ञान से उत्पन्नहै। सूध्रमें 'ददातिः' इस्रप्रकारजो दा' धातु का निर्देश 
(कथन). है, वह्‌ इस !दा' धातुके 'इदान्‌ दाने" इस व्याकरण सूत्र के अनुसार दान- 
स्प श्याकासूचकरहै।॥ ३॥ 

इसी विषय में दूसरा प्रमाणं देते हुए सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथ--तथा = इसी प्रकार, प्रतिग्रहः = दान लेने की विधि भी वेद में बुद्धि- 
पूवंकता की साधक है ।॥ ४॥ 

भाकाथे--दान-प्रतिपादक वेदों के समान दान स्वीकारसरूप प्रतिग्रह को वर्णन 
करनेवाली श्रुतियां स्वतन्त्र पुरुष बुद्धिपूवंक है यह्‌ सिद्ध करती है । ४॥ 

उपस्कार--प्रतिग्रह ( दानके स्वीकार ) को वर्णन करने वारी श्रुतियां भी 
बृद्धिपू्वंक हैँ । सूत्र में प्रतिग्रह यह पद (स्व) अपने ( प्रतिग्रह ) विषय को 
वणेन करने वाली श्रुतयो का सूचकं है । इससे पृध्वी, सृवर्ण आदिको के दान लेना 
रूपं प्रतिग्रह को वर्णन करनेवाले वेद तथा शास्त्रप्रतिग्रह॒ करनेवाङे ( दान लेने 
वलि ) को प्रतिग्रह श्रेयं (कल्याण ) साधनदहै यह्‌ मिद होताहै। तथा कृष्णसार 
नामक मृगके चमं आदिकोंके प्रतिग्रह से प्रतिग्रह ेनेवाले मनुष्यों का अनिष्ट 
( दुःख ) के साधक है यह्‌ भी बोधित होता है । इव वेदशास्त्र में इस प्रकार शुभ 
तथा अशुभ वस्तुओं के प्रतिग्रहो मे क्रमसे दष्ट तथा अनिष्ट का साधन होना, यह्‌ 
हमारे एसे नवीन पुरुषों की बुद्धि में विषय नहीं हो सकते ।। ४ ॥ 

सांप्रत शस्व्रदेशिनं फलमनुष्ठातरि' इस सूत्र में कहा हुञा पुण्य तथा पापकमं 
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श्रारमान्तरयुणानामास्गान्तरेऽकारणएत्वात्‌ ॥ ५ ॥ 

आत्मन्तरगुणानां यागदिंसादिपुण्यपापानाम्‌ जत्मान्तरे यौ सुलदुःला- 
समकौ गुणौ तयोरकारणत्वात्‌। एव्व प्रत्यात्मनिष्ठाम्य्रामेव धमोधमोभ्यां 
सुःखदुखे न व्यधिकरणाम्यामन्यथा येन्‌ यागर्हिसादिकं न कृतं तस्य तत्‌ फलं 
स्यादिति कृतहानिरक्ृताभ्यागमश्च प्रसञ्यते । 

® भ ए 

ननु नायं नियमः पूत्रेशिपिवृयज्ञादौ व्यभिचारात्‌ । तथाहि पुत्रेण कृतस्य 

श्राद्धदः पितरि फएरश्रवणात्‌. पित्रा च हतायाः पूत्रेष्टः पुत्रे फडश्रवणात्‌ । न 


काफल कर्ताकोहोतादहै' इस अश्षय के जंभिनि महि के पूवेमीमांसकों को 
अभिप्रेत मतके प्रस्तुत विषद्र मे समानता से प्रमाणता दिखाते हए सूत्रकार 
कहते टै-- 

पद्पदाथं--आत्मान्तरगुणानां = दूसरे आत्माओं के गुणों के, आत्मान्तरे = 
भिन्न दूसरे जीवात्माओं में, अकारणत्वात्‌ =कारणनहोनेसे।॥५॥ 

भावा्- दूसरे आत्मा के याग, हिसा इत्यादि पुण्य तथा पापरूप गुणों के 
उससे भिन्न दूसरे जीवात्माभोंके जो सुख तथा दुःखादि रूप गरुण उत्पन्न होतेह 
उनमेकारणनहोने के कारण प्रत्येक जीवात्माओं में वतमान ही धमं तथा अधमं 
से सुख तथा दुःख प्रत्येक आत्माकोहोता है नकि दुसरे आत्मा के घर्माधरमरूप 
गुण से दूसरे जीवात्मा मे सुख-दुःखरूप कायं होता है, एसा नियम न 
हो तो जिसने याग अथवा हिसा नहीं किया उसे भी वह फल होगा जिससे 
कृत पुण्य-पाप कमं के फल की हानि तथा नक्यि फल की प्राप्ति होने की आपत्ति 
अर्थात्‌ कृतहानि तथा अङ़ृताम्यागम दोष होगा ॥ ५ ॥ 

उपस्कार--दूसरे अ।त्मा के याग, हिसा आदि पुण्य तथा पापरूप विदोष गुण, 
उससे भिन्न दूसरे जीवात्माओं को होनेवले जो सुख तथा दुःखरूप कायं गुण, उनके 
कारण नहीं होते । एसा नियम होने से प्रत्येक जीवात्माओं मे वेतमान ही धमं तथा 
अधमं से सुख तथा दुःख कायं गुण उत्पन्न होते है, न कि व्यधिकरण (भिन्न आत्माजों 
के ) धमं तथा अधमंसे, अन्यथा (एेसानहोतो ) जिस मनुष्यने याग, तथा 
हिसा आदि पुण्य तथा पापकमं न किया हो उसकौ आत्मा को घस पुण्य तथा पाप- 
कमं का सुख तथा दुःखरूप फल प्राप्त होने के कारण क्ये हए पुण्य तथा पाप के फल 
सुख तथा दुःखफल की हानि, तथान किये पुण्य तथा पापकमं के फल सुख तथा 
दुःखफल की प्रा्षिरूप कृतहानि तथा अकृत का अभ्यागम ( प्राप्ति ) एेसे दोनों 
दोष प्राप्त होगे । (उक्त शास्र में कहा हु फल कर्ता को प्राप्त होता है इस मीमांसकं 
मत से व्यभिचार दोष की शंका पूवंपक्षीके मत से शंकरमिश्र द्खतिहँकि )- 
शासखोक्तकमंफक कर्ताको ही प्राप्त होता है यह नियम नहीं हो सकता, क्योकि 
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च स्वगंभागिपितृकस्वस्य तेजस्विपुत्रकस्वस्य च फटस्य पुत्रपितृगामितया 
सामानाधिकरण्यमेवेति वाच्यम्‌ , श्रुतिबिपतेधात्‌ पिव्रप्त्यादेः पुत्रतेजस्विता- 
देरेष फलस्य श्रवणात्‌ फडान्तरस्य च गौरवपराृतसरात्‌ । अस्तु वद्य पूर फलं 
कत्तरि स्वगेस्तु पितरीति चेन्न, व्यापारस्य फरुक्तामान।धिकरण्यनियमात्‌, 
अन्यथा श्राद्धानन्तरं मुक्ते पुत्रे पितुः स्वर्गो न स्यात्‌ । न स्यादिति चेन्न भुक्ते 
पितरि साङ्गादपि श्राद्धात्‌ फलं न स्यादिति तुल्यत्वात्‌ । 


पत्रे" पुत्र होने के लिये यज्ञ करना तथा ("पितृयज्ञ' पितरों के उत्तमलोक प्रापि कफे 
लिये किये पितृयज्ञ }) पितुयाग श्राद्ध आदिरूप कमं से व्यभिचार होता दै, वह्‌ इस 
प्रकार कै पुत्रके किये श्राद्धादिकमं से पितरों को उत्तम लोक प्रिरूप फलकी प्राभि 
होती है, एेसा शस्त्रो में सूना जातादहै। ओर पिताके कयि हुए पुत्रेष्टि" पृत्रयज्नसे 
पूत्रमे फल होनाचस्रमेसूुनाजातादहै। यहां पर स्वगंको प्राप्न होनेवाञे जिसके 
पितर हों इस प्रकार अथं करने से पितृयन्न श्राद्ध का फल पुत्रे, तथा तेजस्वी पुत्र 
जिक्तका हो एेसा अथं करनेसे पितामें फकहोनेके कारणणएकही अत्मामेंक्मं 
तथा फल होने कै कारण सामानाधिकरण्य ( एकमे कमं तथा फल का रहना ) 
हो सक्ता टै तो व्यभिचार दोष क्यो होगा एसी मध्यस्थी शंका नहीं कर सकत, 
क्योकि ठेसा अथं केसे धरुति का विरोध होगा, क्योकि श्राद्ध का पितरों*की त्ति 
होना इत्यादिक ही तथा पूत्रैष्टि का तेजस्वी पत्र होना ेसा पुत्रमें ही तेजस्वी होना 
फल कहा है, उक्त शंका के अनुसार अथं करने-दूसरा फल मानना अन्य पदाथ प्रधान 
वहुत्रीही. समास में अन्य पदाथेकी कल्पना करनेके कारण गौरब दोष होने से यह्‌ अथं 
पराहत (नष्ट ) होगा । (उक्त पूर्वपक्षी के मत पर किसी की शंकाके आशयसे शंकरमिश्च 
कहते हँ किं })--यदिरेसाहै तोपूत्रष्टितथा श्राद्ध करनेवले पितातथा पत्रमे 
उक्त कर्मों से उत्पन्न अपूवं ( अच्ष्ट ) रूप फक मानेगे, ओर स्वगंरूप फल पिता 
मे ओर तेजस्विता पृत्र मे मानेगे, एेसा होनेसे अपूवं तथा यागादि एकही में रहते ह । 
यह नियम नहींहैतो यहु भी नहीं सकता, क्योकि मध्यवर्ती व्यापार काफल कं 
साथ रहने का ( सामानाधिकरण्य ) का नियमदहै ( अर्थात्‌ करण तथाव्यापारके 
एक ही आश्य में रहने का नियम माननेवाले वादी आपको भी फल तथा मध्य 
वर्ती व्यापार का एक आश्रयमे रहने रूप सामानाधिकरण्य माननादही पडेगा} । 
अन्यथा (व्यापार तथा फक का सामानाधिकरण्य न माननेसे) श्राद्ध के पश्चात्‌ 
पुत्रके मरनेप्र पिता को स्वर्गरूप फरन होगा ( अर्थात्‌ मध्यवर्ती अपुवं के 
नहोनेसेपिताकोस्वगं न होगा )। ( इस पर इष्टापत्ति (स्वीकार) रूप 
दोष की शंका दिखाते हृए शंकरमिश्च कहते है कि )-पिताकोस्वगं नहो एेसा 
हम मानलेगेतो रसा नहीं कहु सकते, क्योकि पिता के मुक्त होने पर साङ्ख 
श्राद्ध करने पर भी स्वर्गरूप फल नहो यह समान है। ( अर्थात्‌ यागादि कर्मोका 
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मेवम्‌ । !शाखरदेशित फटमनुघ्ठातरि' इत्यस्योत्सगतवात्‌ कचिद्‌ अवता 
चाघकेनापोद्यत्वात्‌ , प्रकृते च पितृपुत्रगत्न्श्नदणस्येव बाधकत्वात्‌ | तथ 
सत्यतिप्रसङ्ग इति चेन्न ताटशश्रतेरेवातिप्रसङ्गनिवारक्त्वात्‌ । 

यत्त महादानादो स्वगमात्रमेव फलं तश्च यदु देशेन क्रियते तदरश्रमपि फलं 
जनयतीति । 

तन्त॒च्छम्‌ , त्रोस्सगें बाधकाभावात्‌ बधकामावसहिनोत्सर्गस्य नियम- 
त्वात्‌ , राजादीनाभ्रुपवासाद्यनुष्ठा नानापत्तेः परदवारैत्र तत्तत्कमेणां स््रगतकलभु- 





गौण तथा मुख्यभेद से दो प्रकार का फल होता है, कारणरूप गौण है 
तथा कायंरूप सुख आदि मख्य फल है । उसमे जेसे कारण कैन रहनेसे कायं 
नहीं होता तथा कायं के उत्पन्न न होने पर कारण भी निष्फल होता रहै, यह्‌ समन 
हीहै। एेसाहोने से जिस प्रकार पृत्रके मरने से अपूवं व्यापार के अभाव से पिता 
को स्वगंरूप फल न होगा यह आपत्ति प्रापने दी, इसी प्रकार पिता के मुक्तं होने 
पर स्वर्गरूप मख्य फल नोने के कारण पुत्रका किया श्राद्धकमं निष्फल हो 
जायगा, अतः श्राद्ध के विधिवचनों मे अप्रमाणता हौ जायगी यह समान दी दोष 
है ) । (उक्त मीमांसकमत पर व्यभिचारश्षका का समाधान करते हुए शंकरमिश्र 
नेयायिककों के सिद्धान्त के अनुसार समाधान करते कि })-एेसा नहींक्टाजा 
सकता, क्योकि शासखोक्त कमफल कर्ता को होता है यह उत्सर्ग ( मामन्य } विधि 
होने के कारण कहीं-कहीं बलवान्‌ बाधक ( विशेष विधि } सेष्डितिटह्‌) जतः है 
प्रस्तुत में श्राद्धका का पितरों मेतथा पुत्रेष्ठिकापुत्र मेंफठका शास्त्रद्ध प्रवण 
होना ही बाधक है । (एेसा होने से कहीं-कहीं व्यभिचार होने पर भी -क्त ममास 
का सामान्यक्षास्र विशेष विधि से भिन्नस्थलमें कमफल कर्ता क = यहू 
सामान्यदास्र लगता है सवत्र नही, ठेसा होने से मीमांसकमत में व्याघातं ६१1 
( आगे पूनः पूर्वंपक्षिमत से शंका दिखाते हुए शंकरमिश्र कटतेदै कि ) --एेप्ता 
मानने से अतिप्रसंगरू्प दोष दहो जायगा ( अर्थात्‌ श्राद्ध का फल पितामे होनेसे 
ओर उसमे कारण तथा व्यापारकेन होने से व्यभिचार दोषहोगा }) { त शंक 
मिश्च उत्तर देते हैँ कि)--उक्त श्राद्धसे पितामें फलको कहनेवाली धुति ही उक्त 
व्यभिचार दोष का निवारण कर सकती है । ( यहाँ चिन्तामणिकार गंगेशोपाध्याय 
का मत दिखाते हँ कि)--- "महादान ( भूमिदान ) इत्यादिको मेँ केवल स्वगं ही फल 
होता दै, ओर जिसके उद्देशसे किया जातादहै उससे भी स्वगफठ को उत्पन्न 
करता है, अर्थात्‌ केवल दानकर्ताको ही स्वगफल होतः है यह नियम नहीं है,' 
एसा जो चिन्तामणिकारका मत है, वह तुच्छ ( उपेक्षणीय) है ब्योकिं यहां 
उत्सगं ( क्षाखोक्त फर कर्ता को होता है इस सामान्यशास््र ) मे कोई बाधकं नहीं 
है, बाधक के अभावसुहित, ही उत्सगं नियमदहोनेसे राजा धनिक इत्यादिको की 
२२ वे 
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दिश्यानछठानसम्भवात्‌ । सम्यग्गृहस्थाश्रमपरिपाछनाय ब्रह्मजोकावा्तिस्पे च 
कले नियम एव प्रातिस्विकफलाभिश्रायेण तूरसगोभिधानात्‌ । 
वृत्तिकारस्तु “शाख्देशितम्‌? इस्यादिनियम एव । पित्रादीनान्तु यत्‌ फलं 
तन्द्धाद्रादौ ब्राह्मणानामाशीमन्तरानुभावात्‌, (कृताथीस्ते पितरो भूयाञुः' इति 
पिवयक्े । पूत्ेषठौ तु सम्तुशनामरस्विजामाशो दनात्‌-^तिजस्वौ व चरूत्यन्नादस्ते 
पुत्रो भूयात्‌ः इत्यादेः, जाङ्गलिकमन्त्रपाठाङिव सपदृष्टस्य॒विषापहारण- 
मित्याहुः ।॥५॥ 
= 
दुसरे के द्वारा ही उन-उन पण्यविदोष कर्मो को कराकर अपने को फल होने के 


उद्देशसे ध्म॑कमं को आचरण से फलप्राप्नि होने के कारण स्वयं उपवास।दिरूप 
ध्मकमं के आचरण की आवश्यकता न होगी ( यहं यदि पट द्वारा भीब्रतादि 
धनिक लोक मे कराते इस विषय में इष्टापत्ति मानेगे एेसी पूवंपक्षी शंका नहीं 
कर सकता, क्योकि गर्भिणी सूतिका नक्तं कुमारी च रजस्वला यदा्युद्धा तदा केन 
कारयेत्‌" अर्थात्‌ गर्भिणी तथा सूतकादि अवस्था मे जब अशुद्धि हौ तब किससे 
ब्रतादि कराये तथा आद्योपवासे प्राणान्ते अन्तरा मृतसूतके तत्र॒ काम्यत्रतं कुर्याद्‌ 
दानाचंन-विवजनात्‌ । कामना से किये उपवास के बीच में मृताशौच में दान तथा 
पूजा छोड़कर व्रत का त्याग न करे इत्यादि धमशाख से आशौचादिकों मेभीत्रत 
का त्याग करना अनुचित है एता दिखाई पड़ने से वाधक के न रहने पर भी दरूसरे से 
व्रतादि कराने की आपत्ति होगी यह भी विचारणीय है) । ( आगे कहीं-कहीं नियम 
दिखति हुए शंकरमिश्च कहते हैँ कि )--अच्छी तरह्‌ गृहास्थाश्रम के धमंके परि 
पालनरूप पुण्यकमे कातो ब्रह्मलोक कीप्राप्निरूप फल में नियम ही है, क्योकि 
प्रत्येक कमंके फलके अभिप्रायही से उत्सगं ( शाखरोक्त कमंकाफल कर्ताको 
होता है यह सामान्यक्षाख कहा है । ( अर्थात्‌ प्रत्येक कमं के फल के आशयसेही 
उक्त उत्सगं होनेसे श्राद्धादिकोंमेभी पुत्रादि कर्तामें ब्रह्मलोकप्राक्ति मादि रूप 
फल दहै ही यह यहां तात्पयं है )। ( मणिमन्वर मादि के न्यायसे पितरोको 
श्राद्धकमं से व्यतृ्रिरूप फल माननेवाले वृत्तिकार का मत दिखाते हुए श्ंकरमिश्व 
कहते हँ कि )- मीमां सकों का श्ास््रदेशित' इत्यादि कर्ताही को फल प्राप्त होना 
इत्यादि कथन नियमरूप ही है पिता इत्यादिकोंकोजोश्राद्ध से फल होता है वह 
ब्राह्मणादिकों के आर्शीवाद देने के मन्श्रों केपाठके प्रभावसे होता है, क्योकि 'कृता- 
यास्ति पितरो भूयासू' तरे पितर कृताथं हो ेसा श्राद्ध मे ( एलसुनाजताह) 
जौर पुत्रष्ठि में सन्तुष्ट हुए ऋत्विज नामक ब्राह्मणविरेषों ) के आशिर्वाद से ( पुत्र 
भें तेजस्विता होती है) बयोकि तेजस्वी वचस्वनादस्ते पुत्रो शरुयातु' तेरा पृत्र तेजस्वी 
अवान्‌, अन्नभोक्ता हो, एसा फल सुनाई देता है, अतः जंगल में सर्पादिकों को पक- 
इनेवे विषवैचों के मन्त्रपाठ क्षे सपंसे दंदा किये. प्राणियों का विष जसे नष्ट 
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अदुष्टानां यथाशाशखपनुवतंमानानां भोजनात्‌ तप्रानामाशोकीनात्‌ तत्‌ 

फलं न तु दुष्टानां पात्त्वेन निषिद्धानःमपि कुण्डगोलकप्रभृतोनामित्याई- 
तद्दुष्टमोरने न विध्यते ॥ & ॥ 

तरिव्याशोदौनष्लं परामृशति, दुष्टा ब्राह्मणाः पात्रानधिकारिणोयत्र श्राद्ध 
भोज्यन्ते तत्र पितरि दत्‌ फलं न बिद्यते न मवतीस्य्थः। प्राद्ष्टटमेव बा न 
भवनि विदरोद्यथैः | ६ ॥ 

के ते दुष्टा इति दुष्टलक्षृणसाह-- 

दृष्टं हिसायाम्‌ ॥ ७ ॥ 


होता दै ( उसो प्रकारतब्रह्मणोंके आर्शीवादसे श्राद्ध तथा पृत्रष्टि मे मी ब्राह्मणों 
के आशीर्वाद मन्त्रपठ से पितर आदिको फल होता दहै। एसा प्राचीन वैशेषिक 
सूत्र क व्याख्यातः वृत्तिकार कामतहै, किन्तु शंकरमिश् ने "महुः" इस पद से उक्त 
मत पर्‌ अश्रद्धा प्रक्टकी है, क्योकि वृत्तिकार के मत में भिन्न-भिन्न कार्यकारणभाव 
की कल्पना करनी पडती है ।।५॥। | 








शास्र के अनुतार स्वयं धमं का आचरण करनेवाठे अतएव दोषरहित ब्राह्मणों 
के भोजनसे तृप्र होकर आशीर्वादमें पठे हुए मन्त्रपाठसे उक्त स्वर्गादि रूप फल 
होताहैन कि दोषयुक्त होनेसे शाखरमे दानपात्र होने को जिनका निपेधहै एसे 
कुण्ड ( पत्ति कौ विद्यमानता में व्यभिचारकमं से उत्पन्न ) तथा गोलकं ( पति के 
मरने पर स्यो के व्यभिचारक्मं से उत्प ) इत्यादि संकरजातिके ब्राह्मणो के 
आशीर्वाद म॑त्रपाठ से यह्‌ अग्रिम सूत्र में सूत्रकार कहते है-- 

पहपदाथे--तत्‌ = वह पुण्यकम, ` दुष्टभोजने = दोष युक्त ब्राह्मणों को भोजन 
कराने में, न विद्यते == नहीं होता है ॥ ६॥ 

भावाथ ~ पूवप्रदशित श्राद्धादि पुण्यकमं का पितरौ को स्वर्गादिरूप फल 
दोषरहित ब्राह्मणों के श्राद्धमे भोजन करानेसेही होता है न कि कुण्ड, गोल- 
कादि दोष युक्त होने से शाख में निषिद्ध ब्राह्मणो को भोजन करानेसे।॥ ६ ॥ 

उपस्कार सूत्र के "तत्‌ इस पदमे आशीर्वाद देनेकाफलल्िया जाताहै, 
दुष्ट ब्रह्मण जो भोजन केपात्र पर बैठनेके अधिकारी नहीं है, जिस श्वाद्धकमं 
मे भोजन कराये जाते है, उस श्रादमें पितरोंकोउसश्रद्ध का स्वगं, तृप्ति आदि 
फल न विद्ते" अर्थात्‌ नहीं होता यह्‌ सूत्र का अथं है । अथवा श्राद्धकमंकाफलदही 
पितरों में नहीं होता यह सूत्रका अथंदहै।९॥ 

वे दुष्ट ब्राह्मण कौनदैँ? इस प्ररन के उत्तर में दृष्ट ब्राह्मणोंका सूत्रकार 
लक्षण कहते है -- 


॥ पदपदाथे- ष्टं = दोषधुक्तता है, हिसायां = ष्टि द्रोह आदि निषिद्ध कमं 
मे।॥ ७॥ 
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हिसायःयिति निषिद्रकर्ममात्रोपरक्षुणम्‌। तेन निषिद्धे कमणि प्रवृत्त 
पुरुषं दष्टं विजानीयादित्यथः ॥ ७ ॥ 

न केवलं दण्टत्राह्यणस्य श्राद्धे निमन्त्रितस्य भोजनेन फराभादः किन्तु पाप- 
मपि गवतोरड- 

तस्य सममिन्याहारतो दोषः ॥ ८ ॥ 

तस्य निषिद्धे कमणि प्रवृत्तस्य ब्राह्मणस्य समभिव्याहारात्‌ एकपङक्तिमोज- 
नषहशयनसहाभ्ययनादिषक्षणात्‌ दोषः पापमित्ययः ।॥ ८) 

तत्‌ किमदुष्टसमभिव्याहारादपि दोष एव ? नेत्याह- 


तददृष्टे न बिद्यते ॥ ९ 





भावाथ- हिस, द्रोह आदि निषिद्ध करमो में प्रवृत्त ब्राह्मणों को दुष्ट समञ्चना 
चाहिये ॥ ७ । 

उपस्कार सूत्र के "हिसायांः इस हिसारूप दोषसे शास्र में निषिद्ध सम्पूण 
कर्मों की सूचना होती है । इससे निषिद्ध कर्मो मे प्रवृत्त होनेवाले ब्राह्मण को दृष्ट 

जनाना चाहिये; यह्‌ सूत्र का अथंदहै।७॥ 

केवल श्राद्ध में निमन्त्रण दिये उक्त दृष्टलक्षण वे ब्राह्मण के भोजनसे उस 
श्राद्धकमं का फल नहीं होता इतना ही नहीं है किन्तु दुष्ट ब्राह्मणों को भोजन 
कराने से उलटे पापभी होता है। इस आश्य से सूत्रकार कहते ह 

पदपदाथ- तस्य = उस दष्ट ब्राह्मण के, समभिव्याहातः=संसगं से, दोष 
पापभीहोतादहै।॥८॥ | 

भावाथ--केवल दुष्ट ब्राह्मण को श्राद्ध में भोजन कराने सेश्वद्ध का फल नहीं 
होता इतना ही नहीं, किन्तु दृष्ट ब्राह्मण के साथ एक पंक्ति मेँ भोजन करना, एक- 
साथ सोना, बना इत्यादि रूप संसग होने से पापमभी लगताहै। ८॥ 

उपस्कार--उस हिसादि दृष्टकर्मो के आचरण में प्रवृत्त दोनेवाले दुष्ट 
ब्राह्मण के एक पक्ति में बेठ कर भोजन करना, एकसाथ एक्‌ शय्या पर निद्रा करना 
तथा एक आसन पर साथ बैठना, एकसाथ पढना इत्यादि रूप समभिव्याहार 
( संसग ) दोषसे भमी,पापमीहोतादै यह्‌ सूत्र क। अथंहै। ८॥ 

तो क्या दोपरहित ब्राह्मण के उक्त्य संसगंसेभीदोषहोता दै? इस प्रहन्‌ 
कै उत्तर में सूत्रकार कहते हु-- 

पदपदाथं- तत्‌ = वह दोष ( पाप), अदुष्ट -दोषरहित ब्राह्मणके संसगं 
करने पर, न विद्यते = नहीं होतादहै। ९ 

भावाथ दृष्ट ब्राह्मण के समान शास्र के अनुसार आचरण करनेवाले दोष- 
रहित ब्राह्मण के संसगं करने में दोष ( पाप ) नहींहोता।॥ ९॥ 
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नत्‌ पापमदुष्टे यथःशाद्खं ठयवद्रमाणे व्रह्मणे श्राद्धं भोजिते न विद्ते न 
भदतोरपधः | ९॥ | 

नतु सतात्राप्रतिखम्भे यद श्रद्धदानाद्‌ो प्रथमं दुष्टा एव निमन्तिचाः कमे 
तु सत्पात्रत्रनिरम्भे रि विघेयभित्यत्राह- 

पुनर्वि शिष्टे प्रवृत्तिः ॥१०॥ 

श्राद्धे प्रतिप्रहे वा त्रितिष्टा यथाञ्चाखमनुबतसमाना यदि लम्यन्ते तद्‌! निम- 
न्त्रितानपि निन्यान्‌ पर्वतस्य तानेव भाजयेत्‌ । न निधस्तरिता नूप्रत्याचक्षत। 
इति तु सत्पात्रपरम । निन्यांस्तु निमन्वितान्‌ द्रिणद्‌ानादिना सन्तोषयेत्‌ ॥१०॥ 

यत्र स्चापेक्षया विशिष्टा न टभ्यन्ते श्राद्धदानादो तत्राहद~- 


[1 त 1 "जज 


चपरस्कार--वह पाप शास्रानुसार व्यवहार ( जाचरण }) करनेवाले तथा 
पूर्वोक्त ह्मादि दोप से रहित ब्राह्मणको श्रद्ध में भोजन करने पर न चत्रिद्यते' 
अर्थात्‌ नदीं हाता यह सूत्र काअथंदै॥९।। | 

उत्तम सत्पात्र अदृष्ट ब्राह्मणकेन मिलनेसे जिस श्राद्ध, दान आदि कमे में 
प्रथम दृष्टदही ब्राह्मण को निमन्त्रण दिया गौर पश्चात्‌ दोषरहित शासत्रानुसार 
आचरण करनेवाला ब्राह्मण मिल जायतो श्राद्धकर्ता क्या करे? इस प्ररन के 
उत्तर मे सूत्रकार कहते ह- 

पकपद्‌ाथ-- पनः = फिर, विशिष्टे = सत्पात्ररूप विशिष्ट ब्राह्मण के मिलने पर, 
प्रदृत्तिः श्राद्ध करने मे प्रवृत्तिदोतीदै ॥ १०॥ 


भावाथं-यदि दुष्ट ब्राह्मण को भोजन कराया हज श्राद्धकमं होने के पश्चात्‌ ` 
दोपरहित सत्पात्र ब्राह्मण मिल जाय तो उसे निमन्त्रण देकर पुनः श्राद्धकमं 
करे ।। १०॥। 

उपस्कार--श्राद्ध तथा प्रतिग्रह्‌ कमं में शस्रानुसार आचरण करनेवाले विशिष्ट 
ब्राह्मण यदि पश्चात्‌ प्रप्होतो पूवंमें निमन्त्रण दिये हुए भी निन्दायोग्य दुष्ट 
ब्राह्मणों का परित्याग कर विशिष्ट सत्यात्र ब्राह्मणो को ही भोजन करावे ( अर्थात्‌ 
दुष्ट ब्राह्मण को भोयन कराया हुमा श्राद्ध व्यथं होने से पूनः श्वाद्धकमे करं )। 
वयोकरि "न निमंत्रितात्‌ अत्याचक्षीत्‌' निमंत्रित ब्राह्मण को जवाब नदे। यह घमंशाखर 
का वचन सत्यात्र त्राणो के विषय मंदहै । जो निन्दायोग्य दृष्ट ब्राह्मण पूवंमें 
निमन्त्रित हयो उन्हं द्रविण ( घन ) आदि देकर सन्तुष्ट करे । १० ॥ | 


जिस श्राद्ध तथा दान जदिमें श्राद्धकर्ता से विशिष्ट (उत्तम) ब्राह्मण न मिले, 
उसमे क्या कतव्य है ? इस प्रशन के उत्तर मे सूत्रकार कहते है - 
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समे हीने वां प्रवृत्तिः ॥ ११॥ 

समे स्वसदृशे, होने स्वापेक्षया गुणादिना न्यूने, अदुष्टे पात्रे श्राद्धदानादौ 
प्रवृत्तिस्तेषामेाशोदोनात्‌ पित्तरि सुखमित्यथंः । निषिद्धानां पर त्यागो न त्वदु- 
टानां समदहीनानामपौति भावः ११॥ 

श्राद्ध दानादौ च सम्प्रदानसादृगुण्येन धर्मोसत्तिमभिधाय ताटशाद्षादा- 
न 4५ येन धर्मोतपत्तिमभिधाय तादहृशादपाद्‌ 

एतेन दीनसमविशिष्टधा्भिकेम्यः परस्वादानं व्याख्यातम्‌ ॥१२॥ 
यथोत्तरं धर्मोत्कषः, होनग्दपि भूम्यादिप्रतिग्रहे, स मादपि, स्वापेक्षया विशि- 


पद्पदाथ-- समे = सामान, हीने वा = अथवा अपने से हीन, ब्राह्मण मे, प्रवृत्तिः = 

प्रवृत्ति करना! ११॥ 

भावाथं--यदि श्राद्धकर्ता से दोषरहित ब्राह्मण समान हौ अथवा हीन हो, रसे 
ब्राह्मण के श्वाद्ध, दान आदि कमं मे आशिर्वाद से श्राद्धादिकं काफल होतार । ११॥ 

उपस्कार-अपने कर्ता को आचरणादिकों से समान अथवा कर्ता की अपेक्षा 
गुणादिकों मे न्यून, दोषरदहित सव्यात्र ब्राह्मण को निमन्त्रण देकर श्राद्ध, दानादि,कमं 
मे प्रवृत्ति होने से उक्त ब्राह्मणों के आशिर्वाद देने से पितामे श्राद्ध काफल स्वर्गादि 
सुख होता है, यह सूत्र का अथंदहै। दोषयुक्त होने से निषिद्ध ब्राह्मणो काही 
त्याग करना चाहिये न किं दोषरहित सत्पात्र ब्राह्मणोंको जो कर्ताके बृणोंमें 
समान अथवा हीन हो उनका भी । यह आकयदहे। ११॥ 

इस प्रकार श्राद्ध तथा दनादिकर्मोमें दान लेने तथा श्राद्धभोजन करनेवण्ठले 
ब्राह्मणों के उत्तम गृणोके कारण धमं की उत्पत्ति होतीदहै यह कहकरटेसेही 
श्राद्धकर्ता तथा. दान देनेवाले के उत्तम गुणों के अनुदार भी धमं की उत्पत्तिकी 
मनिदेरा समानता से सूत्रकारा वर्णन करते है- 

पदपद्ाथ--एतेन = इस कथन से, हीनसमाविशिष्टधामिकेम्यः = गुणादिकों 
मे न्यून, समान तथा अधिक धर्मकायं करनेवालों से, परस्वादानं = प्रतिग्रहरूप 
दूसरे के धन का ग्रहण, भ्याख्यातं = व्याख्या किया गया । १२ ॥। 

मावाथं--जिस प्रकार दोषरहित सत्पात्र कर्मकर्ता से णमे समान, हीन 
तथा अधिक गुण वाले ब्राह्मणोकोश्राद्ध में भोजन कराने, दान देने इत्य दि पुण्य 
कमंसे फल होता है, उसी प्रकार प्रतिग्रह्‌ लेनेवाले ब्राह्मणों से श्राद्ध, दान आदि कमं 
करनेवाके कमकर्ता गुणादिकों में न्यून, समान अथवा अधिक धार्मिक ( धर्मात्मा ) 
हो तो उस श्राद्धभोजन, तथा प्रतिग्रह से भोजन क्ररानेवाले तथा दान लेनेवाले 
ब्राह्मण को भी पुण्य उत्तम फल प्राप्त होता है, यह व्याख्या की गई है ॥। १२॥ 

उपस्कार-- प्रतिग्रह, भोजनादि कर्ता ब्राह्मणको अपनेसेगुणमें हीन भी दाता 
से भूमि आदि कादनलेने मेतथा समान, दानल्ेनेवलेसे गणोमें अधिकमभी 
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्टादमि धार्मिकात्‌ धम इत्यथः । परस्वादाने परर्५त्‌ स्वस्य धनस्यादानं 
प्रतिग्रहः । 

वृत्तिकारास्तु परस्वादानं चौयोदिना परस्वग्रहणं व्याख्यातम्‌ । तथाच 
श्रतिः द्रात्‌ सप्तमे वैशयादशमे क्षत्रियात्‌ पच्चद्शे ब्राह्मणात्‌ प्राणलंशये!इति 
्वधापीडितमात्मानं कुटुम्बं पा रक्षितुं सप्त दिनान्याहारमप्राप्य चु द्रम््यापह।रः 
कायः, एवं दशदिनान्याहारमप्राप्य वैश्यात्‌ , प्वदश दिनान्याहारमभ्राप्य 
क्षत्रियात्‌ , प्राणसंशये ब्राह्मणात्‌ भक्ष्यापहरणं न दोषायेत्याह ॥। १२॥ 

न केबलं प्राणसंशये परम्बादानं न निषिद्धं किन्तु तस्यां दशायामपहतु ये न 
प्रयच्छन्ति तेषां वधोऽपि कार्यो न ताबता धमेहानिरधमपरादुमनो वेत्याह- 


तथा विरु द्धानां त्यागः ॥१३॥ 





धर्मात्मासे दान जने से पूर्वं २ की अपेक्षा से उत्तरः मे अधिक उक्कृष्ट घमं होता है 
यह सूत्र का अथंदहै। पर ( दूसरे ) से ^स्व' अर्थात्‌ धन का आदान ग्रहण करना 
ही प्रतिग्रहरूप परस्वाद(न इस सूत्र के शब्द का अथंदहै। वृत्तिकरने से चौर्यादि 
कमं से दूसरे का धन लेना परस्वादान शब्द का गरथंहै एसी व्याख्याकीरहै,इसीसे 
श्रुति भी कहती है--शुद्रात (बृद्र से), सप्तमे (सातवें ) दिन, वश्यात्‌ ( वेश्य से ) 
दशमे ( दसवें ) दिन, क्षत्रियात (क्षत्रिय से) पंचदशं ( पन्द्रहवे ) दिन. ब्राह्मणात्‌ 
(ब्राह्मण से) प्राणसंशषे ( प्राण वचने का संदेह होने पर ), अर्थात्‌ कषुधा से पीडित 
सपनी या कुटुम्ब ( पग्वार) की रक्षाकरने के लिये सात दिन तक भोजन 
न मिलने पर शुद्र के खानेयोग्य अन्न का अपहरण (चोरी) करना। इसी प्रकार 
दस दिन भोजन न पाने पर र्वैश्य से, पन्द्रह दिन भोजन न मिलने परक्षत्रियसे, 
तथा प्राण बचने का संदेह होने पर ब्राह्मण से भक्ष्य पदाथंका अपहरण करनेमें 
दोष नहीं होता, इस प्रकार ॥ १२॥ 

केवल प्राणसंशय मे परधन का अपहरण पापजनक नहीं होता, एता नहीं किन्तु 
उस अवस्था मे जो चोरी करने में प्रतिबन्ध करते ( रोकते ह) उनको मारभी 
देना चाहिये, उससे कोई घमं की हानि, अथवा अधमं नहीं होता इस आशय से 
सुष्रकार कहते है-- 

पदपदार्थ- तथा = निषिद्ध नहीं है, विरुद्धानां = विरोध करनेवालों का, 
त्यागः = व्याग करना ( हटाना ) ॥ १३ ॥ 

भावार्थ प्राणों के संदेहकाल मै परत्व का ग्रहण करनेमेंजो विरोध करे 
उनका त्याग, हटाना भी पापजनक निषिद्ध नहीं है । अर्थात्‌ अत्ति हुए भाततायी 
को मारदे' इत्यादि पूर्वोक्त वचन के अनुसार कुं नियमित कमं भी पापजनक नहीं 
होते ।। १३ ॥ 
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तस्यां दशायां षिङद्धानां विपरोततमाचरतां स्यागो वधः कायं दस्यथः | 
तदु क्तम्‌- | | 
कर्मणा येन केनापि मृदुना दारुणेन वा । 
ठद्धरेोनमार्मानं समर्थो धमेमा चरेत्‌ ॥ इति १३॥ 
ननु चाविशेषेणेव परस्य बधः, नेव्याह-- 
होने परे त्यागः \ १४॥ 
यदि स्वस्माद्धीनः परो भचति योऽपदतु न ददाति तस्य सुद्रादेस््यागो 
वधः ।। {४ ॥ 
सम मधिङ्त्याह- 
समे श्रत्मित्यागः परत्यागो वा ॥ १५ ॥ 





 उषस्करार-उस प्राणसंदेह की अवस्था में विरोध अर्थात्‌ विपरीत (प्रतिफल) 

कमं करनेवाछे विरोधियों का त्याग अर्थात्‌ वध (मार देना) इत्यादि करनेसेमी 
दोष नहीं होता । सा सूश्र का अथं है। (यह्‌ दृत्तिकारके मतके अनुसारी इस सूत्र 
की व्याख्या शंकरमिश्च ने की है यह्‌ स्पष्ट मालूम पड़ता है) । (उक्त विषय मं प्रमाण 
देते हुएे शंकरमिश्च कहते हैँ कि )- यहु "कमणा = कमं से, येन केनापि = जिस 
किसी भी, मृदुना = सरल छोटे, दारुरोन वा= अथवा कठिन कमं से, उद्ध- 
रेनु=रक्षा करे, दीनन=दी,नं आत्मानं == अपने शरीर की, समथः = समथं होता हा, 
धनं = घमं को, आचरेतृश्करे, इति=ठेसा धर्मशाख में कहा है । १३॥ 

क्या सामान्यरूप से चाहे जिसका वध करे"? इस शंका के समाधानाथं सूत्रकार 

पद्पद्ाथ--हीने=मपने से न्यून, परे = रोकने वाके पराये मे, , त्यागः = वध- 
रूप त्याग करे ।। १३॥ 

भावाथं--यदि वह प्रतिबन्ध करनेवाला अपने से हीन हो तो उसका वधरूप 
त्याग करना ॥ १३॥ 

उपस्कार-यदि अपने से (प्राणसंदेह मे चोरी करनेवारे से) रोकनेवाल। पर- 
भुरुष जो चोरीन करने देताहो एसे शुद्र आदि हीनवणं का वधरूप त्याग 

रना}! १३॥ 

यदिचोरी करने में प्रत्तिबन्ध करनेवाला ममानहोतो उसके विषयमे सूत्र 
नग कहते ईहै--- | 

सदूणद 1 --समे = गुम मे समान, प्रतिब॑धक मे, आत्मत्यागः=अपने शरीर का 
स्मार, चर्व्यारः ला = यथवा पर ( प्रतिवन्धक दूसरे का) का वधरूप त्याग 
कया 1 {५६ 
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यदि स्वसदृशो ब्राह्मण एव विरोधी भवति तदात्मन एवबोपवासादना स्या" 
गऽबस।दः; क्तव्यः ] यदि स्वस्य कुटम्बस्य बा रक्षाप्रकारो न दृश्यते विरोधश्च 
खमो भवतति तदा तस्येव त्यागो बध इत्यथः ॥ १५॥ 

तत्‌ कि स्वापेक्षया यदि विशिष्टो भवति विरोधी तदा तस्यापि दध एव 
कायः ! नेव्याह- 

विशिष्टे आरारमत्यागं इति ॥ १६॥ 

स्वावेक्षया विशिष्टे वेक्ाध्ययनादना उत्कृष्टे विरोधिनि आत्मन एव स्यागो 
विधेयः । प्राणसंशये सत्यप्यात्ममरणमेवाभिप्रेयात्‌ न तु ब्राह्मणं हन्या॥दत्यथः । 
इति राह्निकपरिसमाप्रो ॥ १६॥ 

इति श्रोशाङ्कुरे उेशोषिङसूत्रोपर्कारे षष्ठाध्यायस्य 
प्रथममाहिकप्‌ । 


व 

भावा्थ- यदि प्राणसंदेहमे चोरी करने के समय अपने समान गुणवाला 
ब्राह्मण ही विरोधीहो तो उपवासादिक से अपना शरीर छोड़ दे अथवा यदि परिवार 
के रक्नाका कोई दूसरा उपायन रहते समान आदिविरोधीहोतो उसी का वधरूप 
त्याग करना । १५ ॥ 

उपस्कार- यदि अपने समान ब्राह्मणही विरोधी दहो तो अपना ही अनशनादि 
उपाय से त्याग अर्थात्‌ नाश करे ओर यदिकुटम्बरक्षा का कोई चोरी के सिवाय 
उपाय न दिखाई पड़े ओर विरोधी ( रोक्रनेवाला) अपने समान होतो उसी का वधरूप 
त्याग करे, यह्‌ सूत्र काअथंदहै। १५॥ 

तो क्या अपने से विरोध करनेवाला गुणमें अधिको तोउसकाभी वही 
करना ? इस प्रदन के उत्तर में सूत्रकार कहते है, नही- 

पद्पदाथं-- विशिष्टे --अधिक मे, आत्मत्यागः = अपना त्याग करना, इति = 
इस प्रकार ।। १६॥ | 

भवाथ यदि प्राणसंदेहं कै समय चोरी करने मे अपे गुणों से अधिक 
विशिष्ट ब्राह्मण आदि विरोधी हौ तो अपना ही वधरूप त्याग करना ।॥ १६॥ 

उपस्कार प्राणसंदेह मे चोरी करनेवाले अपनी अपेक्षा से वेदाध्ययनादि धम- 
कायंके करनेके कारण विरिष्ट उत्कृष्ट विरोध करनेवाले ब्राह्मण आदितो 
अपना ही वधरूप त्यागकरे। प्राणोंके संदेह के समय के आने पर भी अपने 
मरजानेकी इच्छा करे नकि ब्राह्मणकी हत्या करे, यहसूत्रका अथहै। सूत्र में 
“इति' शब्द का अथं है आहिक को समाति ।। १६ ॥ 

इस प्रकार शंकरमिश्वकृत विशेषिकसूत्रोपस्कारव्यास्या में 
षष्ठाध्याय का परथमं आर्कं समाप्त हुञा । 


[रणि 





पष्ठाध्याये द्वितीयाह्िकम्‌ 


एवं पूबाहिके वैदिको भमा गुणजन्येति तदुत्पत्तौ गुणाभिधानम्‌, शाश्च. 
देशितं फलमनुष्ठातरि' इति बिवेचनम्‌ , निषिद्धाचरणेऽपि प्रस्यवायानुतपत्तिः 
कभ्याश्िहृशायामित्यस्य विवेचनठच वृत्तम्‌ । अधुना 'यततोऽभ्युक्षयनिःश्रेयस- 
सिद्धिः इति द्वितीयं सूत्रं व्याचिरूयासविशेषतो धर्मारप्तिपरोक्चायां वर्तिष्य- 
माणायामाह- 

दृष्टाृए्प्रयोजनानां दष्टाभवे प्रयोजनमभ्युदयाय ॥ १॥ 

दृषटप्रयोजनानि छृषिवाणिन्यराजसेवादोनि, भृष्ट्रयोजनानि यागदान- 

ब्रह्म चयोदोनि, एतेषां कमणां मध्ये यत्र हृष्टं प्रयोजनं नो पटभ्यते तक्रा 


यवि 
दस प्रकार षष्ठाध्यायके प्रथम आद्धिकमें वेद का यथाथं ज्ञान वक्ता के वाक्याथं 


के यथाथ ज्ञानरूप गण से उत्पन्न होता है, इस विषय मे गुणों का कथन किया गया 
तथा शास्त्रोक्त कमं का फल अनुष्ठाता (कमेकर्ता) को होता है" इस महि जैमिनि 
के सूत्र का विवेचन ( समालोचना }, तथा अवस्थाविष्ेष मे निषिद्ध हिसादि कमं 
करने से मी प्रत्यवायो (दोषों) कान होना इसका विवेचन (अच्छी तरह विचार) 
किया गया । सम्प्रति "यतोऽभ्युदय निःश्रेयससिद्धिः स॒ धमः जिससे एेहिक तथा 
पारलोक्रिक सुख एवं निःश्रेयस (मोक्ष) की सिद्धि हो उसे धमं कहते है । इस प्रथमा- 
ध्याय प्रथमा्जिक कै द्वितीय सूत्र की स्वयं व्याख्या करने की इच्छा रखते हुए सूत्र 
कार विशेषरूप से घमं की उत्पत्ति की जगे परीक्षा करते हुए कहते है-- 


पदपदाथ--र्टार्ष्टप्रयोजानानां = प्रतयक्च तथा अप्रत्यक्ष फट देनेवाके दो 
प्रकार के कर्मो मे, रष्ठाभावे = प्रत्यक्ष फल न रहते, प्रयोजनं = फल, अभ्युदयस्य = 
अभ्युदय ( तत्वज्ञानरूप ) के च्यिहोताहै। १॥ 

भावाथे- प्रथमाध्याय प्रथम अभिक मे वर्णेन क्यिहुषु घमं से कृषि, 
वणिज्य-व्यापार, राजसेवा इत्यादि प्रत्यक्ष धनप्राप्तिरूप फल को देनेवाठे, तथा यज्ञ, 
दान तथा ब्रह्मचयं आदि अच्ष्ट फल के देनेवके सेदो प्रकार के कर्मोसे जिन 
कर्मो का प्रत्यक्ष फल नहीं होता उनमें अ्ष्ट फलं है एेसी कल्पन! की जाती है, वह 
फल है अभ्युदय ( स्वगं }) अथवा मूक्तिदायक तत्वज्ञान \ १॥ 

उपस्कार- षि ( खेती ), वाणिज्य-व्यापार, राजा आदि धनिको की सेवा 
इत्यादि कमं प्रत्यक्ष धनप्राप्त्यादि सुख फल देनेवाले, तथा यज्ञ, दान, ब्रह्मचर्यं, ब्रत 
इत्यादि कमं अदृष्ट ( अप्रत्यक्ष स्वर्गादि ) फल देनेवाले कमं होते है, इन दो प्रकार 
के कर्मोमे से जिन कर्मो का प्रघ्यक्ष फर देखने मे नहीं भ्राता, उनमें अदघ्न फल की 


अ०६,अा०२,घ्‌० १] दष्टामाबे अदृषटप्रयोजननिदेशः ३४७ 


प्रयोजनं कल्पनोयं, तच्चाभ्युदयाय तक्ज्ञानाय ! यद्वा अभ्युक्यायेति षतुर्थी 
प्रथमार्थे तेन फछमभ्युदय इत्यथः । अदृष्टं फङमपूवेमेव तद्‌ यदि योगजं 
तदाऽभ्युदय बात्मक्ताक्षात्कारः। यदि च यागदानादिजं तदाऽभ्युद्रयः स्वगेः। 
तत्रापि यथा दोग्धि पचतीर्यादिक्रिया सद्यःफङ्िका, वपति कषतोस्यादिक्रिया 
च विम्बभाविषछा तथा यजति ददाति ब्रह्मचयं चरतोस्यादिक्रिया तावत्‌ 
सद्यःफलिका न मवति तादृशस्य फटस्यानुपट्ब्वेः। न च धामिकतया 
ज्ञानाह्लाभादिकमेव फम्‌, प्रच्छन्न ब्रह्मचयोदि चरतां तत्तफडानुदेशात्‌ 
तस्माश्विरमांवस्वगीदिकमेव फलं तच्चाज्युतरविनाशिन्याः क्रियाया न साक्ष 
दित्यान्तराछिकं क्रियाफबयोः समानाधकरणमपूवे पयंबस्यति ॥ १॥ 


+ 20 





कल्पना करनी होगी, वह॒ अदृष्ट फल है स्वगसुख, अथवा मोक्षदायक आत्मतत्व 
ज्ञान अथवा सूत्र के अभ्युदयाय' इक्त अभ्युदय शब्दक्प प्रातिपादिक के अन्त मे चतुर्थी 
विभक्ति अभ्युदयः" ठेते प्रथमा विभक्तिके अथमेंरहै, जिससे अष्ट कर्मो काफल 
अभ्युदय है एसा अथं होता है । अदृष्ट नामक फल अपूवं कहाता है, वह्‌ यदि योगा- 
भ्यास से उत्पन्न हो तो आत्मा के तत्व का साक्षात्कार होना अभ्युदय कहाता है, ओर 
यदि यज्ञ तथा दानादि कर्मो से उत्पश्नहो तो स्वर्गसुख अभ्युदय कहात। है । उनमें 
भी जिस प्रकार "दोग्धि" दुहुता है, "पचति" पकाता दै, इत्यादि क्रिया दूध, भात 
इत्यादि तत्काल फल देती है, "वपति बीज बोता है, "कषति" हर चरता है इत्यादि 
क्रिया विलम्ब से फल देतीं है, उस प्रकार "यजति" याग करता है, "ददाति!दान करता 
है, "ब्रहम चर्य चरति" ब्रह्मचयंत्रत का आचरण करता है इत्यादि क्रिया तत्काल फल 
नहीं देती, क्योकि उनका उसी समय"कोई फल नहीं मिलता । यज्ञादि कम करनेवाखा 
मुभे लोग धर्मात्मा सममः कर घनादि देगे इसलिये धनलाभ होना तत्काल ही यज्ञादि 
कमं का फल क्यो न माना जाय, एेसी शंका यहम नहीं हो सकती । क्योकि गृष्रूप 
ब्रत, दान आदि कमं करनेवालों की उक्तरूप फल के उद्देश से गुप्त ब्रह्मचयत्रत 
आदि नहीं करते । इम कारण विलम्ब से कालान्तर मे होनेवाखा स्वगसुखादिक 
ही फल हो सकता है, ओौर वह शीघ्र नष्ट होनेवाले यज्ञ आदि कर्मो का साक्षात्‌ 
(प्रत्यक्ष) फल नहीं हो सक्ता । इस कारण आगन्त रालिक ( कमं तथा स्वगेके बीचमें 
होनेवाला ) यज्ञादि क्रिया कर्ताको कालान्तर में स्वगसुख को प्राप्त करनेवाले आत्मा 
मे रहने से समानाधिकरण ( एक आश्रय मे वतमान }) अपूवं ( अचष्ट ) नामक 
मध्यवर्ती व्यापार है जिसे घमं कहते हैँ यह पयवासित (अन्त में निरिवत ) होता है । 
अर्थात्‌ चिरकार मेँ अृष्टफल देनेवाछे यज्ञ, ब्रह्मचयं आदि कर्मोका स्वर्गादि फल 
अवकष्य. मानना होगा, किन्तु स्वगंसुखरूप उक्त यागादि कर्मोके करने के पश्चात्‌ नष्ट 
हो जाने से नहीं हो सकता इसल्यि उसका व्यापाररूप पुण्य का अपूवं ( अदृष्ट } 
अवद्य मानना होगा ॥ १ ॥1 | 


३४८  वैशेषिकसतरोपस्कारः 


अदृष्टफछानि कमौणि परिसच्रषटे- 
गो ४ सु ¢ । 
अमिषेचनो-~पवास-तह्ययय-गुरुडलवास-बानप्रस्थ-यज्ञ-दान 

-प्रोकरण-दिङ-नक्तत्र-मन्तर-काल-नियमाश्वारष्टाय ॥ २ ॥ 

अदृ्टायेत्यदृ्लक्षणाय फडाय, अदृष्टदारा स्वगापवर्मलक्षणाय फडाय वा | 
एतेनाद्टफजकश्रोनस्मात्तसकलकर्मोपसंग्रहः । तत्राभिपेचनं स्नानं "गङ्खायां 
स्नायात्‌" इस्यादिविधितिघेयम्‌ । उपवासः-एकादशोमुषवसेत्‌" इत्याद्विधि- 
विधेयः ब्रह्मचर्यः सामान्यत एव धम॑साधनम्‌ । गुरुङ्खलवासो ब्रह्मचारिणां वेदाभ्य- 
यनमहानाम्नयदि्रताथः ¦ वानप्रस्थं वयः परिणामे बनं प्रस्थितानां यत्‌ कमे । 
यज्ञा ^राजसूयवाजपेयादिः' । दान शां दद्यात्‌ः इत्यादिविधिषिघेयम्‌ | 





अदृष्ट फल देनेवाले कर्मो की गणना करते हृए सूत्रकार कहते ह-- 

पद्पदाथे--अभिषेचनोपवास-बरह्मचयं-गुरुकुलवास-वानप्रस्थ-यज्ञ-दान-प्रोक्षण-दि- 
ड्नक्षत्र-मन्त्र-काल-नियमः च, = स्नान, उपवास, ब्रह्मचय, गुरुकुल मेँ निवास, वान- 
प्रस्थधमं, यज्ञ, दान, मंत्रपाठपूवेक पदार्थो का जल से सिचन, दिशा, नक्षत्र, मंत्र, काल 
तथा नियम भी, अ्ष्टाय = अप्रत्यक्ष कालान्तरमे फल देने की कारण मध्य में अपूवं 
नामक व्यापार को सिद्ध क्रते है 

भावाथं-- मध्यवर्ती अपुवं के द्वारा कालान्तरमें फल देनेवाले शीघ्र विनाशी 
कमं यह्‌ हैँ जसे नित्य स्नान करना, उपवास {( व्रत ) करना, ब्रह्मचयं से रहना, 
गुरुकुल मे वास करना, गृह व्याग कर वनमें वनप्रस्थ धमं का करना यज्ञ, 
दान, मंत्रपाठपूवेक धार्मिक कमं के उपयोगी घान्यादिकों का जल से सींचना, धमे- 
कमं में दिकशा< तथा नक्षत्रो*° मंत्रों. तथा समय^२ एक नियम आदि त्रयोदश 
सूत्रोक्तधमं कमकालान्तर में मध्यवर्ती अपूवंद्वारा फलदेतेहै।२॥ 


उपस्कार-- सूत्र के अच्ष्टाय' इस पद का अथं है अदृष्ट ( अपूवं ) स्वरूप फल 
के लिये अथवा अदष्ट ( अपूवं ) केद्वारा स्वगं तथा अपवगं ( मोक्ष ) रूप फल 
होने के व्यि। इस कथन से अचष्ट द्वारा फल देनेवाले वेदोक्त तथा स्मृति 
पुराणादिकों में कहे हुए सम्पूणं धमं कर्मो का संग्रह सूचित होता हैँ। इन सूवोक्त 
धर्मकर्मो मे से गंगायां स्नानम्‌ गंगा मे स्नान करे इत्यादि धर्मशास्त्र 
मे प्रतिपादन किया हज अभिषेचन अर्थात्‌ नित्यस्नान करना “एकादश्षी 
मूपवसेत्‌' एकादशी क्रो उपवास ( ब्रत ) करे, इत्यादि धमञ्यास््र मे विधान किया 
हा उपवास ( त्रत ) ˆ जितेन्द्रिय होकर रहनाकूप ब्रह्मचयं जो सामान्यरूप से 
सम्पूणं धमेकार्यो का साधन हैर ब्रह्मचारी छत्रो के वेदाध्ययन तथा महावाक्य 
नामक व्रतादि पालन के लियि गुरुकुल मे व।स( रहना) ^ बृद्धावस्था में अरण्यमें वास 
करनेवाले तृतीय वानप्रस्थाश्रम का कमं^ राजसुत्र, अहवमेध आदि यागसूप यज्ञ 


अ० ६, भा° २ घू° २-३ ] अधमं साधनसंग्रहः ३४९ 


भोक्षण-्रोदीन्‌ प्रोक्षति! इत्यादिविधिविघेयम्‌ । दिक्‌ श्राचोनष्छवने यज्ञेत" 
प्राक्घप्ुखोऽन्नानि भुञ्जतः इत्यादिक्िधिविघेया । नक्षत्रं श्राद्धादौ मधादि । 
 मन्त्र--आगोहिषठत्यादिः। कारः-- "मासि मासि वोऽशनम्‌ः भमा. 
स्यायामपरा्े दद्यात 'भभ्मे पञ्चतपाः "वसन्तेऽग्नीनादधोततः इत्यादि. 
विधिविधेयः । नियमो-वणोश्रमिणां यथाशाख्रमनुष्ठानम्‌ । तदेवं धर्मस्य आतमा 
समवायिकारणम्‌ , श्रद्धा स्वगोदिलक्षणप्रयोजनन्ञानश्च निमित्तकारण- 
मनुसन्धेयम्‌ ॥ २॥ 


एवं घमंसाधनमभिधाय अधमंसाधनमपि समुचिन्वन्नाह-- 
चातुराश्रम्ययुपधा अनु पधाथ 
चतुणोमाश्रमाणां समानं यद्धमेसाघनं तत्तावत्‌ पूरवधूतरेणेबोक्तमिति शेषः । 





गां दद्यात्‌ गोदान करे इत्यादि घमंशास्तरो में विधान किया दान», 'त्रीहीन प्रोक्षति" 
धानको मत्रपाठपुवंक जल से सींचता है, इत्यादि विधि से कर्तव्य पोक्षण, 
भ्राचीनप्ठवने यजेत" पूवदिक्षाके सधनमें याग करे, श्राङ्मुखोऽन्नानि भुञ्जीत" 
पूर्वाभिमृख होकर भोजन करे, इत्यादि धमंशास्तर मे विधान की हुई दिशा९ भरणी, 
मघा आदि नक्षत्रमेंश्राद्धकरनेकी विधि से नक्षत्र, पवित्रतापरापक "आपोहिष्ठा" 
इत्यादि मन्त्र", “मासिमासि वोऽशनमु' प्रत्येक मस के अन्त मे भोजन करे, 
श्रमावास्यायामपराह्लं दद्यातु" अमावास्या के दिन अपराह्काल मे पितसौँके 
उद्देश से दान, श्राद्ध आदि कमं करे, ग्रीष्मे पंचतपाः' प्रीष्मक्रतु में पंचाग्निसाधन 
तपश्चर्या करे, इत्यादि शास्त्र की विधि से रहित कालः२, ब्राह्मणादि वर्णो, तथा ब्रह्म 
चर्यादि आश्रमियो के धर्मशास्तरो मे विहित विधि के अनुसार वर्णाश्चमधर्मो क। अनु- 
ष्ठान ( भाचरण })*3 ( यह तेरह अदृष्ट फलवाले कमं सूत्रकार ने कहे है! ) 
इससे यह सिद्ध होता है कि धमरूप अचष्ट कायं का आत्मा समवाधिकारण, श्रद्धा 
तथा स्वग॑सुखादिरूप फल का ज्ञान भी निमित्त कारण है, यह्‌ जान लेना ॥ २॥ 

इस प्रकर धमं के साधन को कहकर, अधमे के साघनक्ाभी संग्रह करते हए 
सूत्रकार कहते ह-- 

पद्पदाथं--चतुराश्रम्यं = ब्रह्मचर्यादि चार आश्रमो के धमं का साघन, 
उपधाः श्रद्धा के दोष, अनुपधा चनच्द्धाकेदोषों कान होना भी ( धमं के 
साधन है) ।॥३॥ 


भावाथे-पूवेसूत्र मे जो चारों ब्रह्मचर्यादि आश्रमो को धमं के साधन कहे, उनसे 
अतिरिक्त श्रद्धाके दोषश्रद्धान होना रूप अधमं का साधन है तथा श्वद्धाधमं की 
साधन होती है यह्‌ भी जानना चाहिये ॥ ३ ॥ 

उपस्कार--श्रह्मचयं आदि चार आश्वमौ काजो समानधमं का साधन होताहै 


३५० ` वेशेषिकरसूच्रोपस्कारः 


उपधाः भावस्य श्रद्धाया दोषाः, अनुपधाः भद्धाया मावस्यादोषाः तेऽपि धमौ- 
धमयोः साधनानि यथास्वमृहनीयानि । उपधापदेनाधमं साधनानि सर्वण्यु- 
पसंग्रहीत्तानि ॥ ३॥ 

उप्राधानुपषे छक्षणतो विवेचयन्नाह-- 

मव्रदोष उपधाऽ्दोषोऽनुषधा ॥ ४ ॥ 

भावः--इच्छा--रागः प्रमादोऽभद्धामष्मानासूुयात्रभृततयो भावदोषा 
उपधापदेनोच्यन्ते, श्रद्धा मनःप्रसादो देशितकमनुष्ठानाभ्यवसाय इतिकतं- 
उ्यतापरिच्छेश्श्चानुपधा । तदेतयोधमाधमेनिभित्तकारणस्वमुकतम ॥ ४॥ 

श्ुभ्यञ्चुचिनो चोपधायुपषे । तत्र ज्युच्यश्चुचिनी विवेचयत्ति- 
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वह्‌ पूवसूत्रमे ही कहा गया है सा सूत्र मे आकांक्षित शेष अथं जोडना । श्रद्धारूप 
भाव ( धमं) के दोषश्रद्धान होना यह सूत्र के उपधा शब्द का अथं है तथा 
श्रद्धारूप भाव (धमं) के दोषन होना यह अनुपधा शब्द का अथंहै।येमीक्रमसे 
धमं तथा अधमं के साधन होते हँ । यह्‌ यथायोग्य स्वयं जान लेना चाहिये । सूत्रके 
उपधा शब्द से अश्रद्धा के समान ओर जितने अधमं के साधन हैँ उनका संग्रह्‌ 
होताहै।। ३ ॥ 

उपधा तथा अनुपधा का सूत्रकार स्वयं लक्षण द्वारा विवेचन. करते ह - 

पदपदाथे--भावदोषः=श्रद्धा के दोष, उपधा=उपधा कहे जाते है, अदोषः= 
श्रद्धा के दोषन होना, अनुपघा = अनुपधा कहै जाते हैँ ।। ४॥ 

भावांथं-पूवंसत्रोक्त के चारों ब्रह्मचर्यादि आश्चमं के साधारण धमे के साघन 
कहे हँ उनको छोडकर जो श्रद्धाके दोषतथादोषोंकान होना अधर्मं तथा धमं 
का साधन उपघ्न तथा अनुपधा शब्दसे कहै उन्हींका इस सूत्र में सूत्रकार ने 
विवरण कियाहैकिश्रद्धारूप भाव के अश्रद्धा, मद, मान इत्यादि दोष उपधा कहातं 
है । तथा श्रद्धा, मन की प्रसन्नता आदि श्रद्धारूप भावके दोषों का न हीना ही 
अनुपधा शब्द का अथं ह । ४॥ 

उपर्कार--इच्छा तथा राग भाव शब्दके पर्याय, जो श्रद्धा के विशेष हैँ । 
उसके प्रमाद करना, श्रद्धा न रखना, मद करना, अहंकार, असूया ( डाह ) इत्यादि 
भावके दोषों को उपधा कहूतेर्हँ। श्रद्धा रखना, मन की प्रसन्नता, शास्र मे विहित 
कर्मोके करनेका निश्चय करना, तदन कमंके इति कतव्यया ({ इस प्रकार कर्मं 
करना होता है) का ज्ञान भी यनुपधा शब्दकाअथंदहै। इस प्रकार यह उपधा तथा 
अनुपधा दोनों घमं तथा अधमं के निमित्त कारण है, यह्‌ कहा गया ॥ ४॥. 

शुचिता ( शुद्धि ) तथा अशुचिता ( अशुद्धि) भी उपधा तथा अनुपधा कहाती 
द । उनमें शुचिता तथा अशुचिता का सूत्रकार विवेचन करते है-- 


अ० ६, आ० २, सु° ५-६ ] धमोधमसकारिनिरूपणम्‌ ३५१ 


यदिष्टरूपरसगन्धस्पशं प्रो्षितमभ्युक्षि तश्च तच्छुचि ॥ ५॥ 

इष्टं शरस्य! समृत्या च यद्रुपादिकं विहितं यस्य द्रव्यस्य तत्तथा । तत्र रूपम्‌- 
"अरुणया एकहायन्या पिङ्काक््या गवा सोमं फ्ोणातिः “इवेतं छागरमाद्ेतः 
इत्यादो । प्रोक्षित. मन्त्रेणोदकसिक्तम्‌ । अभ्युक्षितं विना मन्त्रमुदकसिक्तम्‌ । 
चकारान्नयायतो छन्धम्‌ तच्च श्या जनाध्यापनप्रतिभ्रहैत्राह्मणो धनमजयेत्‌' 
इत्यादिनियमविधि बोधितम्‌ ॥ ५ ॥ 

अहु चिलक्षणमाह- 

अशुचीति शचिगप्र तिषेधः ॥६॥ 


यद्‌ द्रव्यं शुचि तद्विपरीतमञ्चुचीव्यथः। अशस्तरूपरसगन्धस्पशममन्त्र- 





पदपदाथ--यत्‌ = जो, इष्टरूपरसगन्धस्पशं = शास्र से विहित रूप, रस, गन्ध, 
तथा स्पदगुण होता टै, प्रोक्षितं = मन्त्रपाठपूरवंक जल से सींचा हमा, अभ्युक्षितं 
चनओौर बिना मन्त्र के केवल शुद्ध जक से सीचा जाता है, तत्‌=रूपादि, शुचिन्शुद्ध 
होता है।। ५॥। 

भावा्ै--वेद तथा स्मृत्यादिकों मे जो पदार्थो का अरुण इत्यादि विहित है 
वह मन्त्रपाठपूवक जल से (प्रोक्षित) जक से प्रोक्षण किया जाता है, गौर विना मन्त्र 
पाठके केवल शुद्ध जलसे सींचा जाता है वह संपणं शुचि ( पवित्र ) कहा जाता 
है ॥ ५॥ | 

डपस्कार--जो रूप, रस आदि गुण जिस द्रव्य के श्रुति ओर स्मृति से विहित है 
वह इष्टरूप आदि गुण होते हैँ । उनमें सेरूपतथा रस कौ अरुणया एकहायका 
गवा सोयं धर्म जाति" अर्थात्‌ रक्तवणं की एक वषं अवस्थावाली पीत आंखवाली 
गौ को देकर सोमलता को खरीदता है, तथा शवेतं छागरमालमेत' अर्थात्‌ उवेतवणं 
के बकरे को स्पशं करता है 'स्वादुकि मधुराणि' मीठा ओौर मधुर इत्यादि श्रूति तथा 
स्मृति मेँ रक्तरूप तथा मधुररसं वणन किया है । उनका भन्त्रपाटपूवंक जल से 
सिचनरूप प्रोक्षण, तथा बिना मन्त्रपाठ के रुद्ध जरसे सींचना अभ्युक्षण कहाता 
है । तथा सूत्रके चकारसे न्यायसे प्राप हुभा धन लेना । वह याजजनाध्वापन 
प्रतिम्रर्बाह्मणा धनमज॑येत्‌" ब्राह्मण याग कराना, पाना, दान लेन) इत्यादि 
व्यापार से धन उत्पादन करे, इत्यादि नियमविधि से शास मे विहित है ॥ ५॥ 

अशुचि का लक्षण सूत्रकार कहते है-- 

पद्पदाथं--अशुचि = गपवित्र है, इति = यह, शुचिप्रतिषेधः = पवित्रता का 
निषेध दहै ।॥ ६॥ 

भावार्थ पवित्र द्रव्य के विपरीत द्रव्य का नाम है लशुननि अपवित्र ॥ ६। 

खपस्कार~-जो द्रव्य सुचि ( पवित्र ) होता है उसके विपरीत ( उलटा ) 
अशुचि ( अपवित्र ) होता बहसूत्धरका जयं है। जिस द्र्य का रूप, रस, गन्ध, 


१५२ वेशेषिकसुत्रोपस्कारः 


भ्रोक्षिततमनभ्युक्षितं निषिद्धजलभ्युक्षितं वा अन्यायागतम्‌ कृषिघागिञ्या गतं 
ब्राह्मणस्य द्रव्यमश्चु चोत्यथः ॥ ६ ॥ 
अशयुभ्यन्तरमाह-- 
अ्थान्तरश्च ॥ ७ ॥ 
परशस्तरूपरसगन्धस्पशंमपि परोक्षितमभ्युश्चितं न्यायार्जितश्च यत्तत्रापि 
वाग्‌दु्टव्च भावदुष्टं च यत्तद्ष्यज्ु चोत्यर्थः || ७ ॥। 
इदानो घर्माधर्मो भ्रति सहकायेन्तरमाह- 
यतस्य शुचिभोजनादभ्युदयो न बिद्यते नियमाभावात्‌ विदयते 





स्पा शाख से निन्दित बिना मन्व्रपाठके प्रोक्षण किया, अथवा शुद्ध जल से अभ्यु- 
क्ितन दहो या अशुद्ध जल से अभ्युक्षित हो, तथा अन्यायसे प्राप्न कृषि, वाणिज्य- 
व्यापार सै प्राप्त ब्राह्मणका धन हो यह्‌ संपुणं अशुचि ( अपवित्र ) होता है। ६ ॥ 

दूसरे अशुचि पदाथं भी सूत्रकार कहते है - 

पदपदाथ-अर्थान्तरं च = निदित रूपादिवाले द्रव्य के समान, वाणी इत्यादिको 

के भावसे दूषित दूसरे द्रव्य भी, ( अशुचिहोतेर्है) ।॥ ७॥ 

| भावाथं--शासख्र से प्रशंसा किये हुए रूप, रस, गन्ध तथा स्पक्लंवाला तथा 
प्रोक्षण ओर अभ्युक्षण किया हुआ, तथा न्याय से संपादन किया हुआ भी द्रव्य 
यदि असत्यादि रूप वाणी के दोषों से तथा भाव ( मनके आशय ) रूप अथन्तिर 
( दूसरे दोषों ) से युक्तहो तो वह द्रव्य भी अशुचि होता है।। ७॥ 

उपस्कार-शखरमे विहित होने से प्रशस्त ( उत्तम ) रूप, रस, गन्ध तथा 
स्पशं का आशय, एवं मन्त्रपाठपुवक जल से प्रोक्षण किया गया, तथा केवल शुद्ध जख 
से अभ्युक्षण ( सींचा हृञा ) ओर अपने-अपने लासोक्त व्यापार से न्यायपूवेक प्राप्त 
किया भी धनादि द्रव्य यदि मिथ्याभाषणादि रूपवाणी के दोष तथा क्रोध आदि 
मानसिक दोषोंसे दूषित हो तो वहु भी अशुचि (अपवित्र) कहाता है। यह्‌ सूत्रका 
अथं है ।॥ ७॥ 

सांप्रत धमं तथा अधमं के दूसरे सहायकों का सूत्रकार वणन करते है- 

पदपदाथ--अयतस्य = यमनिगमरहित पुरुष को, रुचिभोजनात्‌ = पवित्र 
भोजन करने से, अभ्युदयः = धमं, न विद्यते = नहीं होता है, नियमाभावात्‌ = 
नियमन होने के कारण, विद्यते वा=अथवा होता है, अर्थान्तरत्वात्‌ सहायक 
दूसरा पदाथ होने से, यमः =यमके।८॥ 

भावाथं--हस्त-पादक्षालनादि मोजन के शाखोक्त यमनियमादिकों के अनुसार 
संयम रहित पुरुषों को पविध्र भोजन करने पर भी धमं (पुण्य) की उत्पत्ति नहीं 
किन्तु अधम (पाप) ही की उत्पत्ति हती है भौर उक्त यमनियमयुवंकं पवित्र भोजन 


° ६, आ० २, बू° ८-९ । धमौधमंसहकारिनिरूपणम्‌ ३५१ 


वाऽान्तरखात्‌ यमस्य ॥ ८ ॥ 

अयतस्य यमरहितस्यासंयतस्येति यावत्‌ । “हस्तौ पादौ प्रक्षाल्याचम्य 
वाग्यतो भुञ्गौत, मोक्ष्यमाणः प्रयतोऽपि ह्विराचामेत्त इत्यादिबोधितयभरहि- 
तस्य भोजनं नाभ्युदयाय किन्तु पापाय । कुत एवमित्यत आहू-नियमाभावात्‌ | 
नियमस्य सहकारिणोऽभावात्‌ । नियमे सति यत्तदाह-वियते वा । यथोकष्तय- 
मसाहित्येन भो जने मवत्येवाभ्युद्यः । छरुत इत्यत आदह -अर्थान्तरत्वाद्‌ यमस्य । 
भोजनादर्थान्तरं यतो यमः। त॒था च सहकारिकारणं विना न फलसिद्धिस्तस्मिन 
सति फठसिद्धरित्यथः ॥ ८ ॥ | 

ननु यममात्रमेव तन्त्रं तहि भोजनमतन्त्रमेवेत्यत आह-- 


असति चमावात्‌ ॥ ९ ॥ 





करने से सहायक यमनियम के रूप अन्य पदाथ की सहायता से पुण्य की उत्पत्ति 
होती है। अर्थात्‌ सूत्र में यमपद नियमकाभी सूचकदटहै, ठेसा होनेसेयम तथा 
नियम के साथ पवित्र भोजन करनेसे धमं तथा बिना यम-नियमके किया हुआ 
पवित्र भोजन भी पापको उत्पन्न करताःदहै। ८ ॥ 

उपस्कार सूत्र के भयत शब्द का अथं है, यमरहित, अर्थात्‌ असंयत (घबडाते, 
बडबड़ करते ) । “हस्तौ पादो प्रक्षाल्याचम्य वाग्यतो भुञ्जीत" हस्त तथा पादोंको 
धोकर मौन होते हुए भोजन करे, भोजन कै पुव तथा पश्चात्‌ दो बार आचमन क्रे, 
इत्यादि विधि मे बताये हए हस्त-पादग्रक्षालनादि रूप नियम तथा मौन आदि यमसे 
रहित मनुष्य का भोजन अभ्युदय (पुण्य) का कारण नहीं होता, किन्तु पापका कारण 
होता है। एसा क्यो ? इस प्ररन के समाधानाथं सूत्र में सूत्रकार ने नियमाभावात्‌ 
नियमन होने से एसा कहा है । अर्थात्‌ सहायक नियमकेन होने से । नियमहोनेसे 
जो फल होतादहै वहु सूत्रकार कहते है--'विद्यते वा" ( इत्यादिक सूत्र के अन्तिम 
भागमें ) अर्थात्‌ पूर्वोक्त भोजन कै नियम तथा यम की सहायता से भोजन करने 
पर पुण्यहोताहीहै। क्यों ? इस प्रन पर सूत्रकार कहते है--'अर्थान्तरत्वाच्यमस्य 
अर्थात्‌ यम तथा नियम के अर्थान्तरत्वात्‌" दूसरा पदाथं होने से, अर्थात्‌ भोजन से 
यम-नियम दूसरे पदाथं है । एसा होने से सहायक कारण के बिना फल कौ सिद्धि नहीं 
होती ओरौर सहायक के रहने पर फल की सिद्धि होती है, यह सूत्र का अथं है ।८॥ 

यदि यमनिप्रम ही शुचिताके कारण पुण्यक प्रयोजक तो भोजन पुष्य का 
कारणन होगा ? इस शंका के समाधानां सूत्रकार कहते.है 

पद्‌पदाथं -असति च = गौर भोजन के न रहने पर, अभावात्‌ = पुण्य के 
अभावहोनेके कारण ।॥ ९॥ 

भावार्थ--यमनियम रहने परर भी यदि पवित्र भोजनन होतो पुण्य नहीं 


२३ वे० 
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ये सव्यपि शुचिभो जनेऽ्ति अभावादभ्युदयस्येति शेषः । तथा च यमो 
भोजनज्च द्वयमेव पुश्यकारणमित्यथेः । भोज्ञनमित्युपरक्षणम्‌ यागदानस्नान- 
होमादोनामपि श्रौतस्मातेक्मेणां यमनियमो छहक।रिणो ॥ ९॥) 
एवं धमौधर्मप्रादुमौवं भरति यमसहकारिणममिधाय दोषसहकारिणमभि- 
धातं दोंषनिदानमाह - 
सुखाद्रागः।॥ १०॥ 


` सखक्षचन्द्‌नवनितादि विषयसेवनजन्मनः सुखादुत्तरोत्तरं तञ्ञातीये सुखे 

तत्साधने वा राग इच्छा सन्जायते । भहिकण्टकादिजन्मनो दुःखात्‌ तत्र तत्ला- 
चते वा द्वेष इत्यपि द्रष्टव्यम्‌ । रागद्रेषमोहाः प्रवतेकत्वेन दोषा इत्यभिघोयन्ते । 
व 
होता अतः यम-नियम तथा पवित्र भोजन दोनों ही पृण्यके कारण यह्‌ सिद्ध 
होता है॥९॥ 

उपस्कार-यमनियम रहने पर भी शुचिभोजन केन रहने पर अभावात्‌-न 
होने से अर्थात्‌ पुण्य के एेसा सूत्र मे आकांक्षिते “अभ्युदय शब्द का शेष भाग पूरण 
करना । एसा होने से यम-नियम तथा पवित्र भोजन दोनों हो पुण्यक कारण रह यह्‌ 
सूत्र का अथं है । वैदिक तथा स्मातं ( स्मृति) में उक्त सम्पूणं यज्ञ, दान, स्नान 
तथा होम-हवन आदि पुण्यकर्म के यम-नियम सहायक कारण हँ यह सूत्र के भोजनः 
पद से सूचित होताहै।॥ ९॥ 

इस प्रकार धमं तथा अधमंके प्रादुर्भाव ( प्रगट होने ) मेयम तथा नियम 
सहकारिकारण होते हँ यह कह कर' दोषरूप सहकारिकारण को कहने के लिये 
दोष का कारण सूत्रकार कहते ह- 


पदपदाथ--सुखात्‌ = विषय भोगजन्य सुख से, रागः = इच्छा ( उत्पन्न होती 


है) ॥ १०॥ 

भावार्थ प्रियविषयों के सेवन से उत्पन्नं हए सुख से उत्तरोत्तर उसी प्रकार 
के विषयसुख तथा उनके साधनों से इच्छा होती है, तथा अनिष्ट विषय से उत्पन्न 
दुःख से उन विषयों में तथा उनके साधनो में देष उत्पन्न होतादहै, इसी कारण 
वृत्ति कराना दोषों का सामान्य लक्षण न्यायसूत्र मेँ श्रवतनालक्षणा दोषाः" प्रवृत्ति 
कराने के स्वभाववाञे दोष होते है, एसा कियाद ।। १०॥ 

उपस्छार--मारा, चन्दन, स्री आदि प्रियविषयोंकी सेवा करने से उत्पन्न 
सुख से उत्तरोत्तर उसी समान जाति के सुख अथवा उसके साधनों में राग (इच्छा) 
उत्पन्न होती है । सपं, कण्टक ( कांटा ) आदि अप्रियविषयों से उत्पन्न हुए दुःख के 
अनुभव के कारण सपं आदि अप्रियविषय अथवा उनके साधनों मे द्वेष होता है यहं 


म० ६, आ० २, सू० १०-११ } धमीधमसहकारिनिरूपणम्‌ ३५५ 


तथा च गौतमोयं सूतरम्‌--श्रवत्तनालक्षणा दोषाः ज० १अ० १ सूर श्प 
इति | १०॥ 
अत्र सुखदुःखे एव्र यदि रागद्वेषौ जनयतः तदा तयोर्नीशे कथं तौ 
स्यातामत आदह-- 
तन्मयत्वाच्च ॥ ११॥ 


रागद्रेषौ मरत इति शेषः ) विषयाभ्यासजनितो रढतरः संस्कारविरोषस्तन्म- 
यत्वं यद्शात्‌ कामातुरभ्य कामिनोमलममानस्य सवत्र कामिनोदशनम्‌ । एकदा 
भु नङ्गद्टस्य तत्र दृढतरसस्कारतः सवत्र जुजङ्गदशनम्‌ । तदुक्तम्‌- 

तन्मयत्वं तस्परकाशो बाह्याभ्यन्तरत्तस्तथा । इति ॥ ११ 

हेत्वन्तरं समुचिनोति- 
जानना चाहिये । राग, द्रप तथा मोह प्रवृत्ति कैकारण होनेसे दोष कहे जाते 
हँ। इसी वरास्ते गौतम महि का प्रवतंनाखक्षणा दोपाः' प्रवृत्ति कराने के स्वभाव- 
रूप दोप होतेह, एमा (अ० १,आ० १, सूत्र १८) सूत्रह।। १०॥ 

यहां यदि सख तथा दुख ही राग तथा द्वेष को उत्पन्न करते दहतो उन सुख 
तथा दुःख के नाश्च होने पर रागतथाद्ेष कंसे हगे ? इस शंका के समाधानाथं सूत्र 
कार कहते है-- 

पद्‌पदाथ--तन्मयत्वात्‌ च = बाहुर-मीतर विषयभोग से उत्पन्न तम्मयता- 
रूप संस्कारविशेष से राग तथा द्वेष होते है । ११॥ 

भावाथ --विषयभोग से उत्पन्न सुख तथा दुःख का नाश होने पर भी विषय 
के अभ्यास से उत्पन्न अतिहृढ संस्कारविशेषरूप तन्मयता के कारण राग तथा 
देष होते हैँ ११॥ 

उष्र्कार--सूत्र मे आकांलित पद की पूति करते हूए शंकरमिश्र कहते है कि . 
सूत्र के अन्तमं राग तथाद्रेष होति हैँ ेसा शेषपद देना । त्रियविषयोंके भोगके 
सभ्यास से उत्पन्न हुंजा अत्यन्त दढ तथा बनारूप संस्कार की विशेषता ही सूत्र 
मे कही हुई 'तन्मयत्व' विशेषरूपता है जिसके कारण कामातुर (काम से व्याकुल) 
मनुष्य को जिसे कामिनी (सखरी)की प्राप्ति न होती हो सवेत्र कामिनी ही दिखाई पडती 
है तथा एक किसी (पूवं) समयमे सपसे दंश होने के कारण उससे उत्पन्न दुःखकी 
द्ढभावनारूप संस्कार सर्वत्र स्थं ही दिखाई पड़ता है । अतएव कहा है-तन्मयत्वं = 
तन्मयता है, तस्प्रकाशः = उस पदाथ का प्रगट होना, बाह्याभ्यन्तरतः = बाहर तथा 
मन के भीतर, तथाच्उसी विषयरूप से। इतिन्ेसा।॥ ११॥ 

उक्त विषयमे दूसरे कारण का सूत्रकार संग्रह करते हुए कहते है- 


३५६ वेशेषिकसुध्रोपस्कारः 


यदश ॥ १२ ॥ 
रागद्वषाविति शेषः । यद्यप्यदष्टं साधारणकारणम्‌ तथापि कचित्तौ प्रति 
असाधारणतामप्यजुभजति । यथा तजञन्मानुभूतकामिनीसुलस्यएपि यौवनोद्धेदे 
कामिनीरागः, भननुभूतमुञ्ज्गदशदुःखानामपि भुजङ्गेषु द्वेष इस्यादयुन्नेयम्‌ । 
न च प्रारभवोयः संस्कार एवान्र निबन्धनम्‌; तत्कल्पने तदुद्वोधकल्पने च 
भामाणामात्रात्‌ मदृष्टस्यावदयकल्पनोयत्वात्‌ । १२॥ 
सहकायन्तरमाह- 
जातिविशेषाच ॥ १३ ॥ 
तथाहि मनुष्यज्ञातोयानामन्नादौ राग, मृगजातीयानां वृणादौ, करभजा- 
तोयानां कण्टकादौ । तत्रापि तनत्तञ्जातितिष्पादकमदष्टमेव तन्त्रम्‌ द्वारमात्रन्तु 


पि 1 


पद्‌ पदाथ-अट्ष्टात्‌ च = ओौर अचष्ट से भी (राग तथा द्रेष होते है) ।१२॥ 


भावाथ-तन्मयत्व के समान अहृष्ट ( धर्माधमं ) सेभी राग तथा द्वेष 
होते है ।। १२॥ 

उषर्कार-सूत्र मे आकांक्षित पद की पूति ^रागद्रेषौ' एसे पदकेशेषसे करना। 
यद्यपि धमं तथा अधमेरूप अच्छ सामान्य कारण रहँ तथापि कभी-कभी राग तथा 
देष से विष्षेष कारण भी होते है, जिस प्रकार दस जन्म से स्रीभोगमुख का अनु- 
भवन करनेवकेभी प्राणी को यौवन ( तरुणता ) प्रगट होने पर स्रीभोगविषय 
मे प्रेम होता दै तथा उस जन्ममे जिसे सपदंशादिकों से उत्पनन होनेवले दुःख 
का अनुभव नहींहै एसे प्राणियों कोभीसर्पोमेद्रेष होताहै इत्यादिजान जेना 
चाहिये । इसमे पूवंजन्म का सुख तथा दुःखके भोग से उत्पन्न भावनासंस्कारही 
निबन्धन (कारण) नहीं हो सकता, क्योकि उसकी तथा उसके उद्रोधक (स्मरण करने- 
वाके) की भी कल्पना करने से कोर प्रमाणनहीं है, ओर अदृष्ट अवद्य ही राग तथा 
देष का कारण माननादहै। १२॥ 

राग तथा द्वेष में दूसरे सहकारिकारण का सुत्रकार वणेन करते है-- 

पद्पदाथं--जातिविशेषत्वात्‌ च = प्राणियों की भनुष्यता आदि जातिविरेष 
सेभी ( राग तथाद्रषहोते दहै) । १३॥ 

भावा्थे--अरष्ट आदि के समान प्राणियों के मनुष्य आदि विहेष जातियों के 
कारण भी राग तथा देष होते है ।। १३॥ 

उपस्कार-- जातिविशेषसे भी राग द्वेष इस प्रकार होतेह कि मनुष्यादि 
प्राणियों का अन्न आदि भक्ष्य पदाथंमेखनेकी राग (इच्छा) होती दहै, मृग आदि 
पशुजाति की प्राणियों की तृणादि भक्षण करने मे, उट इत्यादि जाति के प्राणियों 
करी काटा, कडा आदि खाने में इच्छा होती है । उसमें भी वस्तुतः उस-उस प्राणी- 





नी णी िमममबममममममम 


अ० ६, आ० २ बु° १३-१४ ] दोषाणां घमाधमदेतुखम्‌ ३५७ 


जातिजेन्मविशेषः। एवं पारावतादोनापरुत्करे रागः । वथा महिषजातीयानां 
त्रङ्गमे देषः, सारमेयाणां गाड नक्कलानां जङ्गमे इत्यादुयुन्नेयम्‌ ॥ १३॥ 

.वं धमाध मनिभित्ततया रागदेषनिमित्तानि परिसङ्कयाय सम्प्रति दोषाणां 
धमाधमंकारणत्वं प्रषृत्तिद्रारेव्याह- 

०, पूर्वि £ 
इच्छादरषपूविका धर्मांघमश्रशृत्तिः । १४ ॥ 

विहिते कमणि रागनिबन्धना-निषिद्धे कमेणि दहिसादौ दवेषनिवन्धना प्रवृत्तिः, 
रागनिबन्धना यागादौ पवृ्तिधेमं प्रसूते देषनिषन्धना दिंसादौ ्रवृत्तिरघर्मम्‌। 
तावेतौ रागद्ेषो संसारमनुबतयतः। तथाच गौतमोयं सूत्रम्‌-श्नवरत्तर्बागबुद्धि- 





जातिके शरीरके उत्पन्न करनेवाला अष्ट ही कारण है ! उन-उन प्राणियों की जातिरूप 
जन्मविशेषं तो द्वारमात्र ह । इसी प्रकार कपोत (कबरूतर) आदि प्राणियों का धान्य के 
कण-भक्षण करने में इच्छा होती है। इसी प्रकार महिषजाति के प्राणियों को तुस्गमम 
(अश्व) मे देष, सारमेय ( कृत्तं ) का श्यगाङ (सियार) मे, भौर नेवलों का सपं में 
द्वेष होता है इत्यादि जान लेना ॥ १३॥ | 

इस प्रकार धमं तथा अधमके कारणलरूपसे राग, देषके कारणों की गणना 
कर, सांप्रत राग-दवेषादि दोष पुण्य तथा अपुण्यरूप प्रवृत्ति के द्वारा धमं तथा अधमं 
कै कारण होते हैँ यह सूत्रकार वर्णेन करते र्है-- 

पद्‌ पदाथ--इच्छदेषप्‌विका=इच्छा तथा देषपूवंक होती है, धर्माधरमभ्रवृत्तिः = 
धमं ( पुण्थ ) तथा अधमं (पप) रूप कमं में प्रवृत्ति ॥ १४॥ 

मावाथ--राखोक्त पुण्यफरुजनक यज्ञ-दान आदि कर्मो में राग ( इच्छा) के 
कारण तथा शा में निषिद्ध हिसादि पापजनक कर्मोमेंद्रेष के कारण प्रवृत्ति होती 
है, इसी से राग तथादेषके कारण से संसारचक्रमे प्राणियों को बन्धन प्राप्त 
होता है।। १४॥ 

उषस्कार-शास्र मे विहित यज्ञ॒ दान इत्यादि कर्मो राग ( इच्छा) के 
कार्ण, तथा शास्र से निन्दित हिसादिकर्मोमेंद्रेष के कारण प्रवृत्ति होतीहै। 
क्योकि स्वर्गादि सुखं के प्राति की उत्कृष्ट इच्छाके कारण यज्ञ-दानादिकर्मोमें 
प्राणी की प्रवृत्ति धरमंरूप अच्ष्ट को उत्पन्न करती दहै, तथा शत्रु की हिसा से देहिक 
सुख होने कौ आशासे द्वेषके कारण कषत्रुहिसादि रूप पापजनकं कर्मो मे प्रवृत्ति 
अधर्मरूप अष्ट को उत्पन्न करतीदहै। वेये दोनों रागतथा द्वेष जन्ममरणरूप 
संसारचक्र को चकते) इसी प्रकार गौतम महषि का प्रवृत्तिर्वाग्बुद्धिशरीरा- 
रम्भः" (अ० १ आ० १, सूु०° १७) वाचिक, मानसिक तथा शारीरिक एेसी आरम्भ- 
रूप तीन प्रवृत्तिः इस आश्य का न्यायसूत्रहै। जिसमे वाणीके आरम्भकी 
वाचिकं प्रवृत्ति जो सत्य, प्रिय, हित एेसी तीन प्रकार की पुण्यरूप तथा मसत्य, 


३५८ वेशेषिकसू्रोपस्कारः 


शरोरारम्भः' अ० १ आआ० १ सु १७ इत्ति) बागारम्भो वाचिक प्रवृत्तिः, सत्यं 
प्रियं हितमिति पुण्या, गसत्यमप्रियमहितमिति पापा । बुद्धिः बुध्यते ज्ञायतेऽने- 
नेति मन उच्यते, तेन मानसी वृत्ति मूतदयादिः । शारीरो परवुत्तिदान परिचर. 
 णमित्यादिक्रा दशविधा पापा दशविधा पुण्या चेति ।। १४॥। 

इदानीं घमीधमंयोः प्रयोजनं ्रेव्याभावमाह- 


तत्षंयोगो षिभागः॥ १५॥ 


ताभ्यां धमोधमोभ्प्रं संयोगो जन्म अपृब्ीभिः शरीरेन्द्रियवेदनाभिः 
सम्बन्धः संयोग इद्टोच्यते विभागस्तु शरोरमनोत्रिमागो मरणलक्षणः। 





अप्रिय तथा अहितरूप तीन प्रकार की पापरूप होतीदहै ( यह प्रिय शब्दसे 
स्वाध्याय भी लेना चाहिए । ) "कथ्यते ज्ञायतेऽनेन' जिससे जाना जाय इस व्युत्पत्ति 
के बरसे सूत्र के बुद्धिशब्द का अथं है मन, इससे भूतदया आदि मानसी प्रदृत्ति 
ग्रहण करनी चाहिये । (यह मानसी प्रवृत्ति भी पृण्य तथा पापरूपदो प्रकारकीरहै, 
जिसमे दया, अलोभ, श्रद्धा इस प्रकार तीन प्रकार की पृण्यरूप, तथा परद्रोह, परधन 
की इच्छा, नास्तिकता एेसी तीन प्रकारकी पापरूप मानसी प्रदृत्तिदहै। ) ओर 
शरीर-सम्बन्धौ प्रवृत्ति दान, परिचरण, सेवा, रक्षा इत्यादि दस प्रकार कौ पुण्यरूप 
तथा हिसा, चोरी, अगम्यस््रीभोग इत्यादि दस प्रकार की पापरूप प्रवृत्ति होती है, 
इस प्रकार वाणी, मन तथा शरीर की दशविध प्रवृत्ति होती है ॥ १४॥। 

सांप्रत धमं तथा अधमं के प्रयोजन (फल) रूप प्रेत्यभाव को सूत्रकार कहते है - 

पद्पदाथ-तत्संयोगःन्धमं तथा अधमं से संयोग, विभागः = तथा उनसे 
विभाग ॥ १५ ॥ 

भावार्थ- घर्म तथा अधमंके संयोग से शरीरादि सम्बन्धरूप जन्म, तथा 
उनके विभाग से शरीरादि विभागरूप मरण, इस प्रकार जन्ममरणसमूहरूप 
संसार जिसको प्रेत्यभाव दे दशनो में कहा गया है ॥ १५ ॥ 

उपस्कार--उन धमं तथा अधमं दोनों से संयोग जन्म अर्थात्‌ अपूवं ( जो पूवः 
मे नहींये) एेसे शरीर, इन्द्रिय तथा वेदना (प्राणादि वायुसमूह) इनसे संयोगरूप 
सम्बन्ध इस सूत्र मे संयोग कही है । (यहां सामान्य स्थिति में जन्मलक्षण को अतिव्याप्ति 
दोष-वारणाथं अपूव ेसा विक्षेषण शंकरमिश्च ने दिया है) -अर्थात्‌ अपूवं शरीर, इन्द्रिय 
तथा प्राणवायु के सम्बन्ध को जन्म कहते हँ। दो-तीन दुक्डों में कटे हुए गोहः 
सपं आदिकों मे (जिनमें कुछ काल तक प्राण सम्बन्ध रहता है) खण्डशरीर उत्पन्नः 
होने पर जन्मलक्षण के अतिव्या्िवारणाथं इन्द्रिय पद, तथा संसार रहने तक 
साथ रह्नेवाले मनरूप इन्द्रिय की अपरता बिना शरीरके नहीं हो सकती इसलिये 
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तथा चायं जन्ममरणप्रवन्धः संसारः प्रस्यभावापरनामा धमौधमौभ्यामित्यथेः | 
अस्येब च प्रेव्यभावस्याजरञ्चरोभाव इति वैदिको संज्ञा ॥ १५॥ 

तदेतस्य त्रेत्यभावस्य जन्ममरणप्रन्धस्य यत्र च पयेवसानंतं 
मोक्षं निखूपयितुमाह- 


््मकमस मोतो व्याख्यातः ॥ १६ ॥ 


अयमेव शरोरमनोविभागः आात्मकमेसु सत्सु मोक्षो भवतोत्यथेः। तत्रा- 
त्मकमीणि तावत्‌.ध्रवणं मननं योगाभ्यासो निदिध्यासनमास्रनं प्राणायामः 
शमदमसम्पत्तिः आत्मपरात्मसराक्षात्कारो देहदेशान्तरो पभोग्यपूर्जोतपन्नधमाधम- 
परि्ञानं तद्धोगाजुरूपनानद्रेहनिमौणं तयोभोगेन प्रक्षयो रागद्षरक्षणदोष- 


राकया यय 


शरीरपद दिया है । श्चास आदिक कारण प्रयत्नके ल्यि मनतथाप्राणका संयोग 
आवदयक होने से प्राणसमूहाथंक वेदना पद भी दियादहै। ( आगेसूत्रके विभाग 
शब्द का अर्थं शंकरमिश्र कहते हँ कि )--शरीर तथा मनका मरणरूपही सूत्रके 
विभाग शब्द का अथं दै, ठेमा होने से जन्म तथा मरण प्रबन्ध ( समूह्‌ } रूप संसार 
जिसे प्रेत्यभाव कहते हैँ धमं तथा जधमंसे होता है यह्‌ सूत्र क अथं है । इसी प्रत्य- 
भाव की अजस्नरीभावः' एेसी वैदिक संज्ञा है ( इसी से पुनरुत्पत्तिः प्रेत्यभावः, 
अर्थात्‌ बारंबार उत्पन्न होना प्रेत्यभाव कदाता है, एेसा गौतम महर्षि का ( अ० १. 
आ० १. सू० १६) सूत्रहै।॥ १६॥ 

तस्मात्‌ इस जन्म तथा मरण संतानरूप प्रेत्यभाव का जिस अवस्था मे पथंव- 
सान ( समाति ) होती है उस मोक्ष का निरूपण करते हुए सूत्रकार कहते है 

पदपद्ाथ--आत्मकमंसु=आत्मा के कमं होने पर, मोक्षः = मोक्ष होतादहैः 
व्याख्यातः == यह्‌ व्याख्या किया गया । १६ ॥ | 

भावा्थ-शारीर तथा मन का यह विभाग होना आत्मतत्त्वसाक्षात्काररूप 
आत्मा के कमं होने पर मोक्ष कहाता है यह्‌ अर्थात्‌ व्याख्या किया गया । १६ ॥ 


डपस्कार-- यही शरीर तथा मन का विभाग आत्मा के कमंहोने पर मोक्षहोता 
है यह सूत्र का अथं है उसमें आत्मकमं यह है--श्रवण, मनन, योगाभ्यास, निदिध्यासन, 
श्रासन, प्राणायाम तथा इम (मनोनिग्रह), दम ( बाद्यन्दरियनिग्रह ) इनकी सम्पत्ति 
सिद्धि, आत्मा अपने जीवात्मा तथा परञआत्मा का साक्षात्कार, शरीर से दूसरे देश 
मे भोग करनेयोग्य पूवं मे उत्पन्न धमं तथा अधमं का संपुणं ज्ञान होना, तथा उनके 
भोग के अनुद नाना शरीर की योगबल से रचना करना उन धमं तथा अधमं का 
भोग से नाश, एवं राग तथा दवेषरूप दोष तुषार के दमनसे आगेके भोग देनेवाले 


३६० वेशेषिकसुत्रोपस्कारः 


ठुषारदमादभ्रि मध मोधमयोरनुत्पाद्‌त्‌ प्रबुस्यपाये जन्मापायाद्‌ दुःखापाथलक्ष- 
णोऽपवगंस्वत्र षटपदाथीं यतच्त्वज्ञानमायमात्मकम्‌ ॥ ३६ ॥ 


इति धीशाङ्करे वैशेषिकपुत्रोपस्कारे षष्ठाध्यायस्य 


द्वितोयमाहिकम्‌ । 
समाप्रश्चाय पल्ठाध्यायः। 


~ -न्वीक- ~^ - 





धमं तथा अधमं की उत्पत्तिन होने से प्रवृत्ति का नाश प्रागभाव होने के कारण 
जन्म के आभाव से अत्यान्तिकं दुःखनिवृत्तिस्वरूप अपवगं ( मोक्ष ) होतारहै, 
जिसमें द्रव्य-गुण आदि षट्‌ पदार्थो का तत्वज्ञान प्रथम भात्मकमं है । इस विषय में 
दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामूत्तरोत्तरापाये तदमन्तराभावादपव्ेः' ( अ० १. 
आ० १. सूत्र २) यह गौतम महषि का सूत्र प्रमाणदहै।। १६॥ 


इस प्रकार शकरमिश्चकृत वेशेषिकसूत्रोपस्कार व्याख्या में 
षष्ठाघ्याय का द्वितीय अभिक समाप्त हुभा । 


सप्तमाध्याये प्रथमाहिकम्‌ 


संसारमलकारणतया सर्वोखत्तिमन्निमित्तकारणतया भोगक्ताधनतया चोत- 
त्तितः प्रत्यास्मनियतत्वेन परादृष्टस्यापि परस्योपयोगित्वेन च धमोधर्मो परीक््य- 
दानीं गुणान्‌ परोष्िषुस्तेषामुह्‌ शं छक्षणच्च स्मारयन्नाह- 


उक्ता गुणः ॥ १॥ 


दिष्टा छक्िता गुणाश्चेत्यथः। तत्र रूपादयः सप्तदश कण्ठरवेणोक्ताः चश- 
व्दसमुच्चिताः सप्र, तेन चतुर््ंशतिरपि गुणा रक्ताः । तत्र निस्यन्रुति-नित्यवृत्ति- 
स्ता साक्षाद्‌ व्याप्यजञातिमच्वं गुणत्वम्‌ , समवायिकार णावृत्तिनित्यवृृत्तिसतासाक्षा- 
दयाप्यज्ञातिमन्वं वा, अक्तमवायिकार णबिनित्यवृत्ति साक्षाद. याप्यजाति मन्तं 
वा, का्य्यासमानाधिकरणकमोवृत्तिजातिमन्त्वं वा ॥ १॥ 


ऋष्क" नन, 





जन्ममरणप्रबन्धरूप संसार के मुककारण होनेसे, तथा संपूर्णं उत्पन्न होने- 
चाले कार्यो मे निमित्तकारण होने तथा सुखदुःख भोग के साधनहोनेसे भी, तथा 
प्रत्येक जीवात्मा मे उत्पत्ति होने का नियम होने से भी, अन्य आत्मा का अष्ट 
दूसरे आत्मा के उपयोगी होने के कारण भी धमं तथा अधमं की परीक्षाकर, सांप्रत 
गुणपदार्थो की परीक्षा करने की इच्छासे उनके उद्‌श तथा खक्षणोको स्मरण 
कराते हुए सूत्रकार कहते हँ 





पदपदाथ--उक्ताः = कहे गये, गुणाः = गुणपदाथं ।॥। १॥ 

भावाथे--गुण नामक पदार्थो का उद्देश ( नामकथन } तथा लक्षण पूवग्रन्थ 
मे कटा गयादहै।।१॥ 

उपस्कार-- गुणपदार्थो का भी उद्देश तथा लक्षण पूवं मे कहा गया यह सूत्र 
का अथंहै। उनमें रूपसेषेकर प्रयत्न तक सप्तदश ( सत्रहगुण सूत्रकारने कण्ठ 
से सूत्रम कैर ओर गुरुत्वसे लेकर शब्द तक सात गुणों काचकार से ग्रहण 
किया है, जिससे चौबीस गणो का अद्रेत वणेन हो चका है । उसमे नित्य परमा- 
णओं मे वतमान नित्यगुणों में रहनेवाखी सत्ताजाति की साक्षात्‌ व्याप्यजाति 
का आश्रय होना १, अथवा समवायिकारणं (द्रव्यो) मे अवतंमान, नित्यो मे वतमान 
सत्ता की सक्षात्‌ ग्याप्यजाति काआधार होना २, अथवा असमवायिकारण 
{ गुणों ) में वतमान नित्य मे रहनेवारी सत्ता की साक्षात्‌ व्याप्य जाति का आश्रय 
होना ३, कायं के अधिकरणमें न रहनेवारी क्रिथामों मे अवतमान जाति का 
आवार होना ४ गणो में गुणत्व होताहै।॥ १॥ 





३६२ वैशोषिकसुत्रोपस्कारः 


तत्र गुणत्वेन गुणपरीक्षा सप्तमाध्यायाथः । तत्र प्रथमाहिके नित्यतया गुण- 
परोक्षा, जनित्यतया गुणपयोक्षा, पाकज्ञगुणपरीक्षा, सङ्कथायनेकवृ्तिगणपरीक्षा, 
परिमाणपरीक्षा, चेति पञ्चप्रकरणानि, तत्र रूपादोनाञ्चतुणीमनित्यत्वमाह- 


पृथिव्यादिरूपरसगन्धस्परशा द्रव्यानिव्यत्वादनित्याश्च ॥ २॥ 


एथिव्यादीनां वायन्तानामवयविनां रूपादयश्चत्वाो गुणा अनित्याः । यद्य. 
प्यन्येऽपि गुणा अभवयविषु वत्तेमाना अनित्या एव, तथापि तेषामन्यतोऽपि 
विनाशः । सूपाद्यश्चत्वारो गुणा आश्रयनाशादेषर नघ्रयन्ति न तु विरोधिगुणान्त- 
रात्‌ । द्रव्यानित्यत्वादिति। द्रन्यस्याश्रयभूतस्यानित्यत्वाद्‌ाश्रितानामनित्यत्वमि- 
मित्यथः॥ २॥ 
रूगदोनामनित्यत्वे यद्याश्रयानित्यत्वं तन्त्रं तदा नित्याश्रयवृह्तोनां निस्यत्व- 
1 
उसमें गरुणत्वरूप से संपुणं गुणों को परीक्षा करना संपूणं सप्तमाध्याय का विषय 
है । उसमें प्रथम।ल्लिक मे नित्यगुर्णो की परीक्षा ( १), अनित्य गुणोंकी परीक्षा 
(२), पाकज गुणों की परीक्षा (३), संख्या आदि अनेक द्रव्यो मेँ रहनेवाले गुणों की 
परीक्षा (४), तथा परिमाणकी परीक्षा (५) पसे पांच प्रकरण हँ । उससे १ 
प्रकरण में रूप, रस, गन्ध तथा स्पशं यहु चार गुण अनित्य होते हैँ यह सूत्रकार 
कहते है-- | 
पद्पदाथे--पृथिव्यादिरूपरसगन्धस्पर्शा : = पृथिवी से वायुपयन्त द्रव्यो के 
रूप, रस, गन्ध तथा रपशं नाम का विहोष गण, द्रव्यानित्यत्वात्‌ = उनके आधार- 
द्रव्यो के अनित्य होने से, अनित्याः च = अनित्यहैं। २॥ 


भावाथं~- पृथिवी से वायुप्य॑न्त चार द्रव्यो के रूप, रस, गन्ध तथा स्पर्ं नामक 
विशेष गुण आधारद्रव्यों के अनित्य होने कै कारण अनित्य होते है, तथा निच्यजला- 
दिकों में वतमान रूपादि गुण नित्य होतेह यह भी सूत्र के चकार से सूचित होता 
है। ( पृथिवी द्रव्यमेतो परमाणुमेभी पाक माननेव।ङे वैशेषिकोंके मतसे 
रूपादि गण अनित्यहीहैँ) यह्‌ आगे स्पष्ट किया जायगा ।। २ ॥ 

उपस्कार--पृथिवी से केकर वायुपयन्त चार अवयविद्रव्यों के रूप, रस, गन्ध 
तथा स्पशंमें चार गुण अनित्य हँ। यद्यपि दूसरे भी शब्दआदि गुण जो अवयवि 
द्रव्यो में वतमान होते है अनित्यदहीहै, तथापि उनका दुसरे विरोधी चुणादिकींसे 
भी नाद होता है । रूप आदि स्पशपयन्त चारगुणतो आश्रयके नाशसेही नष्ट 
होति हैन कि दुसरे विरोधी गुणसे। सूत्र की द्रव्यानित्यत्वात्‌" इस पद का आधार 
रूप द्रव्य के.अनित्य होने से उनमें आश्रित गुण अनित्यते हँ यह अथंहै। २॥ 

यदि रूप्रादि स्पर्शान्त गुणों की अनित्यता में आश्रय द्रव्य की अनित्यता प्रयो- 
जकरहै, तो नित्य आधार द्रव्यो में वतमान रूपादि गुण नित्यर्हँ यह्‌ आक्षेप 
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मित्याक्षेपबरूदभ्यमिव्याह- 
एतेन नित्येषु नित्यत्वमुक्तम्‌ ॥ २ ॥ 
ख्पादीनामेवं चतुणां निस्येष्वाश्रयेषु वत्तं मानानां निप्यखमुक्तम्‌ । एतेनेति । 
आश्र यानिस्यत्वेनानित्यत्वाभिषानेनेत्यथः । वृत्तिक्तस्तु निव्येष्वनित्यत्वमुक्त- 
मित्यकारप्रहनेषस्तथाच पाथिवपरमाशुष्वग्निसंयोगान्नाश इति व्याचक्रुः | ३ ॥ 
तत्‌ किं पार्थिवेऽपि नित्यवृतितिूपादोनां निव्यत्वमेवेत्यतो विशिन्ि- 


श्रप्पु तेजसि बायौ च नित्या द्रव्यनित्यतात्‌ ॥ ४ ॥ 


( आर्थिक ) बलसे प्राप्त होता है यह्‌ सूत्रकार कहते है 

पदपष्थ- एतेन = इस ( आश्रय की अनित्यता से गुणों के अनित्यत्वकथन ) 
से, निव्येषु = नित्य आश्रयद्रव्यों मे, नित्यत्वं = नित्यता, उक्तम्‌ = कही गई ।। ३ ॥ 

मावाथं--पूवंसूत्र मेँ कथित आधारद्रव्यों की अनित्यता से आधित गुणोकी 
अनित्यता के कथन से अर्थात्‌ नित्य आधारद्रन्यों में वतमान गुण नित्य होते ह यह्‌ 
कहा गया ॥ ३ 

उपस्कार- नित्य आश्रयद्रव्यों मे वतमान रूप, रस, गन्ध, तथा स्पश इन्हीं 
चार विशेष गुणों की नित्यता कही गई । "एतेन" इस सूत्र के पद का श्राधार द्रव्य कीः 
अनित्यतः से आशित गणो से अनित्य होते हैँ । इस कथन से एेसा अथं है । 

किन्तु सूत्र मे नित्यो मं अनित्यता कही गई एेसा नित्यत्वं" के स्थान में अनि- 
त्यत्वं' एेसा पाठ मान कर पाथिव परमाणुरूप निव्योमे रूपादि चारगुणों का 
नाश होता है एेसा यहां प्राचीन वशेषिकसूत्रवृत्तिकारने व्याख्याकीदहै। ( किन्तु 
'निव्येष्वनित्यं' नित्य पाथिव परमाणुं मे अग्निसयोग से नाश होनेके कारण रूपादि 
अनित्य है ठेसा अथं करने का पाठ लेने से एकेन, उक्तं इन दोनों को संगतिं 
बनेगी यह दोष्र आतादहै। )॥३॥ 


"तो क्या पृथिवीद्रव्यमें भी नित्यो में रहनेवे रूपादि चार गुणनित्यदही 
होते ह ?' इस प्रहन के उत्तर में विरेष दिखाते हुए सूत्रकार कहते है-- 

पदृपदाथं -- अप्सु जल मे, तेजसि = तेज मे, वायौ चौर वायु मे, नित्यः = 
रूपादि गण नित्य है, द्रव्यनित्यत्वात्‌ -आश्रयरूप परमाणु जलादिकं के नित्य 
होने से ।॥ ४॥ 

भआवार्थ- जक परमाणो में रूप, रस तथा स्पशं, तेज के परमाणुओं में रूप 
तथा स्पशं, गौर वायु परमाणुं मे स्पशं यह्‌ गुण आश्रयो के नित्य होने से नित्य 
है । ४॥ 


३8४ वैशेषिकसुत्रोषस्कारः 


भाष्यपरमाणोौ रूपरसस्पशो नित्याः, तैजसपरमाणौ रूपस्पशौं, वायुपरभाणौ 
स्पर्शो नित्यः! ननु नित्येऽपि वतमानानां सूपाहेनामनिस्यतवे को विरोधः 
शब्द बुदधथारोनामिव, इत्यत्चक्ारेण युणान्वराप्रादु्मावो हेखन्तरं सूचितम्‌ । 
शब्दे हि तीव्रमन्दादिभावेन गुणान्तरभ्रादुभौवोऽबुभूयते, ज्ञानादौ च ज्ञानादि- 
विरोधो स्कारादिः । गाप्यतैजसवायवीयपरमाणषु रूपादिविरोधि गुणान्तरं 
न भ्ाुभवति, यदि प्रादुभवेत्तदा तदोरथ्थेष्वपि दयणुकादिप्रक्रमेणाऽऽप्यायवय- 
निष्वपि पूवंधिजातीयं रूपायनुमूयेत । नहि जयुक्रल्पविजातीयं रूप तोयतेजसोनं 
वा शोतोष्णस्पशेविजातोयौ स्पर्शौँ उष्णं जलं शीतो वायुरित्यादिप्रतोतिस्तूषा- 
धिनिबन्धनेति भावः|| ४ ॥ 
पूव प्रथिषोमन्तभाठ्यानित्येष्वनित्या इत्युक्तमिदानोमाप्यादिष्तेवाह -- 
अनित्येष्वनित्या द्रन्यानित्यलात्‌ ॥ ५॥ 
1 
उपस्कार--जलीय परमाणुञों मे उनके रूप, रसं तथा स्पशंगुण नित्यैः 
तैजस परमाणुओं में उनके रूप ओर स्पशंगुण, एवं वायु परमाणुओं में वतमान 
स्पशषगुण नित्यहै। नित्य परमाणुओं में वतमान उक्त रूपादि गुणों के अनित्य 
मानने में कौनसा विरोध होगा जैसे शब्द बुद्धि आदि गुणों के अनित्म होने मे कोई 
विरोध नहीं आता, इस शंका के समाधानां सूत्रकार ने "च इस शब्द से गुणान्तर 
काप्रण्टन होना दूसरा हेतु सूचित किया है। शन्दगुण मे तीव्र मन्द इत्यादि रूप 
से गणान्तर ( दरसरे गुण ) का अप्रादुर्भाव प्रगटन होना अनुभवमेंअतादहै, ओर 
ज्ञान सुखादि अतत्मगुणों मे ज्ञानादिकोंके विरोधी संस्कारादिक, किन्तु जलीय, 
तेजस तथा वायु के परमाणुओं में रूपादि गुणों के विरोधी द्रे गुण प्रगट नहीं हते । 
यदि प्रगट हों तो उनसे उत्पन्न हुये भी दचणुकादि क्रम से जलीय आदि अवयवि 
द्रव्यो मे भी प्रथम रूपादि गुणों के विरुद्ध जातिवाले रूपादि गुणों का अनुभव होने 
लगेगा, किन्तु जल तथा तेज से शुक्छ रूप से विरुद्ध जाति का रूप नहीं होता, अथवा 
रीत एवं उष्णस्पशं के विरुद जाति के स्पशं नही होते है, जल उष्णहै, वायु शीत 
है इत्यादि प्रतीति तो अग्नि तथा जलरूप उपाधिके कारणहोतीरहै यहसूत्रका 
आशय है ।।! ४॥ 
पुवंग्रन्थ मे पृथिवीद्रन्य को लेकर अनित्यो मे रूपादि गुण अनित्यहोते है एता 
कहा था, सांप्रत केवर जलादिकं में ही कहते है-- 
पदपद] अनित्येषु = अनित्य जलादिकों मे, अनित्याः = अनित्य होते है, 
द्व्यानित्यत्वात्‌ = जलादि द्रव्यो के अनित्यहोनेसे।॥ ५॥ 
भावाथ--जलादि अवयवादि द्रव्यो कै रूपादि गुणों का आधार द्रव्यो के नाञ्च 
सेही नाश होतादहै। नकि विरोधी दूसरे गुणोंसे भी॥५॥ 
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अवाद्यवयविङूपादय आश्रयनाशादेव नश्यन्ति न तु विरोधिगणान्तराद्‌- 
पोत्यथः ।॥ ५॥ 


ननु प्रथिव्यामवयविहूपायामपि शूपादयोऽग्निसंयोगाररबोऽद्यन्ते नयन्ति 
च, तत्‌ कथमाश्रयनाशमात्रनाश्या इत्यत्त आह-- 


कारणगुशपूवंकाः पृथिव्यां पाकजाः॥ ६ ॥ 
पाकजा इति । रूपरसगन्धस्पशौ इत्यथः | कारणगुणपूवका इति । रूपा- 
भयम्य घटादेयत्‌ समवायिकारणं कपाङादि तद्गुणपूवंकाः । तथाच कपाररूपं 
कारणकरायसमवायप्रत्यासत्त्या घटरूपाद्यसमवायिकारणम्‌ । एवं रसादावपि। 
रूपरसगन्धम्पशौः रूपत्वादिगुणत्वसाक्षादयाप्यजातिमन्तः। 
ननु चक्चुप्राह्यस्वमेव रूप.वमुपाधिरिति चेत्‌ इन्द्रियपातमात्रेण रूपमिति 





उपस्कार-जल तेज आदि अवयवि द्रव्योंके रूप, रस आदि गुण आधार- 
द्रव्य के नाक्ञसे ही नष्ट होते है, नकि दुसरे विरोधी गुण से नष्ट होते हँ । ५॥ 

अवयविद्रव्यरूप पृथिवीम भीरूप, रस आदि गुण अग्निके संयोग से उत्पन्न 
होते है ओर नष्ट भीहोतेहै, तो केवल आधारद्रव्य के नाक सेही रूपादि गुणों 
का नाश होता दहै यह नियम कंसे हो सकता, इस शंका ऊ समाधानाथं सूत्रकार 
कहते है-- 

पदपदाथे--कारणगुणपूवेकाः = समवायिकारण गुण कै अनुसार होते ह, 
पृथिव्यां = घटादि पृथिवी द्रव्य मे जो, पाकजः = अग्निसंयोग से बदलते हैँ।। ९ ॥ 

भावाथ-- पृथिवी मे रूप, रस, गन्ध॒ तथा स्पशंस्वरूपविशेष गण अग्निसंयोग- 
रूप पाक से उत्पन्न होते ह तथा नष्ट मी होते है, अतः पृथिवीद्रव्य मे आधारद्रव्य 
के नाशसेही रूपादि गणो के नष्ट होने का नियम नहींहै।। ६॥ 


उपस्कार- सूत्र मे पाकज शब्द से अग्निसंयोग से बदलनेवाके रूप, रस, गन्ध 
तथा स्पशं चार विदोष गुण रसा अथं करना। कारणगुणपूवेकाः इस सूत्र के पद्‌ 
कारूपके आश्रय घटादि पृथिवी को जो समवायिकारण कपालादि, उसके गुणा- 
नुसार घटादि पृथिवीमें रूपादि गुणहोतेहै यह अथं है, 4 पेसा होने से कपाल का 
रूप घटरूप के समवायिकारण घटरूप एक पदाथ मेदोनों के संनिकषसेषटके 
रूप का असमवायिकारण होता है । एवं (इसी प्रकार) रसादि गुणों मे भी जानना । 
( रूपत्वादि धमं जातिरूप ह यह्‌ सिद्ध करते हुए शंकरमिश्र कहते हैँ )--रूप, रक, 
गन्ध तथा स्पशं यह्‌ चार गुण रूपत्व, रसत्व, गन्धत्व, तथा स्पशंत्वरूप गृ णत्व- 
जाति की साक्षात्‌ व्याप्य जाति के आश्रय हैँ। चष्ुरिन्द्रियग्राह्यता ही जातिभिन्न 
अखण्ड धर्मरूप उपाधि ही क्यों न मानी जाय' एेसी पूवंपक्षी शंका करे तो इसका 


३६६ वेरोषिकसृत्रोपस्कारः 


भ्रत्ययानुदयप्रसङ्गात्‌ । अननुसंहितोपावेरपहितप्रत्ययायोगादिति । उपाधि. 
श्चात्र चश्षुस्तच्चातीन्द्रियं प्राह्यसवच्च॒प्रहणविषयतवं तदप्यचाश्चुषं रूपत्व 
विशिष्टपरतोतेश्च चाक्षुषत्वात्‌ । चक्षुमौत्रबह्िरिन्द्रियग्राह्यगुणस्वं हूपत्वम्‌ । 
भतोन्द्रियरूपान्याप्िरति चेन्न चक्षुमोत्रबहिरिन्द्रियम्राह्यजातिमन्त्वस्य विवक्षि 
तत्वात्‌ तादृशो च जाती रूपत्वं नोलस्वादिका चेति । नन्येकेका एव नीरूप. 
तादिव्यक्तयो नित्या न तु तत्न नीष्त्वादिजातय एकथ्यत्तिकस्वादिति चेन्न 
नीखतरनोदछतमादिप्रत्ययानुदयप्रसङ्गात्‌ । धाबल्यादिसम्भेदाभावकृतस्तत्र 
तारतम्यठ्यवहार इति चेन्न प्रमामामावात्‌ , इयामं रूपं नष्टं रक्तमुत्पन्नमिति 








उत्तर यह है किेसा माननेसेरूपके साथ चक्षुरिन्दरिका संनिकषंहोतेहीजो 
इन्द्रिय से ग्राह्य होताहै उसे रूप कहते हँसे ज्ञनकेबिना भीजोयहसरूपदहैरेसा 
ज्ञान होताहै वह न हौ सकेगा, क्योकि बिना उपाधिघर्मं कै ज्ञान के उपाधिवाङे 
काज्ञन नहीं होता । यहाँ उपाधि है चक्षुरिन्दरिय, मौर वह अतीन्द्रिय ( अप्रत्यक्ष } 
है, ओर ग्राह्यता शब्द का अथंहै ग्रहण ( ज्ञान ) का विषय होना, वह्‌ भी चाघुष- 
प्रत्यक्ष का विषय नहीं है, रूपत्वजातिविरिष्रूप का ज्ञान तो चक्षुरिन्धियसे 
प्रत्यक्ष होता है । चश्ुरूप इन्द्रियमाध्र से गृहीत होनेवाले गुणत्व को रूपत्व कहते 
ईद। (एसा होने से ज्ञान के अतीन्द्रिय चश्युरिन्द्रिय घटित होने से तथा रूप ज्ञान 
के भी चाक्ुषनहोनेके कारण रूपमे अतीद्द्रियता के आने की अपत्तिहोनेसे रूप 
चाश्चुषप्रत्यक्ष क। विषय न होगा । तथा रूपत्व जाति की अपेक्षया चध्ुग्राह्यतारूप 
उपाधिके गुरु शरीर होनेसे तथा जातिमात्रका इस प्रकार न मानने की आपत्ति 
अने से, एवं अतीन्द्रिय परमाणृओं के रूप में चश्््रह्यतारूप उपाधि धमंकेन 
रहने से भी रूपत्व उपाधि नहीं है, किन्तु जाति यह्‌ तात्पर्य यहाँ जानना । ) यदि 
“रूपत्व जाति मानी जाय तो अतीद्िय परमाणुरूप मे अतिन्यापि दोष आ जायगा 
एेसी पूवपक्षी शंका नहीं कर सकता, क्योकि केवर चक्षुरिन्द्रियं से गृहीत हयनेवाटी 
जगनेके आश्रयको हम रूप कहते है, एेसी जाति होगी रूपत्व, तीलत्व आदि । 
( वह्‌ अतीन्द्रियरूप मे रहने से उक्त अतिनव्याप्नि दोषन होगा ) । "नीकत्व पीतत्व 
आदि रूपत्व की व्याप्य जातियां नहीं हो सकतीं, क्योकि नील, पीत इत्यादि एक ही 
रूप व्यक्तिरहै"जो नित्य दहै, तो उनसे एक-एक नील आदि व्यक्तियों में रहने 
कै कारण नीरत्वादि जाति व्यो मानी जाय? एसी शंका पूर्वंपक्षी नहीं कर 
सकता, एेसा मानने से ( एक-एक ही नीलादि व्यक्ति होने से) नीखतर ( अधिक 
नील) नीलतम (अत्यन्त अधिक नील) इत्यादिज्ञानन होगा । यदि शवेतता गुण के 
मिश्रण के अभाव से उक्त तरतमभाव की उक्त प्रतीति होती है' ठेसा कहो तो, इसमें 
कोई प्रमाण नहीं है । तथा शयाम रूप नष्ट हुञआ""रक्त रूप उत्पन्न हुभा' एसी नीला- 
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प्रतीतेश्च । न च सा समतरायोत्पत्तिविनाशकृतेति वाच्यम्‌ समवायस्य तत्रानु- 
४१ * 

ह्वात्‌, तस्य निस्वत्वाञ्च, घटादेरप्यनित्यतायामेवं सस्यनाश्वासापत्ते समवा- 
यानित्यस्वेनव तत्राप्यन्यथासिद्धः सुवचत्वात्‌ 


ननु नीलपोतादयो गृणा दद्रव्याभिन्ना एव धमंघर्मिणोरभेदादिति चेन्न 
रूपं घटः स्पर्शो घट इत्यादिव्यबहारभ्रषङ्घात्‌ । ननु नेदमनिष्टं यचो भवत्येव 
क्तः पटौ नीलः पट इव्यादिग्रतोतिरिति चेन्न मतुब्छोपादभेदोपवाराद्ा 
प्रतीद्युपपत्तेः । भे प्रमाणे सति कल्पनेयं यथाकथन्चिदु पपद्यते इति चेन्न चन्द्‌" 
नस्य रूपं चन्दनस्य गन् इत्यादिव्यपदेशबराद्धेदसिद्धेः, पटस्य रूपभेदे पटब- 
द्रुपमपि त्वनिन्द्रियेण गृह्येत,पट मानये्ुक्तं यत्किन्चिद्रुपमानयेत्‌ रूपमानये्युक्ते 





दिकों के उत्पत्ति तथा विनाश की प्रतीति एक तथा नित्य नीलादि व्यक्ति मानने के 
पक्षम न होगी । यदि श्याम नष्ट हुआ रक्त उत्पन्न हुआ इसी प्रतीति का श्यामरूप 
का समवाय नष्ट हज तथा रक्तरूप का समवाय उत्पन्न हुआ यह्‌ अथं है, एसा कहौ 
तो यह भी नहीं हो सकता, क्योकि उस प्रतीति में समवाय का उल्लेख (नामग्रहण) 
नहीं है, ओर वह्‌ नित्य भी है, ओर इस नीरादिकों के समान घटादि पदाथं भी अनित्य 
है इस विषय मेँ विश्वास न होगा, क्योकि घटादि पदार्थो भी उनके समवाय की 
उत्पत्ति तथा विनाश्च मानकर घट उत्पन्न हुआ, नष्ट हुभा यह अनित्यता हो सकने से 
घटादि पदाथ भी नीलादिकों के समान एक तथा नित्य हो जांयगे यह कहा जा सकता 
है । "नील पीत आदि चरादि द्रव्यो से भिन्न नहीं है क्योकि धमं तथा धर्मीका भेदं 
नहीं होता एेसा पुकव्पक्षी आक्षेप करे तो यह नहीं हो सकता, एसा ध्मे-धर्मी का 
अभेद माना जाय,तो रूप घट है, स्पशं घट है, इत्यादि व्यवहार होने कगेगा । यदि 
पूवपक्षौ कहै कि यह्‌ तो इष्ट ( अभिमत ) ही है, क्योकि शुक्ल पट है, नीर पटह, 
इत्यादि धमं तथा धर्मी मे एकता दिखानेवाला ज्ञान तो होताहीरहै, तो यह्‌ नहीं क्‌ 
सकते, क्योकि शुङ्ग शब्द के उत्तर ॒शुङ्गवणंवाला इस अथं के बोधक मतुप्‌ प्रत्यय 
का रोप मानकर अभेद गौण धमं तथा धर्मी का अभेद मान कर शुक पट है"इत्यादि 
व्यवहार हो सकता है । यदि “शुक्ल वणं तथ। पट के भेदविषय मेँ प्रमाणहोतो यह्‌ 
मतुप्‌ लोप अथवा गौण अभेद की कल्पना किसी तरह ` हो सकेगी । अर्थात्‌ जब रूप 
मौर आधार काभेदन्हीं है तो उपचार (गौणता) कंसे मानी जाय ? एसी शंका 
नहीं हो सकती, क्योकि चन्दन का रूप, चन्दन का गन्ध इत्यादि व्यवहारकेबलसे 

चन्दन तथा उसके रूप, ओौर गन्ध का भेद सिद्ध होता दहै। तथा पट ओर उसके रूप 
कोएक माना जायतो पटके समान रूपकामी अन्धेको त्वगिन्द्रिय से प्रत्यक्ष 
होने लगेगा । एवं पट को ठे आओ" एसा कहने पर जिस किसी रूप को ठे आनेवाला 
ङे आयेगा । एवंरूपकोरे आभो एेसी आज्ञा देने पर जिस किसी घटादि द्रग्यको 
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यत्किञ्चिद्‌ द्रव्यमानयेत्‌ ¦ अस्तु तर्हिं भेदाभेद; अस्यन्तभेदेऽव्यन्तामेदे च 
सामानाधिक्ररण्यानु पत्ते रिति चेन्न अवच्छेदभेद्‌ विना विरुद्धयोभदाभेदयो 
रेकत्रा सम्भवात्‌ । अन्योन्याभावस्रमन्याप्यवृत्तिधत्तिनिस्याभाववृ्तिधमस्वा 
न्ताभावत्ववबदिति चेन्न एकत्र संयोगतदृत्यन्ताभावयोः प्रतोत्तिवरखादत्यन्ताभाव्र- 
स्याव्याप्यवृत्तित्वाभ्युपगमात्‌ , अन्योन्याभावे तु तथाप्रतोतेरभावात्‌ । 


लदेतद्रपं प्रथिर्ग्यां नानाप्र्ारकम्‌ , पाथसि तेजसि च शुक्तमेव ¦ क्वचित्‌ 
पटादौ च चित्रमपि रूपमधिकम्‌ अन्यथा तद्चा्षुषस्वापातात्‌ » प्रत एव 
चश्च षद्रग्यत्वात्‌ । न च बिजातोयष्पै रू पानारम्भः, नोरपोतादीनामारम्भे 
शूपत्वेनेव साजात्यस्यापेक्षितत्वात्‌ भन्यथा तद्‌ चा्षुषरतापत्तेसक्तसात्‌ । न 
चावयवरूपोपग्रहेणेवावयविभ्रहः अवयवानामपि चित्रतया नौरूपसवप्रसङ्गात्‌ , 





आज्ञा पानेवाला ले आवेगा । यदि शुक्ल पट है इस प्रतीति मे शुक्लवर्णं तथा पटत्व 
के एकं अधिकरण में प्रतीति के अन्यथान बन सकने से शुक्टरूप तथा पट का भेद 
तथा अभेद होनों मनेगे, क्योकि शुक्छवणं तथा पट का अत्यन्त भेद तथा, अत्यन्त 
पेक्य मानने के पक्त मे प्रदर्शित सामानाधिकरण्य प्रतीति नहीं हो सकती' एेसी शंका 
पूवेपक्षी करे तो यह्‌ भी ठीक नही, क्योकि अवच्छेद ( विरोषण ) के भेदके विना 
विरुद्ध मेद तथा अभेद एक पद।थं में नहीं रह सकते (अर्थात्‌ ग्याप्यवृत्ति अन्योन्या- 
भाव (भेद) का अवच्छेद ( विशेषण ) भेद होना असंगत है }) यदि अन्योन्याभावत्व 
(भेदत्व,) अन्याप्यवृत्ति ( भेद ) में रहता दहै, नित्य अभावमें वतमान धमहोनेसे 
अत्यन्ताभावत्व के समान, इस अनुमान से मेद को भी अन्याप्यवृत्ति मान रगे" एेसी 
पुवपक्षी दाका करे तो यह भी नहींहो सकता, एक वृक्षादिकों में अग्रभागे कपिके 
संयोग तथा मुलभाग में उसके अभाव इन दोनों कौ प्रतीति होने के कारण अत्यन्ता- 
भाव को अनव्याप्यवृत्ति ( एकदेशवृत्ति ) माना जाता है, किन्तु शृक्ष कपिसंयोगी 
नहीं है' एसी प्रतीति न होने के कारण भेद को अग्याप्यवृत्ति नहीं माना जा सकता । 

वह यह रूप नामक गण पृथिवी द्रव्य मे शुक्ल, नील, पीत, रक्त, हरित, 
कपिष, तथा छितर भेद से अनेक (सात) प्रकारका, ओर जल तथा तेजद्रव्यमें 
शुक्लरू्प ही है । किसी-किसी पट आदिमेचित्र नामका भीद्धः रूपों से अधिक 
रूपै, नहो तो उस चित्र ( अनेक रद्खवाले ) पट का चाक्षुषप्रत्यक्ष न होगा, 
क्योकरि रूपाश्रयही द्रव्य का चाक्षुषप्रत्यक्ष होता है। “अवयवो के विरुद्धजाति- 
वाके अनेक रूपों से अवयविद्रव्यं मे एकरूप की उत्पत्ति नहीं हो सक्ती ।' एसी 
पवंपक्षी शंका नहीं कर सकता, क्योकि नील, पीत इत्यादि रूपों कै उत्पत्ति में रूपत्व- 
धमंसे ही समान जातीयता आवश्यक है, नहीं तो उस चित्ररूपवाले पट का प्रत्यक्ष 
न होगा यह दोष कहा है । अर्थात रूपत्वरूपं से कारणता होने के कारण यदि 
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यत्र॒ वा पाकात्‌ परमाणुषु चिन्नं रूपं तत्रैव तत्परम्परारन्धपटादौ चित्ररपो- 
पपत्तेः । न च हरीतक्यां रसोऽपि चित्र इति वाच्यम्‌ हरोतक्या नोरसत्वैऽपि 
दोषाभावात्‌, पड्सत्वत्यवदारस्तु तत्तद्रसगुणकारितय । पएवं गन्य)ऽप न 
चित्रः सौरभासौरभवह्वयवद्रयस्यानःारम्भकत्वात्‌ | ककस्यादौ क्वचिदु 
तेक्यं क्वचिन्माुय तथाच कतमो रक्तः ककंठ्यामिति चेन्माधुयमेव । गुम. 
विरोधेन कथं तथा स्यादिति चेत्‌ तद्वयवे तैतस्याभावात्‌ । तथाऽनुजनः 
कथमिति चेत्‌ ककरटोभक्षणकषुमितरसनामरवर्तिपित्द्रनयस्व तिक्तताषलम्धत्‌ 
तत एव कदाचिन्मुखमपि तिक्तायते । हरीतक्यामाप कथमियं न गतिरिति 
चेन्न तदवयवेषु कषायमाघुयंलवणादिनानारसानुभवादित्यलं पल्लमेन | 


विरुद्ध जातिवः ले अवयवों के अनेक रूपों से चित्ररूपन मानने पर भी अवयवो के 
चित्ररूप से उसकी उत्पत्ति होने से कोई बाधकन होने के कारण अवयवी का 
प्रत्यक्ष न होगा । किन्तु नवीन नैयायिको ने चित्ररूप नहीं माना है क्योकि अवयकों 
के विशेपो में वतमान रूपोंके भेदसे ही अवयवीका ग्रहण हो सकता है नहीं 
तो चित्ररूप के समान चित्ररस भी मानना पड़ेगा यह्‌ उनका आदाय है) ॥ 
जवयवों के रूपो के ग्रहणसे ही अवयवी का ग्रहण हौ जायगा", यह्‌ नहीं कहा जा 
सकता, क्योकि अवयव भी चित्र होने सेविरोष के कारण रूपरहित हो जांयभे, 
अथवा जहां पाक से परमाणुञों मे ही चि्ररूप होता है वहीं पर उन परमाणुमों के 
दधणुकादि क्रमपरम्परा से उत्पन्न पटादि अवयवि द्रव्य मे चित्ररूप दहो सकता है । 
यदिएेसादहैतो हरीतकी (हरर) मेँ रसभी चित्र होगा एेसा नही कहा जा सकता, 
क्योकि हरीतकी (हरं ) मे रसन होने पर भी दोष नहीं होगा, षडस पृथिवी 
द्रव्य होता है यह प्रवाद (मत) तो उन र मधुरादि रसरूप गुणोंकोकरने 
के कारणरै। इसी प्रकार गन्धगुणको भी चित्र मानने की अवदयकता नहींहै, 
सुरभि तथा असुरभि गन्धवले विरुद्ध अवयवों से काययंगन्ध उत्पन्न नहीं 
हो सकता । कंकंटी (सीरा ) आदिकोंमें कुछ अवयवो का तिक्त तीता रस 
कातथा कुछ अवयवो मे मधुर रस का अनुभवहोतारहै, तो उस कर्क्टीमे कौन 
रस माना जाय", तो मधुररस मानना ही उचित दहै। 'तिक्त तथा मधुर रस का 
परस्पर विरोध होने के कारण यह्‌ कंसे होगा" ेसा कहो तो, उसके अवयवो में तिक्त 
( तीतापन ) नहोनेसे। तो उस ककटी में तिक्त रस का अनुभव कंसे होतादहै' ? 
एेसा कहो तो उस क्कंटीके खानेसेक्ुमित हुए जिह के अग्रभाग मे वर्तमान पित्त- 
रूप द्रव्य की तिक्तता कौ उपलब्धि ( ग्रहण ) होने कै कारण, उसी से कदाचित्‌ मुख 
काभी तिक्त ( तीते) के समान अनुभवहोतादहै। तो हरीतकी (हरे) मेमभी 
यही प्रकारक्योंन माना जाय} एेसी शंका यदि पूवपक्षी करेतो यह्‌ नहींहो 
सकता, क्योकि हरीतकी के भवयवों मे कषाय, मधुरता, लवण ({ खारापन ) 
२४ वे 
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त्च रूपं नयनसहकारि । नन्वेवं वायो स्पामावस्य तमसश्च कथं चाश्चुष- 
तेति चेन्न भावप्रह एव रूपस्य नयनसहकारित्वात्‌ , विषयारोकचक्षुषां त्रयाणा- 
मपि स्पाणि चा्षुषप्रतीतिप्रयोजकानि । 


रसोऽपि रसत्वज्ातिमान्‌ । रशस्वं रसनेन्दरियमात्रजन्य साक्षात्कारविधय- 
ज्ञातिः तादृशज्ञातिमचखद्च रसत्वम्‌ । सोऽयं जोवनपृष्टिबारोग्यहेतुः रसनसह- 
कारी | रसनेद्दरियग्राह्मगुणत्वह्याप्यजातिमनत्त्वं रसत्वम्‌ , तथासति नातोन्द्रिय- 
रसाव्याप्निः। वि 

त्राणमाच्रप्राह्मो गुणो गन्धः । घ्राणमात्रग्रह्यगुणत्वन्याप्य जातिमक्वं गन्ध 


इत्यादि नाना प्रकारके रसो का अनुभव होता है। इस विषय मे .जधिक विस्तार की. 








आवश्यकता नहीं है । 
वह॒ उक्त स्वरूप रूप नामक विदोषगुण चाक्ुषप्रत्यक्ष को उत्पत्ति मे सह- 
कारिकारण है। सा मानने से वायुद्रव्य मेरूप के अभाव, तथा अन्धकार 
का चाशयुषप्रत्यक्ष कंसे होगा ?' पैसा पूरवेपक्षी आक्षेप नही कर सकता, क्योकि 
भावरूप पदार्थो के चा्ुषप्रत्यक्ष मेही रूपगुण चाधुषप्रत्यक्ष सहायक होता है। 
विषय, आलोक (प्रकाश) तथा चक्षु इन तीनों के रूप चाक्षुषज्ञान होने में प्रयोजक है 
(अन्यथा रक्तप्रकाश मे वतंमान शंख का रक्तरूप से, तथा पित्तदोष से दूषित चश्युरि- 
न्द्रिय के संनिकृष्ट पदाथं कां पीतरूप से ग्रहण न होगा । किन्तु विषय में वतमान रूप 
ही कारण है, आखोकादिकों के भी विषयं होने से रक्तप्रकाश्च में स्थित शंख का 
रक्तरूप से ज्ञान होना भी संगत हो जायगा' एेसा नवीन नयायिकों का मत है ) । 


रसत्वजातिविशिष्ट गुण का नाम रस है । रसनेन्द्रिय ( जिह्वा ) मात्र से उत्पन्न 
प्रत्यक्ष का विषय जाति है रसत्व, उस जाति का आाधारहोनाही रसगुणमें रसत्व 
है, वह॒ यह रसगुण जीवन, शरीरपुष्टि, बर तथा आरोग्य (निरौगता) का कारण 
है ( इससे मरण, कृश होना, दूबेलता भी सूचित होती है, क्योकि ये भी रसस 
उत्पन्न होते हँ । गन्ध, स्पशं आदि गुण रसग्रहण से ही जीवनादिकों मे उपयोगी होते 
है अतः उनमें ये सब नहीं कहे दँ) । तथा रस रसनेन्रियजन्य प्रत्यक्ष ये सहायक कारण 
हं । रसनेन्द्रियं से गृहीत होनेवाली गुणत्वन्याप्यरसत्वजाति का भआधार होना 
ही रसगुण मे रसत्व है, एेसा लक्षण करने से अतिन्द्िय परमाणु रस में अव्याप्त 
दोष न होमा । 

कैवल ध्रारोन्द्िय से प्रत्यक्ष होनेवाले गुण कानाम है गन्ध । केवल ध्रारोच्धिय 
से ग्रहण हने योग्य गुणत्व की व्याप्य गन्धत्व जति का आश्चय होना गन्धमें 
गन्धत्व है, एसे जातिघटित लक्षण से अतीन्द्रिय गन्ध में अव्याप्ति दोषन होगा 1 





अ० ७, आ० ९, घ्‌० ६] पोटुपाकपाष्ः ३७१ 


त्वम्‌, स च सुरभिरसुरभिश्वेति दिविधः। यद्व प्रथिवोधृत्तिमत्रवृरिगुणस्व साश्चा- 
दूठ्याप्यजातिमस्वं गन्धत्वम्‌ । 

एवं स्पर्शोऽपि स्पशत्वजातिमान्‌ गुणः । त्वगिन्द्रियमात्रम्राह्यगुणत्वसाक्ष- 

याप्य जातिमत्तव स्पशत्वम्‌ । द्रव्यचतुष्टयवृर्श्चायम्‌ ¦ अनुष्णाशोतशीतोष्ण- 

भेदात्‌ त्रिविषः। 

इदानों प्रसङ्गात्‌ पाकृज्ञप्रक्रिया चिन्द्यते-तत्न कायकारणतमुदाय एष 
पच्यते इति पिठरपाकवादिनः। 

पौरवः परमाणव एव स्वतन्त्राः पच्यन्ते, तत्रेव पुवरूपनाशाभिमरूबादयुः 
त्पत्तिः कारणगुणपक्रमेण चावयविनि रूप्रादुयुन्पद्यते इति पोपाक्वादिनः ¦ 

अत्रेद्‌ तत्व । आपाके निःकिष्स्य वटदेरामद्रभ्यस्य बहना नोद्नाद्‌- 
भिघाताद्वा तदारम्भकेषु परमाणुषु द्रन्यारम्भकसंयोगविरोधिविभागेनारम्भक- 
संयोगनाशे द्रञपनाशावश्यम्भावात्‌ । ररयते हि स्थाल्यामाहितानां तण्डु रादोना- 
मप्यधःसन्तापनमात्रेण भजनात्तदानोमेब नाशः, क्षोरनोरादोनाच्चात्यन्तमुन्ध- 





वह गन्धगुण सुगन्ध ओर दुगन्ध इस भेदसे दो प्रकार का है अथवा केवल पथिवीद्रव्य 
मे वतमान गुणत्व की साक्षात्‌ व्याप्यजाति का आधार होनाही गन्ध में गन्धत्वहै। 

दसी प्रकार स्पशंत्व जाति के आश्वय गुणका नाम दहै स्पशगुण । केवल त्वचा 
इन्द्रिय से गृहीत होनेवाखी गुणत्व की साक्षात्‌ व्याप्यजाति का अधिकरण होनाही 
स्परशगुण मे स्पदत्व है । यह्‌ स्पशगरुण पृथिवी, जल, तेज तथा वायुरेसे चार द्रव्योंमें 
रहता है, जो अनुष्णाशीत, शीत तथा उष्णभेद से तीन प्रकार काहै। 


साम्प्रत प्रसङ् से पाकज प्रक्रिया का विचार करते है--उसमे कायं तथा कारणों 
का समुदाय ही पाकज (तेज के संयोग से बदर्ता) है एेसा पिठर (अवयविद्रव्य) में 
पाक माननेवाङे नैयायिको का मत है। ओौर फेवल पीड (परमाणु) ही स्वतंत्र होकर 
पकते है, उन्हीं मे पूवंश्यामरूपादिकों का नाश होकर आगे रक्तरूप आदि गुणो की 
उत्पत्ति होती है, ओर कारणमुणों के क्रम से अवयविद्रव्यं घट फल आदिकं में 
रूप, रसादिगुणों की उत्पत्ति होती रहै, रसा पीलुपाकवादि वशेषिकों का मतदहै। 
यहां पर यह्‌ तत्तव (सिद्धान्त) है कि आपाक ( अवि) मेंरले हुए घट, फलओआदि 
जाम ( कच्चे ) द्रव्य का अग्नि, तृण आदि की उष्णता कै नोदनं अथवा अभिघात 
नामक संयोग से घटादि अवयवि द्रव्यो के उत्पादक परमाणुओं में घटाद्द्रग्य के 
उत्पादक संयोग के विरोधी विभाग से घटादियों के आरम्भक परमाणुओं का पूवं 
संयोग के नष्ट होने पर घटादि द्रव्य का नाञ्च अवश्य होगा । क्योकि ( स्थाली) 
बटुली मे रखे हुए तण्डुल ( चावल, दा ) इत्परादिकों का बटुली के नीचे केवल 
भग्नि के सन्तापसे भंजन जाने से तत्काल न हो जाता है, भौर द्ध तंथा जल कठृने 
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णता । तथा चापाके वहिञ्वाराजालाभिष्तानां दरञ्याणामवस्थानमिति महतो 
प्रत्याशा । किद्च यदि द्रव्यनाशस्तदा मध्यभागो पाक्ानुपपत्तिः, न हि दढत- 
राबयवान्तरावरद्धे मध्यभागे तेजःसंयोगासम्भावना येन तत्र हयामादिनिडृत्तिः 
स्यात्‌, तथा च इयामा भवयवाः भवयवो च रक्त इति महटेशसम्‌ । ननु 
सच्चिद्रारयेवावयविद्रग्याणि, कथमन्यधा कुम्भादावन्तनिहितानां तेन्घृतादीनां 

स्यन्दनं श्रपण, तथा च मभ्यभागेऽपि तेजःसंयोगः स्यादेवेति चेन्न मूत्तीनां 
न 


लगता है, यह्‌ भी देखने मे आता है, तब जापाक्‌ (अवि) मे रखे हृए अग्नि की ज्वाला 
से अभिहत ( अभिघात संयोगवाङे ) घटादि द्रव्य पूववत्‌ रहते ह यह केवल वही 
आशामात्र है ( यदि जहां नाञ्च का प्रत्यक्ष होता है वहां एेसा मानेगे, किन्तु पर- 
माणुओं का नाश तो अप्रत्यक्ष है, तस्मात्‌ इसमें क्या प्रमाण, ठेसी पूवंपक्षी शंका करे 
तो शंकरमिश्र दूसरा दोष देते हुए कहते हैँ कि) --ओौर यदि अवमे रखे घडे का ना 
होता होतो, घट के मध्यभाग में पाक नहीं सकेगा, क्योकि अत्यन्त द्द्‌ दूसरे 
अवयवों से धिरे हुए मघ्यभाग में अग्निरूप तेज के संयोग की संभावना नहींहो 
सकती, जिससे मध्यभागे (घटके भीतर ) श्यामादिपूवंरूप की निवृत्ति हो, 
ठेसा होने से घटके अवयव इयाम तथा घटरूप अवयवी रक्त एसा प्राप्त होनेसे बडा 
भारी वैशस ( वैषम्य ) होगा । यदि "वटादि अवयविद्रग्य सच्छिद्र होते है, अन्यथा 
धट के भीतर रखे हुए तेल, धृत आदि द्रव्यं का बाहर स्यन्दन ( चूना ) श्रवण 
(पकना) यह भीन हो सकेगा, एेसा होनेके कारण घट के मध्यभाग में तेज (अग्नि) 
का संयोग अवश्य होता है, जिससे उक्त वैषम्यदोष न अवेगा" एसी पूवंपक्षी (पिठर- 
पाकवादी ) शंका करे तो, यह्‌ असंगत है, क्योकि मूतं अनेक द्रव्यो का समान (एक) 
देश मँ रहने का विरोध होता है, अतः दुसरे अवयवो से संयुक्त मध्यमाग में तेज का 
संयोग नहीं हो सक्ता । 

इस पिठरवादी के मत का जो खण्डन शंकरमिश्व ने पीलुपाकवादियों कै मते ठे 
किया है उससे यह विचार हो सकता है कि यदि भूतं द्रव्यो के संयोग से समानदेशता 
का विरोध माना जाय तो वहु समानसंयोगविरेषं को खेकरही माना जायमा 
नहीं तो प्रचय (शिथिलता प्रयोजक) संयोग युक्त तुखक (रुई) के भीतर प्रकाशका 
जाना, तथा सूक्ष्म रेशम के वस्र से जल का निकलना, तथा स्पंदन (हिक्ना) भादि 
क्रियाभीजो प्रत्यक्ष से गृहीत होती है नहीं बन सकेगी, अतः अवयवसंयोग, तथा 
तेज का संयोग आदि समान नहीं हो सकते, उनके समान न होनेसे उस संयोग के साथ 
समानदेशता का विरोध नहीं हो सकता, अतः पिठरपाकवाद भी युक्तहीदै। ( इस 
विषय में कणाद ( रहस्यग्रन्थ में भौर विस्तार देख केना चाहिये ) । ( अगे पी 
काद पर पूवंपक्षिमत से शंकरमिश्र शंका दिखाते हए कहते हँ कि })-यदि उक्त 
भ्रकार से अति में डले हृए घटादि द्रव्य काना्नहोतुहोतो, बाहर निकालने पर 
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समानदेशत्ाषि रोधात्‌ , मवयवान्तर संयुक्ते मध्यभागे तेजःसंयोगासम्मदात्‌ । 
ननु यदि द्रव्यनाशः कथं तहि स एवायं घट इति प्रत्यभिज्ञा) कथ वा सवरास्दव्- 
स्थाघ् आपाकादो षटदिस्तादश्चस्यवं दक्ष नम्‌, घटादेरुपरि निहितानां शराकोद 
श्नाशोनां तयेव दशनं धटादिस्फ़रने हि तेषां पातः स्यात्‌ , कथ बां यावन्त 
एवापाके निहितास्ताबन्त एव पुनः प्राप्यन्ते पर माणुभिद्र चणुङादिप्रक्रचेण न्यूना 
नामिधकानां व तदानोमारम्भसम्भवात्‌ , कथं चा तावत्पारमाणान्येव घटादौ 
न्यापाकोत्तोणोीन्युपटभ्यन्ते, रेश्वो परेखादिविहितरिोषो वा कथं न भवेत्‌ , 1 
तथा चावयविष्वेव पाक इति चेत्‌ मैवम्‌ , सुच्यप्रेम घटाद त्रिचतुरत्रसरेणुधि- 
भागे सति द्रव्यारम्भकसंयोगनाश्चे द्रऽयनाशे सर्वासामनुपपत्तोनामुभयसमाधे 
यत्वात्‌ न हि तत्र द्रव्यं न नयतीति पिडरपाकवादिनोऽषि बकतुमुत्सन्ते । 
तत्रापि घटादयो न नश्यन्ति कतिपयावयवनाशेऽप्यत्र शिष्टाबयव माश्रित्य 
कायौवस्थानक्तम्भवादन्यथा प्रव्यभिज्ञानाद्यनुपपत्तिरेवेति मोमांसकाः । 





"वही यह घट है" एेमी प्रत्यभिज्ञा ( पहिचान ) कंसे होगी, अथवा संपूणं अवस्थाभों 
भे अविमेंवेसादही घट कंसे दिखाई पडेगा, एवं घटादिकों पर रखे हुए किसोरे पुरवे 
आदिवेसे ही क्यों दिखाई पडगे बल्कि घटके नष्टहोनेसेवरे गिर जांयगे, अथवा 
जितने ही अविमें रखे गये थे उतने ही पूनः क्यो प्राप्त होते हैँ । क्योकि स्वतन्त्र पर- 
माणुओं से इघणुकादि क्रमसे कम ( न्यून ) अथवा अधिके उस समय उत्पन्न हो 
सकते ह । अथवा कंसे अवि से निकालने पर भी उतनेही परिमाणवके ही क्यो 
पाये जाते ह ? अथवा रेखा ( लकीर ) उपरेला ( पास की कोर ) अदि चिह्वौं 
( निश्चानों) का लोप कैसे न होगा (अर्थात्‌ घट पर कि हुए निशान क्यो न मिट 
जांयगे ), एेसा होने से यह सिद्ध होता दै कि अवयविषटमेही पाकहोताहै इस 
शंका का उत्तर पीलपाकवादी देसा करते कि ठेसा नही, क्योकि सूची (सूर) 
के अग्रभागसे घटादि द्रव्योमेंदेद होनेकेसमय तीन या चार त्रसरेणु का 
विभाग होने पर उसके धट के उत्पादक पूर्वसंयोग कानाकशहोनेके कारण घटरूप 
अवयविद्रव्य कानश्ञ होनेके कारण संपूणं पिठरवादी ने दयि दोषों का पिठर 
तथा पीलुपाकवाद एसे दोनों मत से समाधान होने की योग्यता समान हीह 
( अर्थात दोनों का उक्त अपत्तियों का समाधान करना प्राप्त है ) क्योकि उस अव- 
स्थ मे घटद्रव्य का नाश नहीं होता रा पिठरपाकवादी नंयायिक भी नहीं 
कह सकते । 

उस अवस्था में भी घटादि अवयवि द्रव्य नष्ट नहीं होते, क्योकि कुछ अवयवो 
का नाश होने पर भी अवरिष्ट ( न नष्ट हुये ) अवयवोंके आश्रयसे घटरूप 
अवयवि द्रव्य की स्थिति हो सकतीदहै, नहीं तो "वही यहु धट दहै" यह्‌ प्रत्यभिज्ञान 
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तेतु त्ावदवयवाचस्थानयोग्यस्य धषटादेः स्वस्पेष्ववयवेषु कथं वृत्तिः स्या- 
दिति प्रष्टव्याः । अविनष्ट एव पटे परिमाणसङ्को चषदेतदुपपत्स्यते इति तेषामुत्त- 
रमिति चेन्न कठिनत्तरावयवानां काषठपाषाणस्तम्भङ्कम्भादोनां सङ्को च विकाशयो 
रद शनात्‌ । घटाद्नाशकाभिमतेन तत्परिमाणमेव नयतीति चेन्न परिमाणस्या- 
भयनादोकनाहयत्वात्‌ धटादिप्रव्यभिज्ञानवत्‌ सुचोदरनस्थङे परिमाणस्यापि 
प्रत्यभिज्ञायमानत्वात्‌ , त्वन्मते तन्नाशस्याप्यनुपपत्तेरिति दिक । 
येषां मते द्रव्यारम्भकसंयोगप्रतिद्रन्द्रो तदप्रतिदन्दटरी च विभाग एकयेबाव- 
यवध्रक्रियया जन्यते तेषां हथणुकनाशमारभ्य नवमक्षणे दणुकान्तरे रक्तादयस्पत्ति- 
रेकस्मिन्नेव परमाणौ क्रियाचिन्तनात्‌। तथा हि-वहिना नोदनाद्‌ दथणुकारम्भके 
परमाणो कम, ततो बिभागस्ततो द्रन्यारम्भकसंयोगनाशस्ततो द्थणकनाशः नष्टे 
धणुके केवर परमाणाबग्निसंयोगाच्छयामादिनिषृत्तिः। इयामादौ निषृत्ते अन्य- 


हो सकेगी, एेसा मीमांसकं कामतदहै। उन मीमांसकों से हम यह्‌ प्रहन कर 
सकते हैँ कि-उतने ( जितने अवयवों से वह बनाथा }) अवयवोंमे रहनेकी 
योग्यता रखनेवाटे वै घटादि अवयवि द्रव्य अल्प ( कम ) अवयवो में कंसे रह्‌ 
सकते हैँ । “यदि नष्ट न हये ही पट में परिमाण के संकोच के समान 
यहमभी हो सकेगा" रेरा मीमांसकों का उत्तरहोतो, यहभी नहीं हो सक्ता, 
क्योकि अत्यन्त कठिन ( कंडे ) अवयव वाले ककड, पत्थर, स्तम्भ ( खम्बा ) तथा 
घटादि द्रव्यो मे संकोच तथा विकास देखने मे नहीं आता । यदि 'घटादिकों के नाश् 
करनेवाले के अभिप्रायसे उनका परिमाणही नष्ट होता है' एेसा कहो तो, यह्‌ 
भी नहींहो सकता क्योकि परिमाण गुण केवल आश्रय के नाशसेदही नष्ट होता 
है, वही घट है इस प्रत्यभिज्ञा के समान सूची (सूई) से छेद करने के स्थलमें 
परिमाणकी प्रत्यभिज्ञा होती है। आपके मतम ( मीमांसक के मत में) उसका 
नाश्च भी नहीं हो सकता पसा मीमांसक के मत के खण्डन का प्रकार है। 


जिनके मत मे धटादिद्रव्यके उत्पादक संयोग का विरोधी तथा अविरोधी 
दीनों प्रकार का अवयवो का परस्पर विभागणएकही परमाणुओं की क्रिया से उत्पन्न 
होता है, उनके मत में द्रचणुक द्रव्य केना केक्षणसे लेकर नवभक्षण में दूसरे 
उत्पन्न हए दचणक मेँ रक्त जादि गुणों को उत्पत्तिहोतीहै, एक ही परमाणुमें 
क्रिया माननेसे। वह इस प्रकार है--वर््ि कै नोदनसंयोग से पूर्वं हचणुक द्रव्य के 
उत्पन्न करनेवाले परमाणुमें क्रिया होती है, उससे परस्पर परमाणृओं का विभाग 
होता है । जिससे पूवं इचणुक द्रव्य का उत्पादक परमाणुओं का पूवेसंयोग नष्ट होकर 
पुवद्रयण्‌क का नाश होतादहै। (१) दहधणुक का नाश होने पर केवल स्वतन्त्र पर- 
भाणु मे अग्निसंयोग.से पूवंश्यामादि सरूप निवृत्तहो जाता (२) स्यामादि रूथ 
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स्मादग्निसंयोगाद्रक्ताद्युपत्तिः । रक्तादाबुत्पन्ते परमाणुक्रियानिवृत्तिस्तदनन्तर- 
मदृष्टवदात्मसंयोगात्‌ परमाणौ कमं ततो विभागः ततः पूबेसंयोगनिबतिः 
ततः परमाण्बन्तरेण द्रन्यारम्भक्ः संयोगः ततो द्रवणुक्रोखत्तिः उत्पन्ने द्रथणुके 
कारणगुणप्रक्रमेण र क्तायुत्पत्तिः इति नब क्षणाः । यदि पूवेक्रियामिवृ्तिश्षुण प्व 
क्रियान्तरमुत्पद्यते तद, यरि तु पृवक्रियानिवृत््यनन्तरकाछे क्रियान्तरमुखद्यते 
तदा दश क्षणाः। 

विभागजविभागाद्युपगमेऽपि यदि द्रव्यारम्भकसंयोगनाशविरिष्टं कालम- 
पक्ष्य विभागज्ञो बिभागस्तदा दशक्षणाः यदि तु द्रःयनाशबि शिष्टं कारमपेद्य 
विभागेन विभागान्तरं जग्यते तदैकादशक्षणा प्रक्रिया ¦ तथा हि-द्वयणुकनाशवि- 
भागज्ञविभागावित्येकः कालःततः पूबसंयोगनाशश्यामादिनिषृत्तो उत्तरसंयोगर- 
्ताययुतपत्ती उत्तरसंयोगोन बिभागजविभागक्रियानिवृरो ततो द्रल्ारम्भाटुगुणा 
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निवृत्त होने पर दूसरे अग्निसंयोग से रक्तादि रूप उत्पन्नहोतादहै। (३) रक्तादि 
रूप उत्पन्न होने पर पूवंपरमाणु की क्रिया निवृत्त होने के पश्चात्‌ उस बननेवाछे 
घटके अगे भोगकर्तां आत्माओं के अद्ष्टवकलि आत्माभोंके संयोग से पुनः दुसरे 
परमाणु मे उत्पादकक्रिया होती है ( ४) उससे देशविभाग (५) उससे पूवदेश- 
संयोग की निवृत्ति (६) पश्चात्‌ इस ( परमाणु से दूसरे दघणुक द्रव्य का उत्पादक 
संयोग (७) पश्चात्‌ दूसरे दचणुक द्रव्य की उत्पत्ति (८) दयणुकं के उत्पन्न होने 
पर उसमे परमाणृरूप कारण के रक्तरूप केक्रमसे रक्तं रूपादिकों को उत्पत्ति 
होती दहै । एसे नव क्षणहोतेदहै, किन्तु यहु नवक्षण की प्रक्रिया यदि पूवंनाशक 
क्रिया के निवृत्तिकेक्षणही में दूसरी उत्पादकक्रिया उत्पन्न होती है एेसा मानने.के 
मतसेहै, ओर यदि पूवेनाश्क क्रिया के निवृत्त होने के पश्चात्‌ दूसरे क्षणमें 
दूसरी उत्पादकक्रिया उत्पन्न होती है, एेसा माना जायतो दक्क्षण होते है| 


यदि विभाग से विभाग उत्पन्न होता है, एसा मानें तो कारविरोष की अपेक्षा 
से दश तथा एकादशक्षण की प्रक्रिया होतीदहै, इस अभिप्रायसे शंकरमिश्च कहते 
ह कि )--विभागजन्य विभाग आदि माननम भी यदि द्रव्यारम्भक पूवंसंयोग- 
नाशवलि समय की अपेक्षा कर विभाग से विभाग उत्पन्नदहोतो, दक्चक्षणहोते है 
ञौर यदि दचणुकरूप द्रव्य के नाशवाके काल की अपेक्षा कर एक विभागसे दूसरा 
विभाग उत्पन्न होतादहैतो एकादशक्षण होतेह, एेसी प्रक्रिया ( प्रकार) है। 
वह इस प्रकारै कि पूवद्र्णुक का नाश, तथा विभागजन्य विभाग यह एक 
कलह ( १), पश्चात्‌ पूवंसंयोग का नाश, तथा पुवेश्यामादि रूप की निवृत्ति (२) 
बाद उत्तरप्रदेशसंयोग तथा रक्तरूपादिकों की उत्पत्ति (३), पश्चात्‌ उत्तरसंयोग 
से विभागजन्य विभाग एवं क्रिया कौ निवृत्ति (४), पश्चात्‌ दूसरे दयसुक द्रव्य 
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परमण॒क्छिया, क्रियातो विभागो विभागात्‌ पृक संयोगनिन्तिस्ततो द्रश्यारम्भकः 
 संयोगस्ततो द्रभ्योतपत्तिः उत्पन्ने द्रभ्ये रक्ताद्यत्पत्तिः इति दशक्षणाः। 

 यदातद्रव्यविनाशविश्िष्ठं काडमपेक््य तरिभगेन विभागों जन्यते तदेक- 
क्वणव्रदधया एकादश क्षणाः । तथा हि-द्रऽपवि नाशः ततो विभागजविमागहया- 
मादिनिवृत्ती ततः पृबेसंयोगनाशः वत उत्तरसंयोगरक्तादयुत्पत्तो ततो तिभागज- 
विभागकमेणोर्निवृत्तिः ततः परमाणौ द्रव्थारम्भानु गुणा क्रिया ततो विभागः पूव 
संयोगनिवृत्तिः द्रढ्यारम्भकसंयोगोत्पत्तिः दथणकोत्पत्तिः रकायुरपत्िश्चेव्येकादश 
क्षणाः । एकस्मिन्नेव परमाणौ क्रियाक्रियोपरमचिन्तनादेवम्‌ । परमाण्वन्तरे 


की उत्पादक के अनुद्धल परमाणुओों में {क्रिया (५), क्रिया से विभाग (६), 
विभाग से पूवंसंयोग का नाद ( ७ ), पडचात्‌ दूसरे हचणुव द्रव्य का उत्पादक पर 
माणुओं का परस्पर संयोग (८), पदचात्‌ उससे दुसरे द्रचणुकरूप द्भ्य की उत्पत्ति 
( ९ ), पदचात्‌ उत्पन्न हुए दधणुकद्रग्य में रक्तरूपादियों की उत्पत्ति ( १० ) एेसी 

दश क्षण की प्रक्रिया है। 

किन्तु जब पुवंद्रयणुकद्रव्य के नाशवे काठकी अपेक्षा कर परमाणुं 
के परस्पर विभागसे देश केसाथविभागटहोता है तवएकक्षण की वृद्धि होने 
के कारण एकादश क्षण होते ह । वह्‌ इस प्रकार है-कि पूद्रयणुक का विनाश 
( १), उसके परचात्‌ पूर्वप्र्दाश्षत विभागजन्य विभाग, तथा श्यामादि पूवंरूप 
की निवृत्ति (२), पश्चात्‌ द्यणुक का आरम्भक परमाणुद्रय कै संयोग का नाश 
(३), पश्चात्‌ उत्तरदेशसंयोग, तथा रक्त रूपादिकों की उत्पत्ति (४), पश्चात्‌ विभाग- 
जन्य विभाग तथा पूवक्रिया की निवृत्ति (५), पश्चत्‌, परमाणुओं मे दूसरे दचणुकरूप- 

द्रव्य की उत्पत्ति के अनुकूल उत्पादक क्रिया (६), पश्चात्‌ उससे देष से विभाग (७) 
 पूवदेशसंयोग्नाश (८), तथा उसके पश्चात्‌ दूसरे दरचणुकरूप द्रव्य के उत्पादक 
परमाणुं के संयोग की उत्पत्ति ( ९ ), पश्चात्‌ दुसरे द्रयणुकरूप द्रव्य कौ उत्पत्ति 
(१०), पश्चात्‌ रक्तादि रूप की उत्पत्ति (११) । इस प्रकार एकादश क्षण होते ह। 
एक ही परमाणु मे पूवंदचणुकनाश्चक क्रिया कानाल तथा दूसरे दथणुकद्रग्य की 
उत्पादक क्रिया मानने के पक्ष में यह प्रदशित एकादक्च क्षणं प्रक्रिया होतीदहै। यदि 
दुसरे प्रमाणुमें दूखरे द्चण्ुक की उत्पादकक्रिया मानी जाय त्तो पूवद्रधसणुक के 
नाश को लेकर पांचवे, षष्ठ, सप्तम अथवा अष्टमक्षणमें रक्तादि रूप की उत्पत्ति 
होती है यह्‌ जान लेना चाहिये इसका विवरण कणादरहस्य ग्रन्थमेंदहै जो इस 
प्रकार है--उसमें एक परमाणु मे नाशकश्िया, उससे विभाग, पश्चातु आरम्भकसंयोग 
के नाशक्षणमे दूसरे परमाणुमें क्रिया अरम्मकसंयोगनाश से इचयणुकनाश-दुसरे 
परमाणु कौक्रियासे विभाग यह्‌ एकक्षणदहै। पश्चात्‌ केवल परमाणुमें इ्यामरूप 
नाश्च विभाग से पूवयोगनाश यह द्वितीय क्षण है। पश्चात्‌ रक्तरूप की उत्पत्ति, 
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यदि दरव्यारम्भानुगुणा क्रिया चिन्त्यते तदा दय णुकविनाशमारभ्य पश्चमे प 
सप्रमेऽष्टमे बा रक्ताद्यत्पत्तिरूहनोया | विवृद्धेतत्‌ कणादरहस्ये ॥ ५ ॥ 
पार्थिवपरमणुरूपादोनां तेज्ःसंयोगासमवायिकारणकत्वं साधयितुमाह-- 
एकद्रव्यत्वात्‌ ॥ ७ ॥ 
पाकरजानामिति शेषः । भत्र च गुणत्वे कायत्वे सतीति विवक्षितम्‌ | तदयं 
प्रयोगः-पार्थिववर माणुहूपाहयः संयोगास मवायिकारणकाः कायगुणत्वे सति 





तथा दूसरे इचणुक का उत्पादक परमाणुसंयोग यह्‌ तृतीय क्षण है । पश्चात्‌ दूसरे द्यणुकर 
की उत्पत्ति यह चतुथ क्षण है । पश्चात्‌ रक्तरूप की उत्पत्ति यह पंचम क्षण है । द्रव्य- 
नाश्केक्षणमें दूसरे परमाणु मेकियासे षष्ठ क्षण में रूपोत्पत्ति की प्रक्रिया एेसी 
$ किपरमाणुकी क्रियासे दूसरे परमाणु से विभाग, पश्चात्‌ पूवंदरन्य के आरम्भक- 
संयोग का नाश, पश्चात्‌ पूर्वद्रयणुक का नाश भौर उसी समय दूसरे परमाणु में 
क्रियाः ( १), पश्चात्‌ श्यामरूप निवृत्ति केक्षणही मे दरूसरे परमाणु कीक्रिया से 
विभाग (२), पश्चात्‌ रक्तरूप के उत्पत्ति क्षणमेंही दूसरे परमाणुमे कमं माननेसे 
युवं संयोग का नाश (३), पश्चात्‌ दूसरे परमाणु से संयोग (४), पश्चात्‌ दूसरे द्रयणुक 
द्रव्य की उत्पत्ति ( ५ ), पश्चात्‌ रक्तरूप की उत्पत्ति (६) । इस प्रकार षष्ठक्षण की 
भ्रक्रियाहै। इसी प्रकार दयामरूपनाशकेक्षणमें दूसरे परमाणु म क्षिया मननेसे 
ससक्षण की प्रक्रिया तथा रक्तरूप की उत्पत्ति के क्षणमें दूसरे परमाणुमे निया 
 भानने से अष्ठ (आट) क्षण की प्रक्रिया, एवं रक्तरूप की उत्पत्तिके पश्चात्‌ दूसरे 
परमाणु मे क्रिया मानने से नवक्षण की प्रक्रिया होती दहै । इनकौ प्रक्रिया भी प्रदरदित 
प्रक्रिया के समान स्वयं जान लेनी चाहिये । द्ववणुकनाश कै पश्चात्‌ दुसरा द्रचणुक 
द्रव्य उत्पन्न होकर द्वितीयादि क्षणमें गुण की उत्पत्ति की प्रभया शंकरमिश् 
कुत कणादरहस्य आदिग्रन्थ मे स्पष्ट है जो वहीं पाठकों को स्वयं देख छेनी चाहिये 
( यह्‌ ग्रन्थ चौखम्बा संस्कृत सीरीज में मुद्रित हो चुका है ) ॥ ६॥। 
पाकज परमाणु रूपादि गणो में तेज का संयोग असमवायि कारण होता है, यह्‌ 
सिद्ध करने के लिये सूत्रकार कहते रहै-- 
पदपक्ाथ--एक द्रव्यत्वात्‌ = एक द्रव्य में आशित होने से ( पाकज रूपादिगरुण 
अभ्निसंयोगासमवायि कारणक) ।॥ ७॥ 
भावाथे--पाथिव परमाणुओं कै रूपादि गण, अग्निसंयोगरूप असमवायिकारण- 
वेषैः कायंगुण होते हुए नित्यभें वतंमानदो मंन रहनेवलि गुणदहोनेसे, शब्द 
तथा ज्ञानादिगरणों के समान इस अनुमान से पाकज रूपादिकों मेँ तेज का संयोग अस- 
मवायिकारण होता है यह्‌ सिद्ध होतादै।। ७॥ 
उपस्कार-रूत्र मे अवांक्षित “पाकजानां' इस पदका शेष पूरण करना ओर 
एकंद्रव्यत्वात्‌' इस भूत्रोक्त हतु की "गुणत्वे का्ंत्वे सति" गुण तथा कायं होते हुए एेसी 
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नित्यनिषठाद्िष्ठगुणतवात्‌ शब्दवत्‌ , बुद्ध्ादिषच्च । संयोगजत्वमात्रं वा साभ्वं 
तेन िभागजशब्दे न उयभिचारः वायुसंयोगस्य शब्दमात्रे निमित्तकारणस्वात्‌ । 
पाथिवहपादोनाश्च ते जोऽन्वयव्यतिरेकदश्चंनात्‌ तेजःसंयोगासमवायिकारण- 
कत्वं पक्षधघमंताबलात्‌ सिध्यति ॥ ७ ॥ 

रूपरसगन्धस्पशोनेकम्रन्येन उ्युपाद्य परि भागस्य सवसिद्धत्वेन सङ्कया- 
याश्च विप्रतिपत्तिबाहुल्यादुदशक्रममतिक्रम्य सूचीकटाहन्यायेन अरथमं परिमाण- 
परोक्षामारभमाण आह - | 

अणोमेहतश्रोपलब्ध्यनुपलब्धी नित्ये व्याख्याति ॥ ८ ॥ 

नित्ये,-इति विषयेण विषयिणं नित्यत्वप्रतिपाद्कं बतुथौध्यायमुपरक्षयति । 

उपलर्ध्यनुपङन्वी इति यथायोगमन्वयः येन यस्याभिखम्बन्धो दूरस्थस्यापि 





सूत्रकार की कहने की इच्छा है। इस कारण यह्‌ अनुमान का प्रयोग है--पाथिव 
परमाणृओं के रूपादिगण, संयोगरूप असमवायिकारण वाले हँ कायंगुण होते हुए 
नित्यम वतेमानदोमेंन रहनेवाठे गुण होने से, शब्द के समान भौर ज्ञानादिगुणों 
कै समान भी । केवल संयीगजन्यतामात्र इस उक्त अनुमान में साघ्यदहै, जिससे 
विभागजन्य शब्दमें व्यभिचार नहोगा, क्योकि वायु कासंयोग संपूणं शब्दों में 
निमित्त कारण होता है । पाथिव रूपादिगुणों मे तेज का अन्वय तथा व्यतिरेक दिखाई 
पड़ने से तेज का संयोग असमवायिकारण है, यह्‌ पक्ष ्पाथव रूपादिकोँमे हेतु की 
वृत्तितारूप पक्षधर्मता के बल से सिद्ध होती है।॥ ७॥ 

इस प्रकार रूप, रस, गन्ध तथा स्पश्चं नामक विजेष गुणों का एक ग्रन्थ (प्रक- 
रण) से वणन कर परिमाण गुण के सवंमत (लोकव्यवहारो) में होनेके कारण, तथा 
संख्या नामक गण मे मतरूप अनेक ( विप्रतिपत्ति) विवाद होने से उदशक्म को 
उल्रंघन कर ( क्रम प्राप संख्या को छोडकर) सूची (सुर) के बाद कटाह (कढाई) 
अर्थात्‌ छोटे के बाद बड़े का वणंन इस न्यायसे परिमाण गणकी परीक्षा करनेका 
सूध्रकार आरम्भ करते 

पदपदाथं-अणोः = अणुपरिम्नाण की, महतः च ==बौर महत्परिमाण की भी 
उपलब्धघ्यनुपलन्धि = ग्रहण तथा अग्रहण, नित्ये = नित्य होती रह, ग्यार्याते यह्‌ 
व्याख्यादहै। ८॥ 

भावाथ--अणुपरिणाम का ग्रहण न होना, तथा महत्परिमाण का परत्यक्षग्रहणः 
होना गुणों के नित्यताप्रतिपाद के चतुर्थाध्याय में व्याख्या किया गया है ॥ ८ ॥ 

उषपस्कार-- नित्ये इस सूत्रके पदसे नित्यतारूप विषय से उसके विषयी 
नित्यता वणन करनेवले चतुर्थाध्याय की सूचना होती है । "उपलघ्यनुपलन्धि" 
इन दोनों का योग्यता के अनुसार अन्वय करना, क्यौकि येन = जिस पदाथं के 


स० ७, आ० १ षू०८] परिमाणस्य गुणान्वरत्षम्‌ ३७९ 


तस्य सः इति न्यायेन । तथा चाणोरनुपरन्धिरिति भ्यते । तदेकं स्थुखो नोः 
कटश इति प्रात्यक्षिकप्रत्यये यथा नीलं रूपं विषयस्तथा परिमाणमपि, तेन च 
परिमाणेन परमाणुपयन्तं परिमाणमुन्नो यते द्र्यत्वाश्च । किञ्च द्रव्यपरस्यक्षुतायौ 
रूपवत्‌ परिमाणमपि कारणं, न हि मदत्वमन्तरेण द्रम्यंपरव्यक्षं मवति । तथा च ` 
द्रव्य प्रवयक्षुकारणतवेन स्वयच्च प्रत्यक्षतया परिमाणं गुणोऽस्तोति निश्चोयते । यदि 
हि घटादिस्वहूप परिमाणं स्यात्‌ तदा महदानयेत्युक्ते घट मात्रमानयेत्‌ तथा चख 
प्रषसंप्रतिपन्तो विरष्येताम्‌ । एकं चटपद्ात्‌ परिमाणं प्रतीयेत परिमाणगपदाद्रा 
घट इति । 

मानव्यवहारासाधारणकारणत्वम्‌ , द्रव्यसाक्षात्कारकारणविषयनिष्ठसामा- 
न्यगुणस्वं वा महन्वत्वम्‌ । मानव्यवक्ारो हस्तवितस्त्यादिन्यवहारो न तु परस- 


क 
साथ, यस्य = जिस पदाथं का, अभिसम्बन्धः = सम्बन्ध होता है, दुररथस्य अपि = 
दूर रहनेवाले भी, तस्य = उस पदाथं का, सः वह सम्बन्ध होता है इस न्यायसे 
ेसा होने से अणु परिमाण की अनुपरुञ्धि (अग्रहण) यह लब्ध होतादहै। इस कारण 
ठेसा होने से स्थूल ( बड़ा ) नील वणंका कलश है" इस प्रत्यक्षज्ञान से जिस 
प्रकार नील्वर्णरूप विषय है उसी प्रकार (बडा) महत्परिमाण भी विषयदहै 
ओर उस परिमाण से परमाणुपर्यन्त परिमाणगरुण--अणुरूप द्रव्य, परमाणु 
परिमाणवालादहै, द्रव्य होने से घटके समान, इस अनुमान से सिद्ध होता है। 
ओर द्रव्य के प्रत्यक्ष होने से रूपगुण के समान परिमाणगुण भीकारणदहै, क्योकि 
महत्परिमाण कै बिना द्रव्य का प्रत्यक्ष नहीं होता, एेसा होने से द्रव्य के प्रत्यक्ष में 
कारण होने से, स्वयं भी प्रत्यक्ष होने के कारण परिमाण नामक गुण दहै यह्‌ निश्चय 
होता है । यदि घटादि पदार्थोका स्वरूपहीपरिमाणमुणहो तो उसेले आबो 
सा कहने पर केवल घट का आनयन होगा, ( किन्तु काता नहीं ) एेसा होने 
से प्रष्ठ ( आज्ञा) तथा संप्रतिपत्ति ( उसका ज्ञान ) ये दोनों विरुद्ध हौ जायगे 
(अर्थात्‌ बड़ा ठे आयो एसी आज्ञा पाया हुंमा मनुष्य शवँ जापको आज्ञा कै विषय को 
कैसे निशित करू परिमाण का लाना तो हो नहीं सकता, ओौर बिना निश्चियके घटादि 
पदार्थं को लाया जाय तो.आज्ञा ओर कायं कै विरुद्ध होने से विरोध होगा एसा उत्तर 
देगा । ( शंकरमिश्र कहते हैँ कि )--परिमाण को आधाररूप मानने से घट शब्द से 
परिमाण का अथवा परिमाणपद से षटपदाथं का बोध होने लगेगा । 


मानग्यवहार के असाधारण (विरेष)कारण को परिमाणगृण कहते है, गौर द्रव्ब 
कके प्रत्यक्चके कारण विषय में रहनेवाञे सामान्यगुण को महत्वत्व महत्परिमाण कहते 
है । "एक हाथ" एक वितस्ती (बित्ता ) इत्यादि व्यवहार यहां पर मानव्यवहार शब्द 
का अथंहै, नकि प्क संख्या (एक तो!) इत्यादि तौल का व्यवहार उक्त परिमाण 
गुण महत्‌ अणु, दीवं ओर हस्व इस भेद से चार प्रकारका है । उनमें से परम महवु 


दे  बैशेषिकसूत्रोपस्कारः 


ङ्गथादि व्यवहारः । तश्च परिमाणच्चतुर्विधं--महस्वमणुरवं होधंतवं हस्वत्वञ्च । तत्र 
पर ममहरत्वप"मदीवतवे विभुचतश्टयवस्तिनो, परमाणत्वपरमहवस्वस्वे परमाणुव- 
्तिनो, अवान्तराणुखावान्तरहस्स्े द्रथणुकवत्तिनो, ¶्रसरेणुमारभ्य महावयविष- 
यन्तं महन्सदीघेत्वे । एवद् सर्वाण्यपि द्रव्याणि -परमाणुद् यवन्ति । विल्वाम- 
रकाद्‌ावणुत्वभ्यव्ारः समिदिष्ुरण्डादिषु च हस्वतवञगहारो भाक्तः । भक्ति 
इवात्र भरकषमावामावः । भमलके यः प्रक मावस्तस्याभावः कवठ, बिल्वे यः 
भकष भावस्तस्याभाव आमछके, स च गोणमुखू्यो मयमागित्वाद्‌ भक्तिपद्वाच्च । 
होघत्वहस्वत्वे नित्ये न वत्तंते इत्येकं । परिमाण एव ते न भवत इत्यपरे। 
महरसु दीघ मानोयतामितिवद्‌ महत्सु वत्तं लं विकोणख्वानीयतामितिनिधौरण 
वराद तुखत्वाहोनामप्यापत्तेरिति तेषामाशया्‌ ॥ ८ ॥ 
इक्ानों परिमागषारणानि परिसश्च्ट- 


कारणबहूत्वाच्च ॥ ९ ॥ 


परिमाण तथा परमदीधरं परिमाण ये दोनों आकाश से ऊेकर आत्मातक व्यापक चार 
द्रव्यो मे रहते ह, परमबणु तथा परमहस्व परिमाण वे दोनों परमाणुं मे रहते 
है, तथा अवान्तर ( मध्यम } अरु तथा हस्व ये दोनो परिमाण दचणुक मे रहते 
है, चरसरेणु से लेकर धटादि महावयवि द्रव्यों मे महत्‌ तथा दीधं परिमाण ये दोनों 
रहते है । इससे यहाँ सिद्ध होता दहै कि संपूणं द्रव्योँमेंदो प्रकारके परिमाण 
बेल, आमलक ( आंवला ) इत्यादिको मेँ यह परिमाण होने परभी अणु ( छोटे) 
परिमाण को तथा समितु ( समिधा की लकड़ी ) इषु ( ऊख ) तथा दण्ड (उण्डा) 
आदिकं मे दीघंता ( उंबापन ) होने पर भी हृस्वता का व्यवहार भी गौण होता 
है । प्रकषंभाव (अधिकता) का अभाव (न होना ) है भक्ति शब्द का अथं। अतः 
अमले मे जो मह॒त्परिमाण की मधिकता है उसका कुव ( कमलगटुं ) मे अभाव 
है, गर बेल में जो महत्परिमाण की अधिकता है उसका आमलेमे अभाव है, भौर वह्‌ 
गौण बेल आदिकों मे तथा मख्य घटादिकं दोनों में रहने के कारण मक्तिपद से कहा 
जाता है) नित्यपरमाणु आदिकों में दीषं तथां हृस्वपरिमाण नहीं रहता रेसा कुष्ठ 
विद्वानों कामत है। "“दीषं ओर ह्स्व यह्‌ पृथक्‌ परिमाणही नहींहै रसा दूसरे 
दाशंनिकों कामत है। क्योकि महत्परिमाण वले. (बडे) ( वांसो मसे दीषं 
(क्बे) बसको लाओ इस व्यवहार के समान बडेबेलोंमेसे गोल बेर जाओ 
से निश्चायक व्यवहार होने से ( वर्तुलता ) गोल का परिमाण भी दीषं तथा हस्व 
के समान मानना पडग। एसा उनका अभिप्राय दहै।॥ ८॥ 
साम्प्रत परिमाणगुणके कारणों कौ गणना सूत्रकार करते है 
पदपदाथ--कारण बहुत्वात्‌ चश्कारण में वतमान ( बहूत्व) अनेक संख्या से 
भी ( परिमाण उत्पत् होता है) ।॥ ९॥ 


अ० ७, आ०१, सु० ९] पएरिसाणकारणनिरूपणम्‌ ३८१ 


चकारो महन््वप्रचयो समुश्चिनोति । परिमागमुत्पद्यते इति सूत्रशेषः। तश्र 
 कारणवहूतवं 5्यणुके महत्वदोघत्वे जनयति महन्त्वप्रचययोस्तत्मारणेऽमावात्‌ । 
तश्च बहूत्वमीश्चर पेश्चाबुद्धिजन्यं तद्‌ वुदधेरनेकविषयत्वेऽप्यदृष्टविशेषोप्रहो 
नियामकः । एवं परमाणुद्रयगतं दिवं दधणुके परिमाणोत्पाद्‌क वक्स्यते । द्वाभ्यां 
तन्तुभ्यामभ्रचिताभ्यामारब्धे पटे केवलं म्तत्वमेवास्तमव)यिकारणं बहुखपरचय- 
योस्तत्रामावात्‌ यत्र च द्वाभ्यां तूखकपिर्डाभ्यां तुरकपिण्डारम्भस्तत्र परिमाणो. 
त्कपेदशेनात्‌ प्रचयः कारणं बहुत्वस्याभावात्‌, महत्त्वस्य सत्वेऽपि परिमाणोर्कषं 
प्रत्यभ्रयो ज्कस्वात्‌ । एनच्च सति यदि महत्व तत्र कारण तदा न दोषः । तदुक्त- 
द्ाभ्यापेकेन स्वेंवो' इति । प्रचयश्च भारम्मकः संयोगः । स च स्वाभियुख- 
किञ्चिद्‌ वयव संयुक्तत्वे सति स्वाभिमुखकिश्चिदबयवसंयोगलक्षणः। स॒चावय- 
त 
भावा्थ--कारणगत अनेक संख्या तथा सूत्र के प्रकार से संग्रह किये महत्य- 
रिमाण तथा प्रचय नामक शिथिलतासंपादक संयोगविशेष इन तीन कारणोंसे 
जन्य परिमाण की उत्पत्ति होती है ।॥ ९॥ 
उपस्कार सूत्र का चकार महत्परिमाण तथा प्रत्यय नामकं संयोगविशेष 
इन दोनो का संग्रह करता दहै। "परिमाणः उत्पन्न होतार एेसा सूत्रम अकांलित 
पद का शेष भाग पूणं करना उसमे का रणबहुत्व (अनेक ) संख्या त्यणुकद्रव्य में महत्‌ 
तथा दीघंपरिमाणरूप कार्यगुण को उत्पन्न करती है । क्योकि त्यणुक के कारण चण्‌ 
करूप द्रव्य मेँ महत्‌ परिमाण तथा प्रचय संयोग नहीं है । गौर परमाणुओं में वतमान 
अनेक संख्या परमाणुओं का प्रत्यक्ष करने के यह्‌ एक परमाणु है यह एक परमाणुहै 
इस प्रकार की ईश्वर की अपेक्षाबुद्धि से उत्पन्न होती है, ईश्वरबुद्धि के अनेक विषयों 
मे होने मे भी अदष्टविक्ेष, का उपग्रह ( सम्बन्ध ) ही नियामकहै। इसी भकार 
दो परमाणुगों में वतंमान्‌ द्वित्वसंख्याद्रयणुकदरव्य में परिमाण को उत्पन्न करती है 
ेसा कहा जायगा । प्रचयसंयोग से रहित को तन्तुओं से उत्पन्न पटद्रव्य में केवल 
महत्परिमाण ही असमवायिकारण होता है, क्योकि उन दो तन्तुमों में अनेक 
संख्या तथा प्रचयरूप कारण नहीं है \ भौर जहां दो तुक (रूई) के पिण्ड (ढेर रूप 
गोलो ) से एक तुलक पिण्ड (ढेर) रूप द्रभ्य उत्पन्न होता है उसमे कारणः 
पिण्डों से कायपिण्ड मे महत्परिमाण का उत्कषं दिखाई पडनेके कारण प्रचयसंयोग ही 
कारण है, क्योकि उन दोनों कारणपिण्डों मे अनेक संख्या नहीं है, महत्परिमाण के 
रहने पर भी वह कार्यपिण्ड के अधिक महत्परिमाण होने में प्रयोजक नहींरहै। 
एेसा होने से यदि उसमें महत्परिणाम कारण होतो भी कोई दोष नहीं हौ सकता, 
अतएव द्वाभ्यां ~= दोसे, एकेन = एक से, अथवा सर्वेः = संपूण कारणों से एेसा प्रशस्त- 
देवने भाभ्य मँ कहा है।. आरम्भक ( उत्पन्न करनेवाला ) संयोग प्रचय कहाता है । 


३८२ वेशेषिकसुत्रोपस्कारः 


बसंयोगः स्वावयप्रशिथिरटसंयोगापेक्षः परिमाणज्ञनकः 'गुणकमौरम्भे सापेक्षः 
इति वचनात्‌ ॥ ९॥ 
महन््वदोघेत्वे व्युत्ाद्याणस्वं व्युत्पादयति- 


शतो बिपरीतमणु ॥ १० ॥ 
अतः प्रतयक्षसिद्धान्महतः परिमाणाद्यद्धिपरोतं तदणुपरिमाणमिव्यथः । वेप- 
रीत्यश्चाप्रत्यक्षत्वात्‌ कारणवैपरोत्याच्च । महसे हि महत्त्ववहुत्वप्रचयानां कारण- 
त्वम्‌। अणु्वे च कारणगतस्य दित्वस्येरवर पेक्षाचुद्धिजन्यस्य कारणत्वम्‌ । 
एतेन दोघंस्वषिपरोतं हस्वत्वमित्यपि द्रष्टव्यम्‌ । वैपरोत्यच्नात्रापि पूव बत्‌ ॥१०॥ 
इदानों हुवरामङूकादावणुत्वन्यवहागे भाक्त इति दशयति- 





ओर वह प्रचय अपने संमुख कुछ अवयवो मे संयुक्त न होता हुभा अपने अभिमुख 
( सामने के ) कुछ अवयवो से संयोगस्वरूप होत्ता है। ओर वह अवयवसंयोग 
अपने अवयवो के अत्यन्त दिधि ( दीठे ) संयोग की अपेक्षा से परिमाण को 
उत्पन्न करता है, क्योकि गुणकर्मारभे=गुण तथा क्रिया को उत्पन्न करने में, सपक्षः 
शपेक्षा करता है, एेसा वेशेषिकसूत्रकार का वचन है ॥ ९ ॥ 

महतु तथा दीघेपरिमाण का वणेन कर अणुपरिमाण का वणेन सूत्रकार 
करते है | 
पष्पद्‌ाथ--अतः = इस प्रत्यक्ष महत्परिमाण से, विपरीतं--जो विपरीत 
( अप्रत्यक्ष ) हो, अणु = वह्‌ अणुपरिमाण है ॥ १० ॥ 

भावाथ-भ्रव्यक्ष होने की योग्यतावाछे महत्परिमाण से प्रव्यक्षन होनेके 
कारण अणुपरिमाण उससे विपरीत होता है। १०॥ 


उपरस्कार-'अतः' अर्थात्‌ इस प्रत्यक्षासिद्ध महत्‌ परिमाण से जो विपरीत 
(उल्टा) होता है वह्‌ अणुपरिमाण कहाता है, यह सूत्र का अथं है । वहु विपरीतता 
दोप्रकारसे होती है अणुपरिमाणवाले परमाणु तथा चणक द्रव्यो के प्रत्यक्ष 
नहोनेसे तथाकारणकी विपरीततासेभी। क्योकि महत्परिमाणहोने में महत्‌ 
परिमाण, अनेक संख्या ` तथा प्रचयसंयोग कारण होते है। ओर दयणुक द्रव्य के 
अणुपरिमाणरूप कायं मे परमाणुरूप कारण में वतमान ईश्वर की अपेक्षावबुद्धिसे 
उत्पन्न द्वित्व संख्या कारण है। इस कथन से दीघंपरिमाण कै विपरीत हस्व 
परिमाण होता है । यह भी देख केना चाहिये। ओर यह्‌ विपरीतता भी पूवंके 
समान यहाँ भी देख केनी चाहिये ।॥ १० ॥ 

सांप्रत कुवल ( कमलगटरा }) आंवला आदि में महत्परिमाण होने पर भी अणु 
है यह व्यवहार गौण होता है । यह सूत्रकार स्वयं कहते है-- 
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श्णु महादि तस्मिन्‌ विरोषमावाद्‌ िशोषामावाच्च ॥ ११ ॥ 


इति शब्दो व्यवहारपरतां दशयति । तेन बिल्व पेक्षया कुबलमणु कुबला- 
पेक्षयामस्कं महत्‌ जआामखकापेक्षया बिल्वं महदिति तावद्‌ऽयबहारोऽस्ति, तत्र 
महति तेषु ध्यवहारो मुरूयः । कुत एवमत आह - व्रि शेषभावात्‌ महस्तवविशे- 
षस्यैव तरतमादिभावेन भावात्‌, अणुव्यवहारस्तु तेषु भाक्तः । कुत एवमत 
ाह- विरोषभावात्‌ अशुत्वविरशेषस्य तत्राभावात्‌। अणुत्वं हि काय दयणुकमा- 
परवृत्ति, नित्यं तु परमाणुबृत्ति, कुवखादौ तद्भावात्‌ । 

यद्वा विशेषस्य मह स्वकारणस्वे वावयवबहुत्वमहस्वप्रचयानां कुवलाद्यव- 
बयवेयु रावात्‌ सद्धोवात्‌, विशेषाभावादू विशेषस्य अणुत्व कारणस्य महसा. 
समानाधिकर णद्वित्वस्य कुवराद्यबयवेप्वभावाद्‌सद्धावादित्यथः ॥ ११॥ 


पदपदा्थं -यह अणु परिमाणवाला है, महत्‌ = यह महत्परिमाणवाला है , इतिन 
हसा व्यवहार होता है, तस्मिन्‌ = उसमे, विशेषभावात्‌ = महत्परिमाणरूप विशेष 
होने से, विशेषाभावात्‌ च = गौर अणुरूप विशेष न होने से, ( अणुग्यवहारगौण 
होतादै)।॥ ११॥ 

भावार्थ बेरफल से कमलगदुा अणु (छोटा ) है रेषा, एवं कमलग्टरे की 
अपेक्षा से आंवला महान्‌ ( बड़ा ) है एसा भी व्यवहार होता है, अतः उनमें मह्‌- 
त्परिमाण का व्यवहार महत्‌ परिमाण के रूपविशेष तरतम ( अधिक, तथा अति- 
अधिक ) भावसे मुख्य है, तथा अणुव्यवहार जो होता है वह वस्तुतः उनमें अणुत्व- 
रूपविरोष न होने से भाक्त (गौण) है । ११॥ 

उपस्कार-- सूत्र में इति शब्द ॒व्यवहारबोधकता का दिखाई पड़ता है । इससे 
बेलफल से कुवल ( कमलगहूा, ) अणु है, कूवर से आंवरा महत्परिमाण ( बड़ा ) 
है, आंवले से बेल महत्‌ (बडा) है । एसे व्यवहार लोकप्रसिद्ध होते है, उससे महत्‌ 
परिमाण का उनमें व्यवहारतो मुख्यहै। क्यों? एसे प्रन के उत्तर मे सूत्रकार 
ने 'विदेषभावान्‌' रपा हेतु दिया है, जिसका अथं है महत्परिमाणरूपविशेष की.ही 
वास्तविक उनमें सत्ता होने से। ओौर उनमें बेर से कुवल अणुहं का व्यवहार गौण 
ह एसा क्यो? इस प्रन के उत्तरमें सूत्रकार हतु देते ईै-विरेषभावात्‌ = अर्थात्‌ 
वस्तुतः उसमे अणुत्वविेष नदीं है । कायंरूप अणुपरिमाण केवल द्रचणुक द्रव्य 
मही रहता दहै, ओर नित्य अणुपरिमाण केवल परिमाणुभोंमे रहताहं। जो 
कुवलादिक में वस्तुतः नहीं है अथवा महत्परिमाण के कारण ही अवयवो की अनेक 
संख्या, महत्परिमाण, तथा प्रचयसंयोगरूप ( विशेष } के कुवल आदि द्रव्यो के 
अवयवो मे भावात्‌=सत्ता होने से, ( विशेषमावात्‌ }) अर्थात्‌ अणुपरिमाण के 
कारण तथा महत्परिमाण के अधिकरण मेँ न रहनेवाशटी द्वित्वसंख्या कै कूवलादिकां 
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अणुत्वन्यवहारो भाक्त इत्यत्र हैतुमाह- 
एककालत्वात्‌ ॥ १२ ॥ 
महन्त्मणुच्च . द्रयमप्येकस्मिन्‌ कालेऽनभूयते,ते च महत््वाणुत्वे परस्पर- 
विरोधिनी नेकत्राश्रये सह सम्भवतः, अतो महन्तवकारणसदूभावान्महस्स- 
प्रत्ययस्तत्र मुख्योऽणुत्वप्रत्ययप्रयोगौ च भाक्ताषित्यथः ॥ १२॥ 
 महच्वप्रसययस्य सुख्यतवे हेतुमाह- 
दश्रान्ताचं ॥ १२ ॥ | 
दश्यते तथा वस्तुगत्या महससवेव इवलामर्कबित्वेषु स्थूलस्थुलतरस्थूरत- 
व्यवहारेण भवितव्यमित्यथः । यथा बर्तुगस्या ज्युक्डेष्वेव पटशङ्खस्फाटका- 


दि षुद्चक्छश्चुक्डतरद्युक्लतमग्यवहारः ॥ १३॥ 
के अवयवो मे अभावात्‌ र्थातु सत्तान होने से एेसा सूत्र का अथं भी जानना ।॥११॥ 


परदशित अणु व्यवहार भाक्त है, इससे स्वयं सूत्रकार हतु दिखाते है-- 

पद्‌पद्‌थ--एककालत्वातु=एक ही कारम होने से (अणुष्यवहार गौण हँ )॥ १२॥ 

भावाथे--एक ही समय मे कुवलादिकों मे महत्‌ तथा अणुपरिमाण का बज. 
भव होता ह्‌, परस्पर विरोध होने से दोनों परिमाण एक आश्रयद्रग्य में नहीहो 
सकते, अतः महत्परिमाण का कारण होने से महत्परिमाण का व्यवहार मुख्य, तथा 
अणूपरिमाण का व्यवहार गौण हु यह सिद्ध होता दहै । १२॥ 

उषर्कार-अणु तथा महत्परिमाण दोनोंकाही एकं समय में अनुभव होता 
हं, भौर वह्‌ महतु तथा अणुपरिमाण परस्पर विरुद होने के कारण एक आश्रय- 
द्रव्य मे नहीं हो सक्ते, इस कारण महत्परिमाण के कारण कौ सत्ता होने से मह्‌- 
त्परिमाण का कुव, बेर इत्यादि पाथिव द्रव्यादिकों में व्यवहार मुख्य है, तथा बेल 
से कमरगटरा अणु हं इत्यादि शब्द प्रयोग तथा ज्ञान दोनों भाक्त ( गौण ) है यह 
सूत्र काअर्थहु।। १२॥ 

महत्परिमाण की मुख्यता में स्वयं सूत्रकार कारण कहते ह-- 

पद्पदाथे--द््टान्तात्‌ च = श्ष्टान्त होने से भी ॥ १३॥ 

भावाथ वस्तुतः उवेतवणंवले भी वस्र शंख तथा स्फटिकमणि आदि 
पाथिव द्रव्यो मे शुक्छ, शुक्लतर ( अधिक शुक्छ ), शुक्छतम ( अतिअधिकं शुक्छ ) 
इत्यादि व्यवहार होता है उसी प्रकार वस्तुतः महत्परिमाणवके भी कवक, आमल- 
कादि द्रव्यो मं स्थूल, स्थूलतर (अधिक स्थूल) तथा स्थूलतम ( अतिअधिक स्थूल ) 
इस प्रकार वास्तविक महत्परिमाण का व्यवहार भी होता है ॥ १३॥ 

 इपस्कार-यह्‌ दिखाई पडता है कि इस प्रकार वास्तविकं महत्परिमाण वाके 

ही कुवल, जामरक, बिल्वफर आदिकों मे स्थूल, अधिक स्थूल, अत्यधिक स्थूल ए 
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नन्ब्णु महत्परिम।णमिति उ्यवहारबलान्मदस््वे भपि परिमाणे महत्वम 
णुत्बेऽप्यणुत्वमस्तीति ज्ञायते तत्‌ कयं द्रव्यमाव्रचरुन्तित्वमनयोः कथं ऋ गुणे 
गुणवृत्तित्वविरोघो नापद्यत इत्यत आट- | 

| त | 

दणुत्वमहसयोरणस्वम॑हत्वामावः कमगुणव्याख्यातः ॥ १४ ॥ 

यथा गुणक्रमणो नाणुत्वरपहसतदेतरतः नथाऽणुत्वकहन्तरे अपि नाणुध्व यहः 
स्ववनो इत्यथः । प्रयोगश्च भाक्तो द्रष्टव्यः । १४॥। 

ननु यथा गुमा गुणवन्तःः-कथमन्यथा महान्‌ शरटः डौ शब्दौ एकः 
शब्दः चतुविशतिगुणा इव्यादििञथवहारः । कमाण्यपि च कमधन्ति प्रतीयन्ते 





व्यवहार हौने चाहिये यह सूत्र काअथदहै। जिस प्रकार वास्तविक शुक्छ वणं वादे 
ही वस, शंख, स्फटिकादि द्रव्यो में शुक्ल १, अधिक शुक्ल २, अतिअधिक शुक्छ ३ 
एसे रमसे व्यवहार होते हँ (यह्‌ दष्टान्त है) ॥ १३॥ 

"अणु तथा महत्‌ यह परिमाण हैँ इस व्यवहार के बसे महत्‌ परिमाणमेंभी 
महत्पिमाण, तथा अणुपरिमाणमें भी अणुपरिमाणदहै दसा जान पडता, तो 
महत्‌ तथा अणुपरिणाम ये दोनोंद्रव्यहीमें रहते सा कसेहो सक्ताहै? 
जिससे गुणमे गुणक रहनेका विरोध कंसेन अवेगा इस पूणंपक्षीकी ह्यंकाके 
समावानाथं सूत्रकार कहते रह | 

पद्‌ पद्ाथे--अणुत्वमहत्वयोः = अणु तथा महत्परिमाण दोनों मे, अणुत्वमह- 
त्वाभावः = अणु तथा महत्परिमाण दोनों काक्रमसे अभावरहै, ( यहु )} करमगुणैः = 
कमं ओर गुण पदार्थोमे अणु तथा महूत्परिमाणकेन रहुनेसे, व्याख्यातः = व्या- 
ख्या किया गया । १४॥ 

भावाथ--जिस प्रकार गुण तथा कर्मपदार्थोमे अणु तथा महत्परिमाण नहीं 
रहता, उसी प्रकार गण होने से अणु तथा महत्परिमाण क्रमसे अणु तथा महुत्परि- 
माणके आश्रय नहीं होते यह व्याख्यात टै ।। १४॥ | 

उपस्कार--जिस प्रकार गण तथा कमंपदाथे अशु तथा महूत्परिमाणकूप 
गुण वाटे नही होते उसी प्रकार अणु तथा महत्परिमाणरूप दोनों गण भी क्रमसे 
अणु तथः महत्परिमाण के आधार नहींहोते, क्योकि गणम गुणोंके रहेका 
विरोध । पूवंपक्षीके प्रदरित अणुपरिमाण है इत्यादिन्यवहार भाक्त { गौण) 
है एेसा देखना चाहिये ॥ १४॥ 

यदि गुणोँमें गुणन माने जांयतो यह्‌ शब्द महान्‌ (बड़ा) है, दो शब्द है, एक 
दाब्द है, चतुविकशति गुणरै, यह्‌ व्यवहारन हो सकेगा, अतः गुणोंमे गणदहै बह सिद्ध 
होताहै तथा शीघ्र जाताहै, द्रुत ( बहुत शीघ्र ) जातादहै इत्यादि व्यवहार के 
बल से क्रियापदाथं भीक्रिया का आधार दहै यह्‌ सिद्धदहोतारहै, उसी प्रकार णु 
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कथमन्यथा शोध गच्छति द्रुतं गच्छतोति ठयवहारः तथा चाणुतवमहत्त्वे अपि 
सद्रतौ-स्यातामिध्यत आदह- 


कमेभिः कर्माणि गुरेश्च गुणा उपायातः ॥ १५ ॥ 


कमेभिः कमणि न तद्वन्ति गुणश्च सुणा न तद्वन्तस्तथाऽणुस्व महत्त्वेपि न 
न तद्रतो । ठ्यवहारस्त सवेन्र भाक्त इत्थथेः ।। १५॥ 
ननु सहान्ति कमणि अणूनि कमणि महान्तो गुणाः अणव्रा गुणा इत्या- 
दिग्यवहारादशत्वमह्छ वन्ति क णेणि तेदुभयवन्तश्च गुणाः प्रसक्ता इत्यत जह- 
श्रशत्वमह्ाभ्यां कमंगुणाश्च व्याख्याताः ॥ १६ ॥ 
यथाऽणुःवम्त्वे नाणुत्व पहनववतो तथा न कमौभि तदुभयब्न्तिन वा 
गुणास्तदु भयवन्त इत्यथः । प्रयोगस्तु पृब्द्धाक्त इति भावः ॥ १६॥ 





तथा महत्परिमाण भी अणु तथा महत्‌ परिमाण आश्रय हो जांयगे । इस पूर्वपक्षी की 
कशंकाके समाधानमें सूत्रकार कहते ह 

पदपहाथे-कमंभिः = कमंपदार्थो से, कर्माणि = कर्मपदाथं, गुणैः च = ओर 
गुणपदार्थो से, गुणाः = गुणपदाथं, व्याख्यातः = व्याख्या किये गये । १५ ॥। 

भावाश्-- जितस प्रकार पिसेध होने से क्रियापदाथंमें क्रिया नहीं रहती, गुण- 
पदाथ गणो में नहीं रहते, उसी प्रकार अणु तथा महत्परिमाण भी अणु तथा 
महत्पभ्रमाण के आश्रय नहीं होते, पूवपक्षी के दिखाये व्यवहार भाक्त हँ! १५॥ 

दपस्कार-जिस प्रकार क्रियापदार्थो से क्रियापदाथं अश्चप नहीं होते, गुण- 
पदार्थो से भी गणपदाथं आधित नहीं होते, इसी प्रकार अणु तथा महत्परिमाण भी 
क्रम से अणु तथा महत्परिमाण के आश्चरत नहीं होते । व्यवहार तो संपूणं भाक्त होता 
है यह्‌ सूत्र का अथं है ।१५॥ | 

“महान्‌ (बडे) कम, अणु (छोटे) कमं ह, तथा महान्‌ ( बडे } गुण एवं अणु 
(छोटे) गण है, इत्यादि व्यवहार से ज्रियापदाथं में अणु तथा महृत्परिमाणकी 
आधारता तथा गणपदार्थोमें भी दोनों परिमाणों की अाधारतासिद्ध होगी एेसी 
पूवेपक्षी कौ शंका के समाधानाथं सूत्रकार कहते है- 

पद्‌ पदाथं -- अणुत्वमहत्वाभ्यां = अणु तथा महत्परिमाण से, कमगरणाः च 
कमं ओौर गुणपदाथे, व्याख्याताः = व्याख्या किये गये ।॥ १६ ॥ 

भावाथ- जिस प्रकार अणु तथा महत्परिमाणमें अणु तथा महूत्परिमाण नहीं 
रहता उसी प्रकार क्रियापदाथं मे अथवा गुणपदाथं मँभी अणु तथा महत्परि- 
माणनहीं रहते यह भी व्याख्या किया गया | १६ ॥ | 

खपरस्क)र--जिस प्रकार अणु तथा महत्परिमाण अणु तथा महुत्परिमाणों के 
शाघार नहीं होते उसी प्रकार कमं अथवा गुणपदार्थं भी उन दोनों परिमाणों के 
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दोघेरबहष्ट्ववविवेचनम्‌ ३८७ 
अणुर्वमह्वप्रक्ियां दोषेत्वहस्ष वयोरतिदिशति- 


एतेन दीषंत्वहस्वस्वे व्याख्याते ॥ १७॥ 
हभ्वत्वदोघस्वे अपि न हस्वत्वदोधत्ववतो महन्त्वोत्पादकमेत्र दीधत्वोत्पा- 
दकमणुत्वोर्फदकमेष हस्वत्वोत्पादकम्‌ । कारणेक्यात क~ काय्यमेद्‌ इति 
चेन्न, प्रागभवमेदेन पानद पपत्तेः । यत्रैव मदरत्तवं तत्र दोघत्वं यत्राणु्वं 
तत्र हस्वत्वं यत्र नित्यमणुत्वं तन्न निव्यहस्वर्वमिव्याद्यतिदेशा्थंः }! १७॥। 
इदानी विनाशकमाह- 








आधार नहीं होते, यह्‌ सूत्र काअथंरहै। पूवपक्षी के दिखाये सम्पूणं प्रयोग व्यवहार 
पूवं के समान गौण है, यह्‌ यहाँ आश्य है।। १६॥ 

अशु तथा सहत्परिमाण की एकं प्रक्रिया को दीघं तथा हृस्व इन दोनों परिमणों 
मे अतिदेश करने की समानता से कहते दहै -- 

पपक्थ -- एतेन = इस पूर्वोक्त कथन से, -दीषेत्वह्स्वत्वे = दीघं तथा हस्व- 
परिमाण, व्याख्याते = व्याख्या किये गये ।॥ १७ 1! 

भावाथं--महत्परिमाण का कारणही दीघंपरिमाण भी उत्पन्न करतारहै, 
तथा असुपरिमाण काकारण की हुस्वपरिमाण को उत्पन्न करता दै, अतः 
हस्व तथा दीघंपरिणाम भीह्स्व तथा दीघंपरिमाण के आश्रय नहीं होते यह्‌ 
व्याल्या किया गया ।। १७ ॥ 

उपस्कार-- स्व तथा दीघं ये दोनों परिणाम भी हस्व तथा दीघंपरिमाण 
के आश्रय नहीं होते । क्योकि महत्परिमाण का जनकही दीघेपरिमाण का जनक, 
तथा अणुपरिमाण का जनक ही ह्ृस्वपरिमाण का जनक होताहै। यदिरेसादहैतो 
कारणकेएकहोने सेकायंमेंमेदक्योंहोगा? इसशंकाका यह समाधानह कि 
एेसा नहीं हो सकता क्योकि प्रागभावके भेदसे पाकज रूपादि गुणों के भेदके 
समान काय मेंभेदहो सक्ता है अर्थात्‌ अग्निसंयोगरूप रूपादि चारों पाकज 
गुणो का एक कारण होने परमभी जसे खूप प्रागभाव आदिके भेदसे रूप आदि 
कायं भिन्न होति दहै, उसी प्रकार ( यहँभी दोनों प्रकारके परिमाणं का कारण 
समान होने पर भी, महत्परिमाणका प्रागभाव दीधंपरिमाण का प्रागभाव रेस 
भेदसेकायं मेंमेदहो जायगा। } जर्हा पर महत्परिमाण होता है, वर्ह दीघ 
परिमाण होताहै तथा जर्हां अणुपरिमाण होता है वहां हस्वपरिमाण, जहां 
नि्यअणुपरिमाण होता है, वहां नित्यहस्वपरिमाण यह्‌ सूत्र के अतिदेश का 
अथं है।। १७॥ 


-सांप्रत सूत्रकार परिमाणगुण का नाज्ञ करने वाला कहते है ~ 
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अ नित्येऽनित्यमर्‌ ॥ १८ ॥ 


एतच्चतुर्विधम्पि परिमाणे विनाशिनि द्रव्ये वत्तमानमाश्रयनाशादेव 
न शयत्ति न च विरोधिशुणान्तरात्‌ । धटे सत्यपि तस्परिमाणं विनयति कथ- 
मन्यथ कम्ुभङ्ेऽपि स एवायं घट इति प्रस्यमिज्ञेति चेन्न । आश्रयनाशेन 
तत्र घटनाशावश्यकत्वात्‌ न हि परमाणुद्रयसंयोगनाशदु द्र-धणुके नटे तद्‌ 
भ्रितस्य त्रसरेणोस्तदाश्रितस्य चूणणशकंरादेरविनाश इति युक्तिरभ्युपगमो 
वा! कथं तर्हि प्रत्यभिज्ञेति चेत? सैवेयं दोपकङ्िकेतिभ्रत्य- 
भिज्ञानवद्‌ भ्रान्तत्वात्‌ । प्रदीपप्रत्यमिन्ञाऽपि प्रमैव हस्वत्वदोघत्वे परसुत्पाद्‌- 
विनाशशाछ्िनो इति चेन्न तद्विनाशस्याश्रयविनाशमन्तरेणातुपपत्तेसुक्तत्वात्‌ १८ 


पद पद्‌]! थ-- अनित्ये = भ्रनिव्य द्रव्य मे, अनित्यम्‌ = परिमाण अनित्य होता 
है । १८ ॥ 

भाषाथ पूर्वोक्त चारों प्रकारका विनाशी द्रव्य से रहने वाखा परिमाणगुण 
आश्रयके नाश सेनष्ट होने के कारण अनित्य होता है अर्थात्‌ श्राश्रयनाश अनित्य 
परिमाण का नाशक होता दहै विरोधी दूसरे गुणादि नाशक नहीं होते । १८ ॥ 

उपस्कार--यह पूर्व॑प्रद्शित परिमाणगुण नाश्लवान द्रव्य में रहने वाला 
आश्रयके नाशसेही नष्ट होतारहै, दूसरे विरोधी गुणसे नष्ट नहीं होता । वट 
के रहने पर भी उसके परिमाण कानाश होताहै, नहीं तो कम्बु ( गदन ) रूप 
ऊपरी भागके टूटने परभी यही यह वट दहै एेसी प्रत्यभिज्ञा कंसे होती है ?' एसी 
पवंपक्षी शंका करेतो यह नहीं हो सक्ता, क्योकि वहां अबयवरूप अ1धार के 
नाक्ञ से अवयविरूप घट का नाश होना आवश्यक । क्योकि दो परमाणुओंके 
संयोग के नष्ट होने से द्रचणुक द्रव्य के नष्ट होने पर उसके आश्रित त्रसरेणु तथा उसके 
आधित चूणं (मद्री का चरुर), तथा उनके आधित शकरा ( ककड) इत्यादि द्रव्यो 
का नाश नहीं होता एसा माननेमे कोई युक्ति नहीं है, अथवा एसा माना भी नहीं 
गयाहै । यदि ेसादहैतो पटकानाश्न होने पर भी दूसरे तन्तुभंके संयोयसे 
( दूसरे तन्तु उसमे जोड देने से) परिमाण अधिकक्योंहौ जाताहै, रेसी शंका नहीं 
कर सकते क्योकि वरहा भी वेमा आदि बुनने के साधनों के अभिधातसंयोग से असम- 
वायिकारण संयोगके नाक्षहीसे घट का नाञ्च मानना आवद्यक है तथा उस पट के 
मवयवों मे दसरा जोडा तन्तु अवयव है या नहीं ? यदिह, तो उसके पीछे जोड़ जाने 
वाले तन्तुरूप अवयव के बिना वह्‌ उत्पन्न ही कंसे होगा । यदि नहीं है तो उससे 
परिमाण अधिक नहीं हो सकता । जिस प्रकार संयुक्त द्रग्यान्तर से परिमाण अधिक 
नहीं होता, इस कारण वह दूसरे तन्तुओं का संयोग होने पर पूकेपटकेनाशमसे 
दूसरा खष्डपट उत्पन्न हआ यह मानना होगा उक्तं प्रत्यभिज्ञा तो दीपज्वालानों 
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तन्‌ किं पा्थिवपरमाणुहूपारिवत्‌ परमाणुगतमणुत्वं शब्दनुद्रयादिवदा- 
काशादिगतं सहन मपि नदयतोत्यत आह-- 


नित्ये नित्यम्‌ ॥ १६॥ 


नित्येऽवाकाशाष्िषु परमाणुषु च यत्‌ परिमाणं तन्नित्यं विनाशद- 
भावात्‌ || ९९ ॥। 
परम णुपरि माणस्य वैशेषिकसिद्धा संज्ञामाह- 


निरयं परिमण्डलम्‌ ॥ २० ॥ 


मि ० ना 
५ पसवन = -चरणव्कयतटि 


के भिन्न होने परमभी वही यह दौपकी ज्वाला है । इस प्रत्यभिज्ञाके समान भ्रमा- 
धीन दहै, यह स्वयं भागे शंकरमिश्च कहतेरह। (पुनः पूवंपक्षी की शंका दिखते हुए 
शंकरमिश्र कहते हँ कि ) "यदि पटना अवश्यक दै तो "वही यहु घटदहै' एसी 
प्रत्यभिज्ञा कंसे होगी"? तो इसका उत्तर यहदहै कि जिस प्रकार दीपकी ज्वाला 
भिन्न-भिन्न होनेपरमभी वही यह्‌ दीपज्वालारहै' इस प्रत्यभिज्ञाके समान भ्रमसे 
होती दहै । “श्रदीपके ज्वाला की उक्त प्रत्यभिज्ञाभी प्रमा ( यथाथं ज्ञान ) हीर, 
केवर उस ज्वाला मेँ स्वता ( छोटापन ) तथा दीघेता ( रम्बापन ) यहदो 
परिमाणही केवल उत्पन्न तथा नष्टहोतेदहै नकि दीपज्वाला की उत्पत्ति तथा 
विनाश होता है एेसा पूर्वपक्षी नहीं कह सकता, क्योकि उक्त दोनों परिमाणों का 
नाश बिना दीपज्वाखारूप अश्रणके नश के नहींहो सकता । यहु कह चुके 
ह ।॥ १८ ।। 

तो क्या पाथिव द्रव्य परम'णुओं के रूपादि गुणों के समान परमाणुं में वतमान 
अणुपरिमाण, तथा आकाशदि द्रव्यो मे वतमान महत्परिमाण भी शब्द ज्ञान 
आदि ग्णोके समननष्ट्होतादहै ? इस प्रष्नके उपर में सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथं- नित्ये = नित्यो मे, नित्यम्‌ = परिमाण नित्य है ॥। १९॥ 

भावार्थं -आकाशादि द्रव्य तथा परमाणुरूप नित्यद्रव्यो मे वतमान अणु 
तथा महत्परिमाण नित्यटै।। १६॥ 

 उपस्कार-नित्य अकाश से मन तक द्रव्य तथा पृथिव्यादि परमाणुभोंमेंभी 
वतमान जो महत्‌ तथा अणुपरिमाणदहै वह विनाश्च करने वाला नहोनेसे नित्य 
है। १९॥ 

परमाणओं कै अणुपरिमाण की वंशेषिकदक्षेन में प्रसिद्धसंज्ञा को सूत्रकार 
दिखते है-- 

पद्पदाथं--नित्यं = नित्यअणुपरिमाण, परिमण्डलम्‌ = पारिमाण्डल्य नामक 
होता है ।॥ २० ॥ 


३९० वेहोषिकसूत्रोपस्कारः 


परिमण्डलमेव पारिमाण्डल्यम्‌ , तदुक्तम्‌-“ अन्यत्र पारिमाण्डल्यादिभ्यः' 
इति ।। २०॥ 

ननु कवर मलकादिघु समिदिष्षुप्रभतिषु च व्यवह्ियमाणमणुप्वं हस्वत्वं 
वा यद्‌ न पारमाथिक तदा परिमार्थिकयोस्तयोः कि प्रमाणगतत आह- 


अविद्या च विद्या्सिगम्‌ ॥ २१॥ 


बिद्यारिङ्कमबिद्या । तदयमथेः-ङुवरामलत्कादाबणुखज्ञानं समिदिक्षुभरश्च- 
तिषु हस्वर्वज्ञानं तावद्विद्या तश्र पारमाथिकाणुस्वहस्वत्वयोरभावात्‌ । सवेत्रा- 
प्रमा प्रमापूविकेवब भवतोत्यन्यथारूयातिवादिभिरभ्युपगमात्‌, तथाच सत्यमणु 





भावाथ--वशेषिकदशंन में परमाणुओों के नित्य अणुपरिमाण का भारिमाण्डल्य' 


यह्‌ नाम रक्खाहै। २० ॥ 
उपस्कार- परिमण्डल ही "पारिमाण्डल्य' कहाता है इसीसे प्रशस्तपादभाष्यमें 


अन्यत्र पारिमण्डल्यादिभ्यः' अणुपमिणादिकों को छोडकर कारणता समान धमंदहैः 


एेसा कहा है ।॥ २० ॥ 

कुवल, आंवला इत्यादिकां मे तथा समिधा, ऊख, इत्यादिको मे भी व्यवहार 
किया जाने वाला अणु अथवा ह्स्वपरिमाण यदि पूर्वोक्त रीति से वास्तविक नहीं 
है अर्थात गौणरहै, तौ परमाथिक उन दोनों परिमाणों क्या प्रमाणदहै? इस प्रन के 
समाधानाथं सूत्रकार कहते ह-- 

पद पद्ाथे--अविद्या च == ओर अविद्या = अपथाथंज्ञान, विद्यालिङ्ख--यथा्थं 
ज्ञान का साधक है । २१॥ 

भावाथ-- कुवल, आंवला आदि कै दीघं होने पर भीये हृस्व हैँ यह्‌ ज्ञान 
अपथाथं ज्ञान है, क्योकि उनमें वास्तविक स्वता नहीं है, अतः इसका मुख्य ज्ञान 
कहीं अवश्य मानना षड़गा, क्योंकि सम्पुणं स्थो में मूख्य यथार्थ॑पूवंक ही (गौण) 
अयथाथं ज्ञान होता है, अर्थात्‌ कुवलादिकों में गौण हस्वज्ञान के लिय मुख्य हृस्व- 
ज्ञान कहीं न कहीं अवय मानना पड़ेगा । २१ 

उपस्कार--अविद्या गौणज्ञानरूप मिथ्याज्ञान, मृख्यरूप यथाथं ज्ञान का 
साधक होती है। इससे यह अथं निककता है कि-कूवल, आंवला आदिकों 
मे अणुपरिमाण का ज्ञान तथा समिधा, ऊख इत्यादिको मे हस्वपरिमाण का ज्ञान 


गौणरूप मिथ्याज्ञान ( अविद्या ) है, कथोकि उनमें वास्तविक अणु तथा स्व दोनों 


परिमाण क्रमसे नहीं हँ । सर्वत्र अप्रमा ( अयथाथं ज्ञान ) प्रमा ( यथायथं ज्ञान ) 
पूवक ही होती दहै, एेसा मन्यथाख्याति ( भ्रमात्मङ ज्ञान ) मानने वारे नैयायिक 


मानते है, एेसा होने के कारण कहीं न कहीं सत्य अणुपरिमाण का ज्ञान एवं सत्य 
हस्वपरिमाण काज्ञान है एसा अनुमान से सिद्ध किया जता है, यह्‌ सूत्र का अथं 


& 
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त्वज्ञानं सत्यद् हम्वत्वज्ञानमनुमेयमित्यथः । एवक्व भाक्तः शब्दप्रयोगो मुख्य- 
मन्तरेण न भवतीति सृस्येऽणुत्वहवभ्डत्वे क्वचिदबरय मन्तव्ये | २९॥ 
द्र्यत्वेन हेतुनाऽऽकाशारीनामनुमित्तस्य परिमाणस्य स्वरूपमाह- 
विभवान्मह।नाकाशस्तथा चात्मा ॥ २२॥ 
विभवः सबमृत्तेसंयोगित्वं, तर्च परममहन्त्वमन्तरणानुपपद्यमानं परम- 
महत्व मनुमापयति ।! दश्यते चेह बाराणस्थां पाररिपुत्रे च युगपद शब्दो- 
त्प्तिम्तन्र चेकमेवाकाडां समवायिकारणमित्याकाशस्य व्यापकत्वं सिद्धम्‌ । 
व्यापकत्वस्च परममष्त्परिमाणयोग एव, नानाऽऽकाशकल्पने गोरवमित्येक 





है । एता होने से भाक्त (गौण) शब्दों का प्रयोग मस्य शब्द प्रयोग के विना नहीं 
हो सकता इसलिये मुख्य ( प्रधान ) अणु तथा हस्वपरिमाण कहीं अवश्य मानन 
होंगे ।। २१॥। 

द्रव्यत्व हेतु से आकाशादि द्रव्योंके अनुमानसे सिद्ध परिमाण का स्वरूप 
सूत्रकार कहते ह- 

पद्पदार्थ विभवात्‌ = व्यापक होने से, महान्‌ = परम महत्परिमाण वाला, 
आकाशः = आकाश नामकं द्रव्य है, तथाच = ओौर वसा ही है, आत्मा = आत्माूप 
द्रव्य भी ।) २२।। 

भावाथ संम्पूणं मूतं द्रव्यो में संयुक्त होने से आकाश्च जिस प्रकार महत्परि- 

माणवान्‌ है उसी प्रकार आत्मा भो उक्त हेतु से महत्परिमाणवाला है !। २२॥ 

उपस्कार- सम्पूणं मृतं द्रव्यं मे संयुक्त होना रूप विभुता ( व्यापकता } विना 
परममहत्परिमाणकेन हो सकने से आकाश, परममहत्परिमाणाश्रय है, संपूणं मूतं 
द्रव्यो में संयुक्त होने से इस अनुमान से आकाश द्रव्य मे परममहत्परिमाण कौ सिद्धि 
होती ट (यदि आकाश में सवमूतंद्रव्यौ में संयोग मनेंतो नाना भेरी भादि 
देशो मे शव्द की उत्पत्ति का असम्भव होने से उन-उन भर्यादि देशोंमे आाकाद्चका 
संयोग उन-उन शब्दों मे असमवायिकारण है, अतः असमवायिकारण संयोग के 
आधारसरूप सेभी आकाञ्चकी भी सिद्धि य्ह सूचित होतीहै। इस प्रकार 
आत्मामं भी जानना )। ( इसी आश्यसे शंकरमिश्र भी जगे कहते हैँ कि )-- 
वाराणसी तथा पाटलिपुत्र ( पटना ) शहर में भी एक ही समय शब्द को उत्पत्ति 
होती है यह देखने मे जाता है, जिसमे एक आकाश ही समवायिकारण है अतः 
आकाशम व्यापकता सिद्ध होतीदहै। ओर परममहत्परिमाण का संबन्धहीतो 
व्यापकता शब्द का अथं है, अनेक आकाज्ञ मानने से गौरव दोषहोगा इस कारण एक 
ही आकाश द्रभ्य मानना होगा । आका के निरवयव होने पर भी आकाश का प्रदेश 
है यह्‌ व्यवहार आकाशप्रदेशा वाले घटादि द्रव्योंके संयोगके कारण होने से भाक्त 


३९२ वेशेषिकसूत्रो पकारः 


एवाकाशोऽभ्युपगन्तज्यः। आकाक्चस्य प्रदेश इति तु व्यपदेशः प्रदेशवबद्भिषेटा- 
दिभिः संयागनिबन्धनो माक्तः† भक्ति प्रदशवद्‌द्रह्यसंयोगित्वम्‌ । तथा- 
तमति । यथाक्राश्च विभवात्‌ सवमृत्तसंयोगत्वात्‌ प्ररममहत्‌ तथात्मापि परमम- 
हान्‌ । च्यार्मनः श्रखमूतसंयो ग्वं न भवेत्त चदा तेष तेषु भृत्तषु अदृष्ट बहात्म- 
संय।गात्‌ क्रिवा नोत्ण्येत व्यधिकरणम्याहष्टम्य प्रत्यासन््यवेक्षया कियाजन- 
कत्वात्‌ ! सा च प्रत्यासत्तिरदष्टवद्‌त्भसंथोग एव । एवं संश्चारिणि शरोरे लच्र तत्र 
्ञानसुखादोनामुस्पत्तिरात्मनो वैभवमन्तरेगानुपपन्नेव्यात्माऽपि उयापक्ः | 
स च नाक्राशवदेक एव व्यवस्थादशनादिष्युक्तमिति भावः| तच्च महस््वं 
सातिशयं नित्यच परमाण्वणुत्ववत्‌ । एव माकाश्चादौ परमदोघंऽवं परमाणुषु 
च पर महृ्वत्वमूह नीयम ॥ २२॥ 


ननु मनो विशु सवदा निःस्पशंद्रः्यस्वादाकाशावत्‌ ज्ञानादयवमवायिकार. 
णसंयो गाघारत्वादार्मवदित्याकाशा्मनोंः साहचयंण मनोऽपि ङि नोक्तमत आह 
11 अ 
( गौण) है। आका्प्रदेश् वाले द्रव्यो मे संयुक्त होनाही भक्ति राब्द का अथं 
है । तथात्मां' इस सूत्रांश का अथं यहदहै कि जिस प्रकार आकाश द्रव्य .संपूणं 
मूतद्रन्यों की संयोगितारूप विभव ( व्यापकता ) से परममहत्परिमाण वाला 
है उसी प्रकार उक्तदैतुसेही आत्मा द्रव्य भी परममहत्परिमाण का आशय है। 
यदि आमा आकाश के समान संपूणं मूतंदरव्यों मे संयुक्त न हो तो उन-उन मृतं द्रव्यो 
मे अदष्टवान्‌ आत्मा के संयोग से भोगयोग्य क्रिया उत्पन्न न होगी, क्योंकि व्यधि- 
करण ({ एकं अधिकरणमे न रहुने वाला ) अष्ट प्रत्यासत्ति (संनिकषं) की अपेक्षा 
से क्रिया को उत्पन्न करताटहै ओर वहं प्रत्यासत्ति है अद्ष्टवान्‌ आत्मा का संयोग 
ही ओर वह आत्मा आकाश्चके समानएकही नहींदहै, क्योकि "व्यवथातो नाना 
इस तृतीयाध्याय के द्वितीयद्िक मे कोर सुखी कोई दुःखी इत्यादि व्यवस्था दिखाई 
है । जिससे आत्मा अनेक हैँ यह सूत्र का तथा आत्मा का आद्यदहै। ओर 
आकाल का महत्परिमाण, अततकश्यपहित तथा परमाणुके अगुपरिमाण के समान 
नित्य है। इसी प्रकार आकाशादि के भी परमदी्ध॑ता तथा परमाणुओंमें परम 
स्वता जाननी चाहिये ।॥ २२॥ 


“मनरूपं द्भ्य व्यापक दहै, सवेकाल में स्पञ्ंरहित द्रव्य होने से, आकाशश्च कै 
समान, ज्ञानादि गुणों के असमवायिकारणसंयोगके आधार होने से, आत्मा द्रव्य 
के समान, इन अनुमानों से आकाश तथा आत्माके साहचयं (साथमे रहने) से 
मनरूप द्रव्य भी व्यापक क्यों नहीं कहा? इस प्रदन के समाधानां सूत्रकार 


कहते है-- 


मनसोऽणुस्वन्यवस्थः ३९३ 


 तदमभाशदश मनः ॥ २३॥ 


तस्य विभवस्य सवमूतंसंयोगितस्यामःवादणु मनः ¦ सकरमुरुसं योगिषवे 
त॒ युगपद्नेकेन्द्रियसंयोगे क्ानयौगपद्यं स्याल; तथा च व्यास्तगो न स्यात्‌ । 
अनुमाने तु मनो यावन्न सिद्धं तावदाश्रयािद्ध मनःसिद्धिदशायान्तु धर्मिप्रा- 
दकमानवाधिते । ननु विभवामावादरेव नाणुसं सिध्यति घटादौ उ्यमिचारादिति 
चेन्न विभवाभादेनाग्यापकत्वसःधनात्‌ । तथा चेकस्मिन्देहे मनस्नावदेकं नाना- 
कल्पने गौरवाषत्तेः । एकस्याप्यवयत्रकल्पने कल्पनागौर बान्निः । स्पशेस्वेनाना- 
रम्भकस्डाच्चेत्यादियुक्तेरणुत्बसिद्धरिति माव । २३॥ 
= 

पष्पदाथ॑-- तदभावात्‌ = सर्वमुतंद्रव्य संयोगितारूप व्यापकता न होने के कारण, 
अणु = अणुपरिमाण है, मनः=-मन नामकं न्य | २३॥ 

भावाथ--संपूणंम॒तद्रव्यों मे मन का संयोग मानने से अनेक बाह्य इन्द्रियों 
मे संयोग होने कै कारण एक समय मे अनेक ज्ञान होने लगेगे, जिससे मन की दूसरे 
विषय में आसक्तिन बनेगी, अदः संपूणं मूतंद्रव्यों मेमन कासंयोगन होने के 
कारण व्यापकता न बन सकेगी इस कारण मन अणुपरिमाण हं । २३॥ 

उपस्कार--उस संपूणं म॒तंद्रव्यों मेँ संयोगितारूप विभुता ( व्यापकता ) न 
होने से मनरूप द्रव्य अणुपरिमाण का आश्रयह। यदि संपूरणं मूतद्रव्यो के साथ 
संयोगिता मन में मानी जाय तो एक समय में अनेक बाद्यश्द्रियरूप मूतद्रव्यो 
मे मन का संयोग होने कारण एककाल मे अनेक ज्ञान होने लगेगे एेसा होने से मन 
की दूसरे विषय में आसक्ति अर्थात्‌ इन्द्रियों के अपने-अपने विष्रय मे सम्बन्ध 
होने पर किसी एक इन्द्रिय से उत्पन्न ज्ञान के रहते भी दूसरे इन्द्रिय से उत्पन्न ज्ञान 
नहीं होता यह नहीं होगा । (लगना) न बनेगा । पर्वोक्तं पूवपक्षी के किये हुए दोनों 
अनुमान मनरूप द्रव्य केन माननेके पक्ष मे मनरूप पक्ष के सिद्धनदहोनेके 
कारण आश्रयासिद्ध दोष, तथा मानने पक्षमें मनरूप धर्मी को साधक ज्ञान का 
युगपत्‌ न होना रूप प्रमाण, उससे बाधक होने के कारण हतु वाधित नामक दृष्ट हो 
जायं मे । यदि मनमें व्यापकतान होने से अणुपरिमाण की सिद्धि नहींदहो सकती, 
क्योकि घटादिकों मे विभुत्वन होने पर भी अणुपरिमाणन होने के कारण व्यभि 
चार होता है सी पूर्वंपक्षी शंका करेतो यह नहींहौ सकता, क्योकि विभुत्व के 
( पवर्मतद्रव्य संयोगित्व के } अभाव से अन्यापकता मन में सिद्ध कीजाती है । (एेसा 
होने से उक्त व्यभिचार दोषन होगा क्योकि घट भी व्यापक नहींहै) मौर टएेसा 
होने के कारण एक श्रीरमेंएकहीमनहै यह सिद्ध होताहै, क्योंकि नाना मन 
मानने से कल्पनागौरव-दोष होगा । एक भी मन के अवयवो के मानने से कल्पना- 
गौरव दोष होने फे कारण स्पशंलुन्य होने से तथा दूसरे मन का उत्पादक न होने 


३९४ वंशेषिकसुत्रोपस्कारः 


दिशः परममह्तवे युक्तिमाह- 


गुशेदिग्‌ व्याख्याता ॥ २४ ॥ 
गुणः सकरद्वीपवत्तिपुरषताधारणपूर्वापरादिप्रत्ययरूपैः स्कडमूतेनिष्ठपर- 
त्वापरत्वलक्षणेः दिर्गापि व्यापकत्वेन त्याख्यातित्यर्यः । परत्वापरत्वथोरुसपत्तौ 
संयुक्तसंयोगमूयस्स्वाल्पीयस्स्वभ्रिषयापेश्षा बुद्धः कारणत्वस्य बक्ष्यमाणसवात्‌ | 
नानादिक्षल्पनस्य कल्पनागौर वप्रतिहतत्वात्‌ । कथं तहिं दश दिश्च इति प्रती- 
तिञ्यपदेशाविति चेन्न तत्तदुपाधिनिबन्धनस्वादिल्युक्तत्वात्‌ ॥ २४ ॥ 
कारस्य व्यापकत्रमाह-- 


रशे कालः ॥ २५॥ 


से भी इत्यादि पूवप्रदशित युक्ति से मनरूप द्रव्य अणुपरिमाण का श्रय अणु- 
रूपरहीटहोतादहै यह्‌ सूत्र का आश्लयदहै।॥ २३॥ 

दिशारूप द्रव्य परममहृत्परिमाण का आश्चपहै, इसमें सूत्रकार युक्तिदेते रहै 

पद्‌ पदाथ गुणै :=पुर्वापरादि प्रतीतिरूप गुणों से, दिग्‌ =दिशाद्रव्य, व्याख्याता= 
व्यापक है ठेसी व्याख्या की गई ॥ २४ ॥। 

भावाथ-संपुणं द्वीपो मेंटापू, मे वतंमान मनुष्यों का पूरवं-परिचम इत्यादि 
ज्ञानरूप जो संपूणं मूतद्रव्यों में वतंमान दंशिकपरत्व ( दूर होना ) तथा अपरत्व 
(समीप होना ) इत्यादि रूप हैँ उनसे दिशारूप द्रव्य भी व्यापक होतार यह सिद्ध 
हेता है ( अर्थात्‌ परत्वापरत्वज्ञानरूप कार्यो के असमवायिकारणरूप दिशा 
तथापि पिण्ड ( मूतद्रव्य ) संयोग के आश्रयरूप से दिशा सिद्ध होती है जो पूर्वोक्त 
सर्वत्र समान व्यवहार के कारण व्यापक है यह्‌ सिद्ध होता है ।। २४॥ 

उपस्कार-सपूणं मूतद्रव्यों मे वर्तमान परत्व तथा अपरत्व लक्षणोंसेजी 
मम्पुणे जंबद्रीप आदि द्वीप मे व्तंमान पुरुषों को साधारणरूपसे होते हैँ । उनसे 
दिशारूप द्रव्य भी व्यापक है यहु व्याख्यात हुमा यह्‌ सूत्राथंहै। क्योकि परत्व तथा 
भपरत्व गुणरूप कायं कौ उत्पत्ति में संयुक्त संयोग की अधिकता, तथा अल्पता विषयक 
मपेक्लाबुद्धि कारण होती है, यह्‌ अगे सप्तमाध्याय का द्वितीय आद्भिक कहा जने 
वाखा । वह दिशा द्रग्य भी अनेक मानने में गौरवदोष अनेके कारणएकहीरहै। 
"यदि दिकश्ाएकहं तो दश्च दिशा है एेसा ज्ञान तथा व्यवहार क्यों होता है? 
एेसी शंका नहीं हयो सकती, क्योकि यह ज्ञान तथा व्यवहार वास्तविक नही किन्तु 
ओौपाधिक है यह कह चुके हैँ ।। २४॥ 

दिशा के समान काल भी व्यापक है यहु सूत्रकार कहतेर्है-- 

पदपदाथं- कारणोन्परापरादि व्यवहार के कारण मे, कालः= काल रे 
नामहै। २५॥ 


मनसो ऽणुत्वन्यवस्था ३९५ 


परापरव्यतिकरयोगपद्यायोगपदययचिरक्षिप्प्रस्ययकारणे द्रव्ये का इति 
समाख्या । न चैतादृशः प्रस्ययः सवदेशपुरुषसाघारणः कारस्य व्यापकतामन्त- 
हेण सम्भवतीति तस्य व्याकरवं परममहन्त्रयोग इत्यथः | 

यद्रा इदानीं जात इत्यादि्रतीतिबरात्‌ सर्बोच्पत्तिमन्निमित्तकरारणच्वं 
कालश्य प्रतोयते तदपि उयापकल्वाधीन निमिन्तकारणस्य समवाय्यसमवायका- 
रणप्रत्यासन्नत्वनियमात्‌ ! 

यद्रा अतीत्तानाततवर्वेमानव्यवह्ारः सार्वत्रिक इति सवगत एव काठः । 

यद्वा॒क्षणदवमुहत्तेयामरिनाहोराच्रपक्षमा सत्वयनसं वत्सरादिज्यवहारका- 
रणे द्रव्ये काराख्येति उ्यवहारस्य सावेत्रकस्वात्‌ कारः सावत्रिक इति परम- 
महाय , तस्य नानास्वकल्पना च कल्पनागौ (व ्रतिहतेव्युक्तम्‌ ॥ २५ ॥ 

इति श्रोशङ्करे बेशोषिकमसूत्रो पस्कारे सप्रमाध्यायस्य 
आद्यमाहिकम्‌ । 


हा 
भावार्थ यह ज्येष्ठ है, यह कनिष्ठहै, एककाल मे, विरम्बसे, शीघ्रता से 
हु इत्यादि ज्ञान के कारण द्रव्य को काल कहते हैः संपूणं देश के पुरुषों का साधा- 
रणलू्पसे होने वाला उक्त ज्ञान विना कारके व्यापक मने नहीं हौ सकता, जतः 
काल परममहृत्परिमाण सम्बन्धरूप व्यापक है । यह्‌ सिद्ध होता ह ॥ २५॥ 
हपस्कार-देशिकपरत्व ( द्रता }) तथां समीपतारूप अपर से विपरीत 
ज्येष्ठतारूप परत्व एवं कनिष्ठावस्थारूप अपरत्व ज्ञान, एककाल में उत्पन्न हुजा, 
भिन्न कालमे हुमा, देरसे हुआ, शीघ्र उप्पन्न हुभा इत्यादि ज्ञानो के साधारण 
कारणद्रव्य की काल यह्‌ समाख्या (नास) है। रेत्रा यह सम्पूणं देश के पुरुषी को 
साधारणरूप से होने वारी प्रतीति काल की व्यापकता माने बिना नहींहो सक्ती । 
दूस कारण उससे परममहत्परिमाण के सम्बन्धरूप व्यापकता सिद्ध होती है । अथवा 
“इस समय उत्पन्न हुआ, इत्यादि प्रतीति के बल से सम्पूणं उत्पन्न होने वाले कार्यों 
का काल निमित्त कारण है यह प्रतीत होता है यह भी उसकी व्यापकता के अधीन 
है, क्योकि निमित्तकारण समवायि तथा अस्तमवायिकारणोंके प्रत्यासत्ति संनिधमें 
होतादहै, यह नियम दहै । अथका भूत, भविष्य तथा वतमान एेसे व्यवहार सवत्र 
साधारणरूप से होतेह इस कारण काल सवत्र न््ताहै। अथवा क्षण, ख्व, महूत 
याम्‌, दिन, दिनरात, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, संवत्सर आदि पुवप्रदक्ञित व्यवहारो 
के कारण द्रव्य को काल कहते है, एेसा व्यवहार सवत्र होताहै, इस कारण काल 
द्रव्य सर्वत्र वतमान है। इसल्यि वह॒ परममहत्परिमाण वाला है, ओर उसके अनेक 
मानने में गौरवदोष अनेसे वह्‌ एकह यहु कह चुके ह ॥ २५॥ 
इस प्रकार हांकरमिश्च कृत विरोषिकसूत्रोपस्कारमें 
सप्तमाध्याय का प्रथमाह्भिक समाप्त । 


[र नणयय 


सषमाध्याये द्वितीयाहि कम्‌ 


दितीयाहिके एकनेश्ववृत्तिरणपरोश्चाप्रकरणव अनेक मात्ृत्तिगुणपरोक्ष- 
करणम्‌ , ५सङ्गाच्छन्दायं सम्बन्धपरीक्षा प्रकरणम्‌ + भिशेषगुणरहि तबिमुसंयोगा- 
समवायिकारणकेकटृत्तिगुणपरोक्षाव्रकरणम्‌ = समवायपरोक्षाप्रकरणद्ेति । तत्र 
महरवेकाथंसमवायाधीनं संख्यादीनामपि प्रत्यक्षत्विति चोहेशक्रममतिक्रभ्य 
परि माणनिरूपणारन्तरं संख्यां प्रथक्त्वच् परीभितुमह- 


रूपरसगन्धस्पशब्यतिरेकादर्थान्तरमेकत्वम्‌ ॥ १ ॥ 


रूपर सगन्धस्पशति,-संख्यादिपच्चकभिन्नगुणोपर्क्षणम । ग्यतिरेकादिति 
व्यभिचारात्‌ । तदयमथेः--एको घट इति विशिष्टप्रतोतिर्विंशेषणजन्या, तश्च, 





द्वितीयाह्लिक मे एक तथा अनेक द्रव्यो मे रहने वले गुणों के परीक्षा का प्रकरण 
( १ ), केवर अनेक द्रव्यो मे वतंमान गुणों की परीक्षा का प्रकरण ( २), विशेष 
गरुणरहित, तथा जिनमें दो व्यापक द्रव्यो कासंयोग असमवायिकरण होता है, एवं 
एक द्रव्य में वतमान गुणों के परीक्षा का प्रकरण (३) एवं समवायके परीक्षा 
का प्रकरण (४) एसे चार प्रकरण । उसमें महत्परिमाण के समवाय के अधीन 
ही संख्यादि गुणों का प्रत्यक्ष होता है इस कारणा उद्देशक्रम का उल्लंघन कर 
परिमाणनिरूपण के पश्चात्‌ संख्या तथा पृथक्त्व गुण की परीक्षा ( जो एक तथा 
अनेक द्रव्यो मे रहते हैँ । ) करते हुए सूत्रकार कहते है- 

पदषदाथ--रूप रसगन्धस्पशंग्यतिरेकात्‌ == रूप, रस, गन्ध तथा स्पशंगुण के 
व्यभिचार से, अर्थान्तरम्‌ = दुसरा अथै है, एकत्वं = एकत्व संख्या । १ ॥ 

मावाथे--एकत्व संख्या रूपादि चार गुणों से भिन्नगुण है न कि रूपादि गुण- 
स्वरूपदहै काल एके है इत्यादि प्रतीति केवबरूसे रूपादि गुणोंसे भिन्न संख्यादि 
रूप गुण अवश्व मानना होगा क्योकि कालम रूपादि चार विशेष गुण नहीं हैँ यह्‌ 
सूत्र काअथंदहै।। १, 

खपस्कार-सूत्र में रूप, रस, गन्ध तथा स्पशं यह्‌ चार विशेष गुण यह पद संख्या 
से विभाग पयन्त पांच सामान्य गुणसे भिन्न गुणोका उपलक्षण लक्षणा से बोधक 
है । व्यतिरेकातु इस पद का अथं है व्यभिचारात्‌, अर्थात्‌ व्यतिरेक नाम व्यभिचार 
होने से । इससे यह अथं निकट्ता है कि--'एक घट है" यह विशिष्ट ज्ञान, विशेषण 
से उत्पन्न हैओौर वह विशेषण इस प्रतीति में रूप से स्पर्शान्त तथा संख्यादि पंच 
सामान्थ गुणों से भिन्न गृण नहीं है क्योकि उक्त गुणों के बिना भी उक्त "एक यह्‌ 
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विशेषणं न रूपादि, तद्र यतिरेकेण जायमानत्वात्‌, न च घटस्वादिकमेव निमि- 
त्तम्‌, पटेऽपि जायमानसात्‌ । न चैकत्वं सत्तावत्‌ सामान्यम्‌ , सत्तया सह्य. 
नान तिरिक्तवृत्तिस्वात्‌ । न च द्रव्यमात्रसामान्यं तत्‌ › द्रन्यत्वेनान्युनानतिरिक्त- 
देशत्वात्‌ । न चान्यूनानतिरिक्तदेशस्वेऽपि प्रतीतिभेदाद्धेर; प्रतोतिभेरस्य स्व- 
हूपकृतत्वे सत्ताऽपि भियेत, विषयभेदकरृतत्वे तु विषयभेद्‌।ु पपत्तेरुक्तस्वात्‌, 
अन्यथा चवटत्रकलसस्वयोरपि मेदापत्तेः। न च स्व्रह्पामेर एकत्वमिति 
भूषणमतं युक्तम्‌, घटस्वरूपामेदश्चेदेकत्वं तदा पटाद्‌वेकत्व्रव्ययो न स्यात्‌ । 
स्वरूपभेद द्विखादिकमिस्यपि भूषणमतमगुपपन्नम्‌ स्वरूपभेदस्य त्रिचतु- 
रादि साधारण्येन उ्यवहारवैचिञयानुपपत्तेरिति भावः ॥ १॥ 
एकत्वतुल्यतयेकप्रथकलमपि साधयितुमाह-- 


तथा पृथक्त्वम्‌ ॥ २ ॥ 





प्रतीति होती है, घटत्वादि जाति भी इस प्रतीति का निमित्त नहींहै, क्योकि पटं 
भी "एक ' यहु प्रतीति होती है । एकत्व संख्या सत्ताजाति के समान जातिपदं भी 
नहीं है, क्योकि सत्ता तथा एकत्व के न्यून तथा अधिक मे वतंमानन होने से "एक 
करा मानना ही उचित होगा, अर्थात्‌ दोनों पर्याय ही जांयभे, यह एकत्व केवल द्रव्यो 
मेही रहने वारी जाति भी नहीं हो सकती, क्योकि न्यून तया भधिकमेंन रहने 
से उक्त दोष आ जायगा, अर्थात्‌ द्रव्यत्व तधा एकत्व पर्यायहौो जांयगे । यदि 
“अन्यूनानतिरिक्त देश अर्थात्‌ न्यून तथा अधिक देशमें रहने पर भी प्रतीतिके मेद 
से भेद होगा” एेसा कहो तो, वह॒ प्रतीति का भेद यदिस्वरूपसे होता हो तो सत्ता- 
जाति भी भिन्न होगी, ओर यदि विषयकैभेदसेहोतौ, विषयभेद नहींहौ सकता 
यहु कहाही है । अन्यथा घटत्व तथा कलशत्व भी भिन्न जाति हौ जायगी । "घटादि 
वस्तु के स्वरूप का मेदनहोना यही एक संख्या है' एेसा भूषणकार का मत, युक्त नहीं 
है, क्योकि घट कै स्वरूप काअभेददही एके संख्याहो तो पट आदिकों में एक संस्था 
काज्ञान नहोगा। तथा धटादि पदार्थोके स्वरूपका भेदही द्वित्वादि संख्या 
पेसाभी भूषणकार का मत असंगत दहै, क्योकि स्वहू्पका भेद तीन, चार, पांच 


आदि पदार्थोमें साधारणहोनेके कारण तीन, चार, आदि विलक्षण व्यवहार नं 
बनेगा । १॥। 


दकत्व संख्या के समान होने से एक पृथक्त्व गृण कोभीसिद्धकरने के य्ि 
सूत्रकार कहते है-- 


पदपदाय-तथा = उसी प्रकार, पुथक्त्वम्‌ = पृथकत्व गुण भी, दूसरा गुणः 
है ॥ २॥। 


३९८ वैशेषिकसूत्रोपस्कारः 


अ पोद्धारग्यवहारस्तावदस्ति--इद मस्मात्‌ परथगन्यद्थीन्तरमित्याकारः। 
अपड्ञ्यावधिमपेक्ष्य य द्धारो निधोरणं स क्यपोद्धारः, तत्र चन ूपादि तन्त्र 
उ्यभि वारादवध्यनिरूप्यत्ाच्च ¦ नन्वन्योग्या माव एब प्रथकत्वम्‌,इद मस्मात्‌ प्रथ- 
गन्यद थौन्तरमितिवद्धिन्नमिति प्रतोतेरन्योन्या भावावलम्बनत्वात्‌ । न, प्रथ- 
गादिशव्दानां पयोयस्वेऽपि नान्योन्यामावाथेर्वं तत्र पञ्चमो्योगानुपपत्तेः, इदम- 
स्मात्‌ प्रथक्‌ इदामिद्‌ न मवतोतिप्रतोव्योभिन्नबिषयत्वात्‌ । न चान्योन्याभा- 
ववानथंः प्रथक्टबन्‌ अघटः पट इत्यत्रापि पश्चमीप्रथोगापन्तेः ¦ ननु प्रथमिति 
विशिष्ट. इतति-प्रतोत्योरेकाकःरत्व्रशिष्टयमेष परथक्रसबमिति चेन्न मैत्रस्य 
दण्डवे शशटयदशायां मेत्रात्‌ प्रथगयं जैत्र इत्यपि प्रतोर्थापत्तेः, एवं शब्द्‌- 
विशिष्टे व्योम्नि वुद्धितिशिष्ट चात्मनि परथक्त्रघ्यवहारापत्तेः। अत एव 


भ्ये 


वेधभ्यंमपि न पृथक्त्वं पाकरक्ते घटे शयाभाद्‌ घटात्‌ प्रथगर घट इति उयव- 


भावाथं--जिस प्रकार रूपादि गुणों के व्यभिचार होने से एकत्व संस्या भिन्न होने से एकत्व संख्या भिन्न 
गरुण है उसी प्रकार पृथक्त्व भी रूपादिकों छोडकर “यह्‌ पृथक्‌ है" इसी प्रतीति के व 
से दूसरा गुण है यह सिद्ध होता दहै) २॥ 
उपस्कार "यह इससे पृथक्‌ है, अन्य है, भिन्न है", इस आकर अपोद्धार व्यव- 
हार होता है । जपवृज्य (अलग कर) अर्थात्‌ अवधि की अपेक्षा रख कर जो “उद्धारः 
भर्थात्‌ निर्धारण (निश्चय करना) वह अपोद्धार कहाता है । 
उक्त अपोद्धार ( पृथक्‌ ) व्यवहार मेँरूप जादि गुण प्रयोजक नहीं है, क्योकि 
काल आकाशसे पृथक्‌ है इस व्यवहारमें कालमें रूपादि गुणनहींहैँ। तथा 
पृथक्‌ व्यवहार के समान रूपादि गुणों के व्यवहार में अवधि की आावर्यकता नहीं 
होती । अन्योन्याभाव (भेद) पृथक्त्व गुणदहै, क्योकि यह इससे पृथक्‌ है, अन्यैः 
दुसरः अर्थं है इन प्रतीतियों के समान यह्‌ भिन्नहै यह ज्ञान अन्योन्याभावहीको 
आलम्बन विषय करता दहै । देसी पूवेवक्षी शंका नहीं कर सकता, पृथक्‌ अन्य इत्यादि 
सब्दोंके पर्यायहोने पर भी यह अन्योन्याभाव को नहीं कहते, क्योकि उनमें 
पंचमी विभक्ति का प्रयोग नहीं हो सकता, अर्थात्‌ यह फल इस घटसे पृथक्‌ है, ओर 
यह फल घट नहीं है इन दोनो प्रतीतियों का विषय भिन्न है । अन्योन्याभाव वाला 
(भेद वाला) अथं भी पृथक्त्व गुण नहीं है, क्योंकि एेसा हो तो अघटः' घट भिन्न है 
“पटः पट इस व्यवाहरमेंभी पंचमी विभक्ति का प्रयोग होने लगेगा) पृथक्‌ है, 
वि्लिष्ट है, इन दोनों प्रतीतियों के समान आकार वाले होने के कारण रिष्ट 
( विशेषता ) ही पृथक्त्व गुण है" हसा भी पूर्वंपक्षी नहीं कह सकता, क्योकि एेसा 
माननेसे दण्डा हाथमे रखने के समयमे मंत्र नामक मनुष्य मे यह्‌ मैत्र मैत्र से पृथक्‌ 
हैयहटमभीज्ञान होने लगेगा इसी कारण वंधम्यं (विरुद्ध धम) मी पृथक्त्व गुण 
महीं हो सकता, क्योकि पाक से रक्तता मेँ इ्याम घट यह षट पृथक्‌ है एेसा व्यवहार 
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हा रापत्तः, तद्िरोपिध्मेदनवमेव हि हद्वेधम्य तच्च इयामानन्तरं रक्तताद्‌- 

शपयमपि | न च सामान्यमेव प्रथक्त्वं सामान्यस्यावध्यनिल्प्यत्वात्‌ । जाति. 

सङ्करपतङ्गाच्च-मन्मात्रदृत्तित्वे सत्तया, द्रज्यमात्र्त्तित्वे द्रन्वत्वेनान्यूनान- 

तिरिक्तबुन्तित्वापत्तेः ॥ २॥ 

नन्वेकमे कत्वं -रूपादिम्यः प्रथक्‌ परथक्रत्वमिति भ्यवहारादेकत्वेऽप्येकलव, 

प्रथक्रवेऽपि प्रथक्त्वमेवं तत्र तथापोव्यत्त आह- 

म 
एकत्वेकपृथक्त्वयोरकत्वेकप्रथक्स्वामावोऽणत्वमहत्वाम्यां व्यख्यातः।॥२॥ 


यथाऽणुत्वमहते नाणुस् महस्ववती तदूठयवहारस्तत्र भाक्तम्तथेकत्यकपृथ- 
कत्ववती तदुठ्यवहारस्तत्र भाक्त इत्यथैः । “कमभिः कमीणि?.गणेगुणा?” इत्यपि 





होने लगेगा । क्योंकि उसके विरोधी धमं का आधारहौनाही उसका विरुद्ध धमं है 
लौर वह्‌ श्याम वणं कै अनन्तर रक्तहोनेके दशामेमभीदहै। भृथक्त्व एक सामान्य 
(जाति) पदाथं है", ठेसा भी नहीं कह सकते, कथोँकि जातिपदाथे पृथक्त्व कै समान 
अवधिक ज्ञान की आवश्यकता नहीं रखता । तथा जाति सांक्यं दोषमभी हो जायगा, 
क्योकि केवल सत्‌ द्रव्यादि पदाथं में रहने से सत्ताजाति, तथा केवल संपुणं द्रव्यो मे 
रहने से द्रव्यत्व कोकलेकर न्यून तथा अधिक मेन रहने के कारण पर्यायता आ 
जायगी अतः पृथक्त्व जातिपदाथं भी नहीं हो सक्ता २॥ 

एकत्व एक है पृथक्त्व गुण रूपादि गुणों से प्रथक्‌ है ठेसा व्यवहार हीने के 
कारण एकत्व संख्या मे एकत्व तथा पृथक्त्व गुण में भौ पृथक्त्व, उसमे भी वेसा क्णो 
नहो इस शंकाके समाधानाय सूत्रकार कहते 

पदपदाथ-- एकत्वं कपृथक्त्वयोः = एकत्व संख्या तथा एकं पृथक्त्व नामक 
दोनों गृणपदार्थो मे, एकत्वैकपृथक्त्वा भावः = दरसरी एकत्व संख्या, तथा दूसरे 
एक पथक्त्व इन दोनों गुणों का अभाव है, (यह्‌ ) ` अणुत्व, तथा महत्व दोनों परिमाणों 
से, व्याख्यातः = व्याख्या किया गया \॥ ३॥ 

आवार्य जिम प्रकार एक अणुपरिमाण में दुस्तरा अणुपरिमाण तथा एक 
महत्परिमाण में दूसरा महत्परिमाण नहीं रहने पे यह्‌ व्यवहार गौण होता है, उसी 
प्रकार एक एकत्व संख्या में दूसरी एकत्व संख्या तथा एक-एक पुथक्त्व गण मेँ दूस रा- 
एक पृथक्त्व गुण नहीं रहता । अतः पूवेपक्षी का दिखाया हु एकत्व एक है, पृथक्त्व 
गुण रूपादिकों से पृथक्‌ है इत्यादि व्यवहार भी गौण है यह्‌ व्याख्यात हुभा ॥ ३ ॥ 

उपस्कार-- जिस प्रकार एक अणु तथा महत्परिमाण दूसरे क्रम सेअणु तथा 
महत्परिमाण के आश्रय नहीं हौत्ते उनका व्यवहार यदि होता है तो वहु गौण होता 
है, उसी प्रकार एक-एक संख्या दुसरी एक संख्या की आश्चय तथा एक-एक प्रथक्त्व 
गुण भी दुसरे एक पृथक्त्व गुण क आधार नहीं होता. अतः पूवंपक्षी का 
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हृष्टान्तसूत्रह्य पृवंदृष्टन्तसूत्रेणेकवाकषयतापन्नमेवात्र प्रतिभासते यथा कर्माणि 
न कमेषन्ति गुणाश्च न गुणवन्तस्तशैकत्वेकप्रथक्त्वे न तद्वती इत्यर्थः ॥ ३ ॥ 

ननु गणेषु कमु च साधारण एतेकत्वज्यवदहारः किमत्र विनिगमकं यद्द्र 
 व्येष्वेबेक्रत्वं न गणादिष्विस्यत्राह- 


निःसंख्यतात्‌ कमेगुणानां सर्वेफत्वं न विदच्ते ॥ ४ ॥ 
स्वंषामेकत्वं सवकल्यं तन्न टिद्यते, कुरु इत्यत आह--निःसंस्यत्वात्‌ कम. 
गणानामिति ! संख्याया निष्कान्ताः निःसंख्यास्तेषां मावो निसंखूखस्रम, तथा 
च कर्मणि गणाश्च निःसंख्यानि, संख्याया गणत्वेन गणेषु तावत्‌ संख्या न 
विद्यते न बा कमसु, गुणानां कमसु निषेधात्‌ अन्यथा द्रन्यत्वप्रसङ्खात्‌ | 
साधितश्च संख्याया गुणसमेक्त्स्य च संख्यात्वमिति भावः ॥ ४॥ 





दिखाया हुजा व्यवहार गौण है यह्‌ सूत्र का अधहै। कर्मोसे कमं, गुणों से गुणः 
यह भी पूवधूत्रों मे दिखाये हए दोनों हष्टान्त पूर्वोक्त दृष्टांतसूत्र के साथ एक वाक्यं 
ह्येता हुआ ह्‌? य्ह मालुम पडता है, अर्थात्‌ जंसे एक कमं दूसरी क्रिया वाखा अथवा 
एके गुण दुसरे गुण का आधार नहो होता, वसे एकत्व संख्या तथा एक पृथक्त्व गुण 
भी दूसरी एक संख्या तथा दूसरे एक पृथक्त्व गुण के आधार नहीं हेते यह सूत्र का 
अथंदहोताहै।।३॥ 

“गुणों भे तथा कमेपदार्थो में गण एक है एक कमं है यह्‌ व्यवहारतो साधारण 
र्पसेहीहोताहै, नो इसमे क्या नियम काकारणदहै किद्रव्योमें ही एकं संख्या 
है गुण कर्मादिकों में नहीं ८“ इस पूवंपक्षी को शंका के उत्तर में सूत्रकार कहते रहै 

पद्‌ पदाथ-- निःसंस्यत्वात्‌ = संख्यारूप गण न होने से, कर्मगुणानां = कमं तथा 
गुण पदार्थो के, सवं कत्वं = संपूणं पदार्थो मे एकत्व, न विद्यते = नहीं रहता ॥ ४॥ 

भावाथ-- कमं तथा गुणपदार्थो मे संस्यारूप गुण न रहने के कारण सबमें 
एक संख्या वाले नहीं है, क्योकि संशष्या गुणपदाथं है इस कारण गणोंमें गणो की 
वत॑मानता विरुद्ध होने से तथा क्रियाम गुणों का निषेधदटोनेके कारण भी गुण तथा 
कमंपदार्थोमे एकसंख्या की आधारतान हौ सकनैसे द्रव्यादि संपुणं पदाथं एक 
संख्या के आश्रय हैँ यह नहीं हो सकता ।। ४।। 

खपस्कार- सम्पूर्णो की एक संख्या को सर्वेकत्व कहते हैँ, वह्‌ नहीं है । क्योकि 
इस प्रश्न फे समाधानाथं सूत्रकार ने निःसंख्यत्वात्कमेगुणानां' अर्थात्‌ कमं ओर गुण 
पदार्थो के संख्याशून्य होने पर रेमे हतु दिया दहै। संख्या से निष्क्रान्त ( रहित ) 
निसंख्य होते रै, उनका धमं है निःसंख्यता संख्याक्ुन्यता, एेसा होने से कमं तथा 
गुणपदाथं भी संख्या सेन्यः संख्याके गण पदाथं होने से गुणपदार्थोमेतो 
संख्या नहीं रहती, अथवा न कमंपदार्थो मे, क्योकि गुणों का क्रियापदायं में निषेधः 
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तहिं कथमेकं रूपमेको रस इत्यादिज्ञानमित्यतव आह्‌-- 
श्रान्तं तत्‌ ॥ ५॥ | 

गुणकमंसु यदेकतवज्ञानं तद्‌ श्रान्तमिव्यथैः । सूत्रे च ज्ञानमिति शेषः आधि- 
पूरवपकषत्वात्‌ प्रयोगस्तु भाक्तः स्वरूपभेद एव च भाक्तः न च तदेवैकत्वमुक्तो- 
तरत्वात्‌ ॥ ५॥ 

नन्‌ द्रव्येष्वप्ययमेकत्वप्रयोगो भाक्तोऽ्तु प्रत्ययस्तु तत्र भारतः किमेकलवेने- 
त्यत आद- 

एकत्वाभावाद्‌ भक्तिस्तु न विद्यते ॥ ६ ॥ 


__ ____-~ ~~ 
है । अन्यथा कमं पदाथंमे गण रह तोवेद्रग्यहो जा्येगे । संस्या गरुण है तथा एकत्व 
भी संख्या है यह सिद्ध कर चुके है यह सूत्र काआशयहै॥४॥। 

यदिरेसाहैतोएक रूपहै, एक रस है इत्यादि ज्ञान कंसे होता है? इस प्रए्न 
के उत्तरम सूत्रकार कहते 

पदपदाथं-भ्रान्तं = भ्रमरूप है, तत्‌ = वह (एक रूप इत्यादि ज्ञान) ॥ ५॥ 

भावा्थ-गुणों मे गुणों के रहने का निषेध होने से एक रूपै, एक रस है 
इत्यादि ज्ञान भ्रमल्पदै।। ५॥ 

ठपस्कार-गुण तथा कमंपदार्थो मेजोएकहैपसाक्ञान होता है वह्‌ भ्रमरूप 
है यह सूत्र का अथंहै) सूत्र में आकांक्लित 'ज्ञानं' ज्ञान एेना रोष पददेना, क्योकि 
पव॑पक्षी काज्चान का गाक्षेपहुभाहै।. रूपएक है इत्यादि शब्द का प्रयोग भक्त 
(गौण) है, स्वरूप का भेदन होना ही भाक्त ( गौणता ) है, वही एकत्व नहीं है यह 
उत्तर दे चुके हैँ । | ५॥ 

्ेसाहैतो गुणों के समान 'एक घट है' इत्यादि दर्यो मे भी होने वाखा "एक 
है" यह शब्द का प्रयोग भाक्त (गोण) हो, उक्त एक घटरहै, यह्‌ ज्ञान श्नमरूप 
मा्नेगे तो फिर एकत्व संख्या की क्या आवक्ष्यकता है ?` इस शंका के समाधानां 
सूत्रकार कहते है-- 

पदपदार्थ--एकत्वाभावात्‌ = मुश्य एकत्व साख्याके न होने से, भक्तिः तु = किन्तु 
भक्ति (गौणता), न विद्यते = नहींहो सकती दहै।। ६॥ 

भावार्थ-यदि वास्तविक एकत्व संख्या कहीं भी न होगी तो 
गौण प्रसोय भी न होगा, क्योकि प्रधान प्रयोगपरवंक ही गौण प्रयोग होता है 
तथा श्रमहूपज्ञान भीन हो सकेगा, क्योकि यथाथं ज्ञानपूवंक ही भ्रमखूपन्ञान 
होतादहै॥ ६1) 

उपस्कार- यदि वास्तविक एक संस्या कहीं न मानीजायतो एक है यह शब्द 
प्रयोग भाक्त (गौण) न होगा, क्योकि मुख्य शब्द प्रयोगपूर्वक ही गौणता होती है, 
शथवा ध "एक है' यह ज्ञान भी भ्रमरूप नहीं होगा, क्योकि यथायं ज्ञानपूव॑क ही 

२६ व 
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यदि पारमार्थिकमेकःत्वं कचिन्नाभ्युपगन्तव्यं तद्‌ा न प्रयोगो भाक्तः म॒स्य- 
पूवैकल्वाद्धक्तेः, न वा प्रत्ययो भान्तः प्रमापूबकत्वाद्‌ भ्रमस्य; प्रमितं द्यारोप्यते 
नाप्रमितम्‌ असत्स्यतेर्निरासाद्‌ अन्यथा स्यातेः साधनादिति भावः॥ ६॥ 

कार्यकारणयोस्तन्तुपटयो रेकःवमेकप्रथक्स्वच्च, यत॒ एवेकत्वमत एवैकप्रथ- 
क्त्वमपि न हि स्वस्मादेव स्वं प्रथगिति सम्भवति, न हि पटे पाल्यमाने प्रत्येकं 
तन्तूनामाक्रषे तद्भिन्नः पट उपलभ्यते ) यदि तन्तु भिन्नः पटः स्यात्‌ तदा तद्धि- 
न्नतयो पठभ्येत घटवत्‌ , एवं घटेऽपि भग्ने कपारुद्रयातिरिक्तस्यानु पलम्भात्‌ 
घटोऽपि कपालद्रयात्मक एव । तदुक्त-“'नान्योऽवयन्यव यवेभ्यः इति तदिदं 
साङ्कथीयं मतं प्रसङ्गान्निराचिकीषुराह- 
कायंकारणयोरेकत्वेकपुथक्त्वा भावादेकत्वेकपुथक्त्वं न विद्यते ॥ ७ ॥ 

कायं कार णच द्रयमेक न भवति, कुत एतदित्याह-एकत्वाभावादभेदा- 





श्रमरूप जलन भीहोतादहै। क्योकि निश्चयरूप से जने हुए रजत आदि श्ुक्तिमें 
भारोप क्रिये जाते है, न निषिचित क्ियिहुए का आरोप नहीं होता, क्योकि बौद्धमत के 
समान असतु रजत पदाथं की स्याति (प्रसिद्धि) नैयायिक नहीं मानते किन्तु शुक्ति 
का अन्यथा ( दूसरे रजतलूप से) इत्यादि ज्ञानरूप भ्रम नयायिक मानते हँ (सिद्ध करते 
हँ ) । यह्‌ सूत्र का आश्य । ६ ॥ 

तन्तु तथा पटलूप कारण ओर कायं दोनों में एकत्व संख्या तथा एक पृथक्त्व 
गुणै, जिस कारण ही एकत्व संख्या है इसी कारण एक पृथक्त्वभीदहै, किन्तु 
अपने से आप पृथक्‌ होना असम्भव है । क्योकि वस्र कै फाडने के समय तन्तुग्रों के 
खींचने पर तन्तुगों से भिन्न पट कौ उपलन्धि नहीं होती, यदि तन्तुभोंसे भिन्न 
पट हो तो उनसे भिन्न घट कै समान पट की उपल्न्धि होने लगेगी, इसी प्रकार 
घट कै दुटने पर कपाल द्वय (दो खण्डां) के अतिरिक्त कौ उपलन्धि न होने 
के कारण घटभीदो कपालरूपही है, अतएव न अन्यः = दसरा नहीं है, अवयवी = 
अवयवी द्रव्य, मवयवेभ्यः = अवयवो से, एसा कहा है (इस प्रकार के सांश्यदशंनमत 
का प्रसंगसे खण्डन करने की इच्छासे सूत्रकार कहते है)-- 

पद्पद्‌ाथे- कायकारणयोः = कायं तथा कारण दोनों में, एकल्वैकपृथक्त्वा- 
भावात्‌ = एकत्व तथा एकं पृथक्त्व के न होने से, एकत्व तथा एकपृथक्त्वं, न 
विद्यते = नहीं दहै। ७॥ 

भावाथ--पटादि कायं तथा तन्तु मादि कारणों में एकता तथा एकपुथक्त्व 
न होने से अर्थात्‌ प्रभेदनहोने के कारणरेक्य नहीं है अर्थात्‌ कायं तथा कारण 
एक नहीं हो सक्ते ॥ ७ ॥ 

उपर्कार--कायं (पट आदि) ओर कारण ( तन्तु आदि ) ये दोनों एक नहीं 
है । एेसा क्यों ? इस प्रदन के उत्तर मे सूत्रकार ने “एकत्वैकपुथक्त्वा मावात्‌" अर्थाच 
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भावात) तर्हि यदेवं काय तदेव कारणं तन्तवः पट इति बहुतवैकत्वयोः सामा- 
नाधिक्ररण्यानुपपत्तेः । भवत्येव सामानाधिकरण्यमेकस्यामपि पाथः कणिकाया- 
माप इति प्रयोगात्‌ एकस्यामपि योषिति दारा इति प्रयोगदिति चेन्न तत्रावय- 
वबहुत्वप्रादायोपपत्तेः । पाथः परमाणौ तु प्रकृतिगतं रूपादि बदटत्वमादायेव्येके । 
शब्दश्वाभाव्यमिदमपयनुयोञ्यमित्यपरे । न च रण्डाकरण्डावस्थितास्तन्तव 
पटव्यपदेशं छभन्ते, न वा धारणाकषेणे तन्तवः प्रत्येकं कतेमीशते, न वा 
कायं करणञ्च द्वयमप्येकप्रथक्त्वाश्नयः परस्परावधिकत्वग्रतीतेः । छरुत इत्य 

आह-एकप्रथक्त्वामावात्‌ एक्प्रथक्त्वमवेधम्य तदभावात्‌ कायकारणयोरन्यो 
म्यवैधम्यौनुभवात्‌ तन्तुत्वपटत्वयोः घटत्वकपाखत्वयोश्च भिन्नबुद्धिव्यपदेशयो 








अभेदनहोनेसे हेतु द्यि है, केयोकि कायं तथा कारणका अभेदमानाजायतो 
जोही पटक्ार्यदै वही तन्तु कारणहै, एसा होने से तन्तवः", 'पटः' इनं दोनों पदों 
मे बहुवचनार्थं अनेक संस्था तथा एकवेचनाथं एक संख्या कः एक आश्रयमें 
तंमानतारूप ससानाधिकरण्व न बनेगा । यदि "एक भी जकरूकं बंद मे 'आपः' हेमा 
वहुवचन करा तथा एक हीस्री में दाराः! एसा वहुवचन काभी प्रयोग होने के कारण 
अनेक संख्या तथा एक संख्या का एक आश्रय में रहना होता ही है' हसी श्चंका पूवंपक्षी 
वरेतो यहभी नहींदहो सकता, क्योकि इन प्रयोगो मे जल तथा सखी के अनेक 
अवय्वोंको छेकरर बहुवचन प्रयोग हो सक्ता है । जल के परमाणुरूप प्रकृति 
मे वर्तमान हूपादिकों की अनेक संख्या को लेकर (आपः' ठैसा बहूव्रचन प्रयोगषएकही 
जलकेबंदसे हो सक्तारै ठेसा भी कुछ विद्वानों का यहाँ कहना दै । दाराः" पुं भूम्नि 
अक्षताः' अर्थात्‌ दारा शब्द तथा श्रक्षत शब्द पुर्ट्लिग बहुवचनमेदी होते है इस कोश 
से तथा "आपः स्री भरुम्नि वार्वारि" अर्थात्‌ जल्वाचक प्रपृशब्द स्रीलिग वहुवचन में हेता 
है। इस कोशकमभी बल से व्युत्पन्न कयि स्वभाव वाले उक्त शब्द होने से शब्द 
कास्वभाव सा होने के कारण यह आपत्ति ही नहीं आ सक्ती, रेसा भी कुछ 
विद्वानों का मतदहै। जिस रण्डा तथा करण्डा नाम विशेष ओषधि जिसमें रहुने वाले 
तन्तु उत्पन्न होकर पट कं व्यवहार को नहीं प्राप्त होते हैँ मथवा धारण (पकड रसनः) 
तथा भाकषेण ( सखींचना ) वह दोनों कर्मं केवल प्रत्येक तन्तु नहीं कर सकते, 
अथवा पटादि कायं तथा तन्तु भादि कारण यह दोनों भी एकं पृथक्त्व गणके 
आधार, क्योकि परस्पर में अवधि काज्ञान हौताहै। रना वयो ? इस प्रन के 
उत्तरमे सूत्रकार कहते ह-'एकपृथक्त्वाभावात्‌" अर्थात्‌ एकपृथवत्वत्रय विरुद्ध 
धर्मन होना, उसके भ्रभाव से अर्थात्‌ कायं पट तथा कारण तन्तुओं मे परस्पर 
विरुद्ध धमका अनुभव होने से तथा तन्तु भौर पट एवं घट भौरक्पालका 
भिन्न-मिन्न बुद्धियों से व्यवहार होता है यह सवंसाधारण लौकिक व्पवहारसे 
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सावेलोकिकत्वात्‌ । कथं तहिं रूपरसगन्धस्पशानां न भेदेनोपटम्भः ? अत्य- 
न्तसारूप्यात्‌, कवचिच्चित्रपटादौो भेदोपटम्भोऽपि, सङ्कयापरिमाणादिमेदस्य 
चातिस्फुटत्वात्‌ ॥ ७ ॥ 

अनित्ययोरेकत्वेकप्रथक्त्वयोः कारणगुणपूवंकत्वमाह- 

एतदनित्ययोर्व्याख्यातम्‌ ॥ ८ ; 

जअनित्ययोः सङ्कयाप्रथक्त्वयोः कारणगुणपू वंकःवं यद्राख्यातं तदनित्यरो- 
रेकत्वक्प्रथक्त्वयोरेव बोद्धव्यम्‌ , अन्येषां सङ्क प्रथक्वानामपेक्षावद्धिजन्य- 
त्वात्‌ , यथाऽनित्ययास्तेजोरूपस्पशयोः कारणगु णपूर्वकत्वं तभैकःवे कपू थक्त्व- 
योरप्यनित्ययोरिति भावः । अर्थात्‌ "अनेकद्रव्या द्ित्वाद्का पयद्धोन्ताः इद्यु- 
पसङ्ध यानम्‌ , उपसद्धयानान्तरव्च-(तत्समानाधिकरणश्च द्विप्रथक्त्वादिपरा- 
द्वप्रथक्स्वपयन्तम्‌ः । 


० क 








सिद्धहै। एेसादहैतो रूप, रस, गन्ध तथा स्पश्चं नामक गणं को भेद से उपरलन्धि 
क्यो नहीं होती अर्थ्‌ गूणोंका गुणी से अलग ग्रहण क्यों नहीं होता ? इस प्रदेन 
का यह्‌ उत्तरहै कि ग्रत्यन्त समानखू्प होने से भौर कहीं-कहीं अनेक रंगके 
चित्रपटादिकंमे गुण तथा गणी कामेदगृहीतभी होता, संख्या तथा परिमाण 
इत्यादि गुणो क! भेद तो गण तथा गरणी में अत्यन्त स्पष्ट प्रतीत होतादै।॥ ७॥ 

ग्रनिट्य एवरसष्या तथा एकपुथक्त्व ये दोनों कारण गणपूवके होते है, यह्‌ 
सु्रकार कहते ह-- 

पद्पदाथ-- एतत्‌ = यह ( कारणगुणपूवकता ), म्रनित्ययोः=अनित्य सख्या 
तथा प्रृथक्त्व इन दोनों गुणो मे, व्यास्यातम्‌ व्याख्या किया गया॥ ८ ।। 

भावाथे- जो संस्या तथा पृथक्त्व गुण मे कारणगुणपूर्वकता कही हैवह 
ग्रनित्य ही एवकत्वसंख्या तथा एकपृथक्त्वगुण मे जानना चाहिये ॥ ठ ॥ 

उपस्कार- ग्रनिव्य संख्या तथा पृथक्त्व इन दोनों गणो मेँ जो कारणगण- 
पुवेक्ता व्याख्या की ग्ईहै वहु ्रनित्य एकसंख्या तथा एकपुथक्त्व नामकेदो 
गणो मे जाननी चाहिये, क्योकिं भन्य द्वित्वादि संख्या इत्यादि अपेक्षा बुद्धि से 
उत्पन्न होते है जिस प्रकार श्रनित्य तेजद्रव्य कै रूप तथा स्पशं ये दोनों गुण कारण- 
गुणपूवके होते है, उसी प्रकार एकसंख्या तथा एकपुथक्त्व ये दोनों गुण भी 
कारणगुणपूरवेक होते है, यह सूत्र काञाशय है। भर्थात्‌ “अनेक द्रव्याद्वित्वादिका 
पराधन्ताः' एेरा (उपसंस्यान) भाष्य है, जिसका द्वित्व से केकर पराधेपर्यन्त 
संस्या अनेक द्रव्य अर्थात्‌ अनेक एकविषयक बुद्धि से उत्पन्न होती है, एेसा मथंदहै। 
तथा दुसरा उपसंख्यान ( भष्य ) भी है ततत्समानाधिकरणच्च = द्वित्वादि संख्याके 
अधिकरण में रह्नेवाला होता हं, द्विपृथक्त्वादिपरार्धपृथक्त्वपयंन्तमृद्दविपृथक्त्व 
से लेकर द्विपराधं पृथक्त्व गुण तक । तस्मात्‌ द्वित्वादि संख्याओों के उत्पत्ति तथा 
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तर्य द्वित्वायत्पाद्विनाशक्रमः-समानजातीययोरसमानजातीययो र 
उययोश्च्ुःखननिकयै सति तनिनष्ठेकत्वसङ्खयगरोयःसामान्यमेकरस्वं तयोनि 
विकल्पक्ानन्तरं तद्वििष्टगुणवु द्धत्वयुत्पद्यते, सेव चपेश्नादुद्धस्तया तयो- 
व्ययो द्विलम्‌त्प्ते उत्पश्नस्य च द्ितवस्य यत्सामान्यं दितवत्वं तदाटो चनं 
तेनाखोचनेनपिश्नावुदधेनौशो द्वित्वत्वविचिष्टं द्वित्वगुणविपया विरिषटुद्धि- 
कदा भवति, तदभ्रिमक्षणे च द्वित्व ुणस्य॒पि्ावुद्धिविनाचाद्रिनााः र द्रव्ये 
इति दवित्वविशिष्टद्रव्यज्ञानच्च युगपदुपद्यते, ततस्तस्माद्‌ द्वित्वविषिष्टद्रन्य- 
ज्ञानान्‌ संस्कारः । | 

तदयं संशचेरः-उत्पर्वमानद्विखाधारेणेन्द्ियसननिकपः ? ततः प्कस्वगुणगत 
सामान्यज्ञानं २ तत एकत्वत्वसामान्य विशिष्टेकत्वगुणसम्‌ र छम्बनरूपाऽगक्षा- 
वुद्धि: २ तती दवि ःवगुपतसत्तिः ४ तदूगतसामान्वस्य ज्ञानं ५ ततस्तत्सामार, विशि- 
द्धित्वगणज्ञानं & ततो द्िव्वरुणविरिषद्रव्यज्ञानं ७ ततः सं^्कारः £ इतोन्द्रिव- 
सन्निकषसारभ्य संस्कारपयन्तमष्ठौ क्षणाः । 

नाद्चका यद क्रत है--समान जातिकेदो घट तथा असमान जाति के घट तथा पट- 
ल्य दो द्रव्यो का चक्षरिस्दरिय से संयोगरूप संनिकर्षं ॑होने पर उन दोनों में वतमान 
दो-एक संख्याओं कीजो सामान्य ( जाति ) एकत्वत्व उन पुकल्व संख्या तथा 
एकत्वल्व सामान्य दोनों का परस्पर धिशेषणविरोष्यभाव को विपयन करने वाली 
नितधरिकल्पकरूप ज्ञान नदहोनेके पश्चात्‌ उनदोनोंका विशिष्ट ज्ञःनरूप जो ज्ञान 
ताह वही अपेक्षाबुद्धि है, उससे उन दोनों द्रव्मों में द्वित्व उत्पन्न होतादहै, 
ओर उत्पन्न द्वित्वगुणकी जो द्वित्वत्वरूष जाति उसका नििकल्पक्खूप ज्ञान होता 
है जिससे अवेश्नावुद्धिनष्ट हो जात्ती है, भौर द्वित्व जात्तिचिचिष्ट द्विव्वगुण को 
विषय करदेवाना विकषिष्ट ज्ञान भी एक समयमे होता है, ओर उमुके आगेकेन्नषण 
मे उस द्वित्व गुण का अआवेक्षावुद्धि के नष्ट होनेके कारण नाश हो जाताद्ै, तथा 
येदोद्रभ्य है, रेसाद्वि्वविकिष्ट द्रव्य ज्ञान मी उत्पन्न होता है, पश्चात्‌ उस 
द्विव्वविक्षिष्ट द्रभ्य केज्ञान से संस्कार ( भावना ) छत्पन्नहोता टै। इसका संल्िप्त 
तार्थं यह है कि--जिसमे दित्व गुण आगे उत्पन्न होने वाला ह एसे दित्वगुण के 
आधार द्रव्यो के स्ताय चक्षुरिन्द्रियं का संयोगरूप संनिकषं ( १) इसके पश्चात्‌ एक- 
त्व संख्यारूप गुण मे रहनेवाले एकत्व जाति का ज्ञान ( २ ), पश्चात्‌ एकत्वत्वर 
जातिवििष्ट एकत्वसंख्याखूप गुणों कौ समूहालम्बन (समूद कौ भाश्चय 
करनेवाली ) रूप अपेक्षाबुद्धि ( ३), पश्चात्‌ द्ित्वसंस्यारूप गुण को उत्पत्ति (४), 
तथा उसमे वतमान द्वित्वत्वरूप जाति काज्ञान (५), प॒श्चात्‌ उस जाति से 
युक्त द्वित्वसंख्याल्प गण का ज्ञान (६ ), पश्चात्‌ द्वित्वगुणविशिष्टद्रन्य का ज्ञान 
( ७ ), पश्चात्‌ कालन्तर मेदो द्रव्यं का स्मरण करनेवाला भावना नामक 
संस्कार (८) ¦ इस प्ऱारदोद्रग्योंके इन्द्रिय से संयुक्त होने के काल से लेकर 
संस्कार तक आठ क्षण होति, 
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` विनाशक्रमरत्‌-एकत्वत्वसामान्यज्ञानस्य पिक्षावुद्धितो विनाशः द्वित्वतवसाम- 
न्यज्ञानादपेश्षावुद्धर्विनाशः द्वित्वसामान्यज्ञानस्य च द्विसवगुणवुद्धितो विनाशः 
दित्वगुणवुद्धेश्च द्वित्वविषठ द्रव्यज्ञानात्‌ तस्य च संस्कारात्‌ विषयान्तरज्ञानाद्रेति । 
नन्वेकत्वज्ञानात्तद्धिशिष्टद्रव्यज्ञानमेव कथं नोतदते तत्सामाग्री सत्त्वात्‌, न 

हि .गुणज्ञाने सति द्रव्यज्ञाने .विखम्बोऽस्ति तथा च तत एवपिशाबुदधर्बि- 
नाशे तज्नाशाच्च द्प्रिमक्षण एव द्वित्वनाश इति दे द्रव्ये इति विरिषटज्ञानपूव- 
क्ण एव द्वित्वविनाश्चापत््या द्वित वि शिषट्रव्यज्ञानस्यालुतपत्तिरेवेति चेन्न द्विःवा्युः 
 पत्तिसामग्रथनभिभूताया एवपेश्षानुद्ध्व्यविरिषज्ञानजनक्छरवनिय मात्‌ फलव- 
रेन तथा कल्पनात्‌ । ननु तथापि स्वजनितसंख्ारेणेवपिक्ावुद्धिविनाशे पुनः स 
1 
विनाश का क्रम यह है--एकत्वत्व जातिके ज्ञान काश्रपेभावुष्धि से नाश होता 

है, दिव्वत्व जातिके ज्ञान से भपेक्षाबुद्धि का नाशु तथा द्वित्वत्व जाति के ज्ञानं 
का द्वित्वगुणवुद्धि से नाकच होता हैश्रौर द्वित्व संख्यारूप गुण के ञान का द्वित्वगुण- 
विशिष्ट ददो द्रव्यै" हसे ज्ञान से, गौर उसका भावनासंस्कःर से, अथवा दूमरे 
विषयोकेज्ञान से नाश होता है। "एकत्व संस्याके ज्ञान से उससे यक्त द्रव्य का 
ज्ञान हौ क्यों नहीं उत्पन्न होता ? क्योकि उसकी सामग्री है. क्योकि गृणकाज्ञान 
होने पर द्रव्यके ज्ञान में विलम्ब नहीं होता, पेमा होने के कारण उसीसे अपेक्षा 
बृद्धि का नाश हीने पर, उस नाशसे ही उसके अगे केक्षणमेंही द्वित्वगुण का 
नाशहोनेसे दोद्रव्यहैँः इस विशिष्ट ज्ञान के प्रथमक्षणे ही द्वित्व केनाशकी 
जापत्ति अनेके कारण ददो द्रव्य है" हेसा द्वित्वविशिष्ट द्रव्यज्ञान उत्पन्न हीन होगा 
एेसी यदि पूर्वपक्षी शंका करे तो, यह्‌ ठीक नहीं है, क्योकि द्वित्वादि गुण कौ उत्पत्ति 
की सामग्री से अनभिमूत ( तिरस्कृत न होने वाटी) ही अवेक्ष बुद्धि द्रभ्यविश्शिष्ट 
ज्ञान को उत्पन्न करतीदहै मह निय्महै, क्योकि फरुके बलसेटेसामानाजाता 
है 1 तथापि "अक्षा बुद्धि से उत्पन्न भावनासंस्कारसे ही अपेक्षाबुद्धि का नाद 
होना संमव हीने से पूनः उक्त दोष-"दो द्रव्य है" इत्याकारकं द्वित्वविश्षिष्ट द्रव्प- 
ज्ञान की उत्पत्तिन होना, कसाही होगा, ठेस पुकेपक्षी आक्षेप नहीं कर सकता + 
केव गुण का ज्ञान भी संस्कार को उत्पन्न नहीं करता, क्योकि केवल द्ित्वादि गुणों 
काकीं स्मरण नहीं होता, सम्पूर्ण स्थलों में द्रव्य के उपराग (सम्बन्ध) सेही गुणो का 
स्मरण होता है । एेसा होत्त थापि विशिष्ट ज्ञान केसमयमेंभी द्वित्व गुण का नाश 
होने पर 'दो द्रव्यैः इस प्रकार द्वित्वविशिष्ट द्रभ्यज्ञान की उत्पत्ति नहो सकना 
यह दोष पुनरपि उसी प्रकार होगा, क्योकि वर्तमान काल को विषय करनेवाली 
विशिष्ट ज्ञान द्वित्वरूप विशेषण के नाक के समय में नहीं हो सकता, क्योकि ठेसा 
देखने मे नहीं आता' देसी शंका का समाधान यह्‌ है कि विकेषणकाज्ञान, तथाः 
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दोपस्तदवस्थ एव, द्वित्वविशिष्टज्ञानपूरवेक्षण एव ॒द्वितवनाशस्य॒ सम्भवा 
दिति चेन्न केवर गुणज्ञानस्य संस्काराजनकतवात्‌ न दि वलो गुणः 
क्वापि स्मर्यते, सर्वत्र द्र व्योपरागेणेव गुणस्मरणात्‌ । ननु भवस्वेवं 
तथाभि विरिष्टबुद्धिकारेऽपि द्विस्वनारो विरिष्टप्रतीस्यनुद्यस्तद्वथ ब्‌? 
नहि वहमानावभासिनी विरिष्टप्रतीतिरविरोषणना शकारे सम्भवति तथाऽव 
नादिति चेन्न विशेषणज्ञानविरेष्येन्दियसम्निकषंतदुभयासंसगाप्रहस्य विरि 
जञानसामग्रयाः प्रकृतेऽपि सम्भवात्‌ । यदि तु विशेषणेन्दरियसन्निकरषोऽपि मृग्यते 
तदा पर्क्षे तस्यापि सत्त्वात्‌ पूरवक्षणवक्तिन एव सन्निकणस्य कारणत्वेनाभ्युप- 


¢ 


गमात्‌, विशेषणं विरिष्ज्ञानागोचरोऽपि सम्भवति विरिष्टज्ञानजनकन्ञानविषय- 
त्वमान्रमेव हि विशषणस्वे तन्त्रं न तु विशिष्ज्ञानाविषयस्वमपि । उपलक्षणस्या- 
प्येवं विशेषणत्वापत्तिरिति चेन्न ्रत्याय्यन्यावृत्निसामानाधिकरण्यस्य विशेष- 
णते तन्त्रत्वात्‌, उपरक्षणन्तु तद्रथधिकरणम्‌ । एवं यदा देवदत्तगृहे काकवत्ता 


तदा काको विशेषणं, यदा तर उपरि श्रमन्‌ असन्‌ तद्‌ोपलशक्षणम्‌ । एवं सति रूप- 
.._ ~~~ --~--`‡`ब`ब-ब`{-बब- 


विक्षेष केसाथ इन्द्रिय का सम्बन्ध तथाइन दोनों कं असम्बन्ध का भज्ञानरूप 
विशिष्ट ज्ञान की सामग्री प्स्तुतमें भी हो सकती है। किन्तु यदि विशेषण के साथ 
इन्द्रिय का संनिकषं भी विशिष्ट ज्ञानमे कारण होने से उसका भी अन्वेषण (खोज) 
किया जायतोपूर्वक्षणमें वहभी है, पूर्वक्षण मे वतमान ही संनिक्षं को कारण 
माना गया है । विशिष्ट ज्ञान काविषयन होनेवारा भी विदेषण हो सक्तादहै क्योकि 
विशिष्ट ज्ञान के जनक ज्ञान का विषयहोनाही विशेषण होने मं प्रयोजक होता दहै 
नकि विशिष्ट ज्ञान का विषय होना । यदि एता होने से उपलक्षण भी विशेषण 
हो जायगा एसी शंका पूर्वपक्षी करे तो यह नहीं हो सकता, प्रत्याय्य (बोध कराने 
के योग्य) से व्यावृत्ति ( भेद ) कै अधिकरण मे रहना विरेषण होने मं कारण दहै, 
मौर उपलक्षण उसके अधिकरण में नहीं रहता । ठेसा होने से जिस समय देवदत्त 
नाम के मनुष्य के धर पर काकं (कोवा | बैठा रहता है उस समय 
काक विरेषण होता है, मौर जिस समय घट के ऊपर घूमता है, बेरा 
नहीं रहता उस समय वह उपलक्षण ( सूचकं ) होता है) एेसा होने सेशरूपके 
आश्रय में रस है" इत्यादि प्रतीति में रूपादि भी विशेषण हो जायगा । एेसी आपत्ति 
युणंपक्षी नहीं कर सकता । क्योकि इस प्रतीति मेंरूपका विशेषण होना इष्टहीहै। 
तो उस दूयसे भी रस रहेगा' एेसा पूवंपक्षी नहीं कहं सकता, क॑योकि विशिष्ट में 
रहनेवाखा विदोषण मं रहता है यह आवश्यक नहीं है, क्योकि विशेषण तथा 
विशिष्ट एक ही तत्व ( पदाथं ) नहीं होता। यदि द्वित्वगण के नाश्च के समय 
विशेषण दत्व का सम्बन्ध नहीं हैतो दोद्रव्यरहै' एसा दित्वविरशिष्ट द्रव्य का ज्ञानं 
कंसे होगा ? रेसा पूर्वपक्षी नहीं कह सकता, "अतद्रव्यावृत्तरेव म्र्थात्‌ उससे भिन्न 
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वति रस इत्यादौ रूपादेरपि विङ्ेषणत्वापत्तिरिति चेन्न इष्टत्वात्‌ । तर्हिं तत्रापि 
रसो वतेतेति चेन्न विशिष्टवृततर्विरेषणबन्तित्वानावरयकत्वात्‌ , न हि विशेषणं 
निरिष्टमित्येक तत्त्वम्‌ । द्ित्वनाशकाठे विशेषणसम्बन्धो नास्ति कुतो विरिष्ट- 
भ्रत्यय इति चेन्न अतद्रयाचृततेरेव वशिष््यपदा्थेत्वात्‌ , तद्धानन्तु तत्रापोति न 
किञ्चिदनुपपन्नमित्याचायाः । एवं दित्वोत्पत्तिविनाशवत्त्रित्वोत्पत्तिविनादाव- 
प्ूहनीयो । ह 
. दित्वमपेश्चाबुद्धिनाशनादयम्‌ › आश्रयनाश-विरोधिगुणान्तराभावे गुणस्य 
सतोऽविनारित्वात्‌ चरमज्ञानवत्‌ , चरमज्ञानस्यारृष्टनाशनारयत्वात्‌ । 
क्वचिद्‌ाश्रयनादादपि नयति यत्र द्वित्वाधारावयवकमंसमकाटमेकत्व- 
सामान्यज्ञानम्‌ । यथा अवयवकमंसामान्यज्ञाने विभागपेक्षावुद्धो संयोगनाश- 





पदा्थंसे भिन्न होना ही वशिष्ट्य पदका अथं होताहै। “उसे द्वित्वरूप विशेषण 
का मान (ज्ञान) वहाँ भी असंगत नहीं है' एेप्रा यहां उदायनाचा्यं का मतहै। इसी 
भ्रकार दित्व गुण की उत्पत्ति तथा नाश के समान त्रित्वादि संख्यारूप गुणों 
की उत्पत्ति तथा उनका विनाश भी जान लेना चाहिये । द्वित्वं भारूप गुण 
अपेक्नाबुद्धिके नाश् से नष्ट होता है, क्योकि आधार का नाश्च तथा विरोधी 
दूसरे गुणके न रहते, गुण होते हृए विनाशी न होनेसे, अंतिम ज्ञान के समान, 
क्योकि चरम (अंतिम, ज्ञानक अहृष्ट केनाश्ञ सेनाश्च होता है। कहीं आश्रय के 
 नाशसे भी द्वित्वसंख्यारूप गुण का नाश होता है-जहाँ पर द्वित्वसंख्या गुणके 
 अश्वय द्रव्य के अवयव में किया उत्पन्न होने कै समय एकत्व जाति का ज्ञान 
होता है । जसे द्वित्वाधार द्रव्य के अवयव मेँ क्रिया तथा एकत्व जाति का ज्ञान, 
क्रमसेक्रियासे विभाग तथा यह एक है हेषी अपेक्षाबुद्धि विमाग सें पूवंसंयोग 
का नाश तथा अपेक्षाबुद्धि से द्वित्व संख्यारूप गुण की उत्पत्ति, पूवंस॑योगनाशच 
से द्रष्य का नाञ्च तथा द्वित्वत्व सामान्य काज्ञान, हैसे स्थल में द्रव्यना्चसे द्विव गुणः 
कानाक्ञ होताहै। सामान्यज्ञानसे अपेक्षाबुद्धि का नाश होता है, अपेक्षाबुद्धिके 
द्वित्वनाश के समान काल होने के कारण कार्यकारण समान भाव नहीं हो सकता। 
अर्थात्‌ एक कारु के दो श्युगों के समान द्वित्वाश्रय द्रव्य के म्रवयवौं में करिया 
होने के समान काल के एकत्व ज्ञान स्थल मेंएक काल में होनेवाला भपेक्षाबद्धि 
का नाशे द्वित्वगुण क्रा नाश्चक नहीं हो सकता, किन्तु आश्चय द्रव्य का नाही 
उसका नाशक होगा यह आश्य है। 

किन्तु जिक्त समय द्वित्वगुण के आधारद्रव्य के अवयवो में क्रिया तथा 
बपेक्षाबृद्धिये दोनोंसे एक समय मेंहोते है, उस समय उन आश्रय का नाकच तथा 
अपेक्षाबुद्धि का नाक्ष दोनों मिरुकर द्वित्वगण का नाश होता है। वह्‌ दस प्रकार 
दै कि अवयवमें क्रिया मौर अपेक्षाबुद्धि, उनसे क्रम से अवयव विभाग तथा 
ह्ित्वगुण का उत्पत्ति, उनसे पूुवंसंयोग का नाश्य तथा द्ित्वत्व सामान्यका ज्ञान, 
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गुणोत्पततो द्रव्यनाशद्धित्वसामान्यज्ञाने तत्र द्रव्यनाशादुदधि त्वनाशः, सामान्य- 
क्ञानादपेक्षाबुद्धि नारः, अपेक्षावुद्धिनाशस्य द्वित्वना 7 समानकार्त्वात्‌ कार्थ 
कारणसमानभावाभावात्‌ । 
यदा तु द्ित्वाधारावयवकमापेन्षाबुद्धयोयोगपद्यं तदा द्वाभ्यामाश्रयनाशापे- 
भ्ावुद्धिनाशाभ्यां द्ित्वनाशः। तद्यथा अवयवकमपिक्षावुद्धी विभागोतत्तिष्ि- 
त्वोत्पत्ती संयोगनाशाद्वित्वसामान्यज्ञाने द्रव्यनापेक्षावुद्धिनाशौ ताभ्यां द्वित्व- 
नाशः प्रत्येव सामथ्यग्रहात्‌ । इयच्च प्रक्रिया ज्ञानयोव॑ध्यषातकपक्षे परमुपप्ते 
स एव च पक्षः प्रामाणिकः 
ननु द्ित्वत्रित्वादीनां सामभीसाम्ये कथं कार्यवैटक्षण्यं १ द्वाभ्यामेकतवा- 
भ्यां द्वित्व त्रिभि रेकलैखित्वमिति चेन्न एकत्वे द्वितवाचभावात्‌। समवायिकारण- 
गतमेव द्वित्वच्चिस्वादिके तन्धरमिति चेन्न दित्वादयुत्पत्तः पूवं तत दवित्वाद्यभावात्‌ , 
तत्रापि कारणचिन्ताया अनिवारणात्‌ अपेक्षावुद्धावेकत्वेषु च तादृरविशेषस्या- 
त 





उनसे क्रमसे द्रव्य का नाश तथा अव्षावृद्धि का नाश्य होता है, ओौर उन दोनों 
से द्ित्व काना होता है, क्योकि प्रत्येक द्वित्वनाय्च के सामथ्यं होने का ग्रहण होता 
है । किन्तु यह प्रक्रियादो जानं के परस्पर वध्यधघातक ( नाइयनाज्ञक) रूप विरोध 
माननेके पक्ष भी हो सक्ती है, नकि सहानवस्थान कोज्ञनों केसाथमेन 
रहनेरूप विरोध पक्षमें (क्योकि इसपक्षहीमेदोद्रव्य ह ठेस विशिष्ट द्रव्यश्ञान 
कौ उत्पत्तिन होगी ेसा प्रशस्तपादभाष्य में देख जेना चाहिये) । शंङरमिश्च कहते 
है कि वध्यघातक पक्ष ही इस कारण भाष्यमत के अनुसार प्रामाणिक दै। 
(त्रित्वादि संख्या के मानने के विषयमे विवाद होनेसे पूवपक्षिमत से शंका दिखाते 
हए शंकरमिश्र कहते हैँ कि)--जव द्वित्व त्रित्व आदि संख्यां की अपेक्षाबुद्धिरूप 
सामग्री समान है तो कायं संख्यां मेँ विलक्षणता क॑सेहोगी ? "यदिदो षक 
संख्गओंसे द्वित्व संख्या तथा तीन एक संख्याओं से त्रित्व संख्या होती है इस 
कारण कार्योमें विलक्षणता होती है" एसा सिद्धान्ती कहै तो यह्‌ नहीं हो सकता, 
कयो कि एक संख्याल्प गुण में (गुणों गुणका रहने का विरोध होने के कारण) 
द्वित्वादि संख्यारूप गण नहीं हो सकता । समवायिकारण मे वत्तमान ही द्ित्व- 
त्रित्वे आदि प्रयोजक होगा" एता भी नह्य कह सकते, क्योकि द्वित्वादि गणो 
के उत्पत्ति के पूवं में द्वित्वादि गुण नहींहं। ओौर उसकाभीक्याकारणहै? श्रहु 
चिन्ता दूरन होगी । अक्ञानुद्धि तथा अनेक एक संख्याओंमे भी एसा कोई 
कायं में विलक्षणता ठे आनेवाला विशेष उपलन्ध नहीं होने से बाधित दहै । यदि 
विलक्षण कायंरूप फल के बल से ेषा विशेष उनमें माना जाय ती द्ित्व-त्रित्वादि 
कायं का व्यवहारमभी उसी विशेष सेहो जाययातो द्वित्वादि मानने की भी क्य 
आवश्यकता है ? यदि अर्हृष्ट को विदोष से द्वित्व धित्व आदि संख्या कायंये 
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नुपरुम्भवोधिव्वात्‌; फटवलेन तत्कल्पने, वा द्िघ्वादिव्यवहारोऽपि तत एवास्तु 
किं द्वित्वादिना । अदृष्टविललेषाद्धि रोष इति चेदेनं सति द्वित्वारस्मकयाऽपि साम- 
ग्रया कदाचिचित्वं चतश््रोदपद्येतेव्यनियमप्रसङ्घ  । 
अन्रोचरदे-प्रागभावविक्षेषाद्रिशेषोपपत्तेः, यथा ठुल्यया सामन्नचा पाकजानां 
रूप्रसगन्धस्परानाम्‌  प्रगभावोऽपि साधारण एवेति चेन्न स्वस्वप्रागभ। वस्येव 
कार्‌ प्रति कारणत्वादधारणात्‌ । यडा शंद्धयाऽपश्वावुद्धया छल दवित्वसहितया 
तरिः्वसिति नेचम्‌ । ङतं पिवीरुक्ानां मया हतमितव्यादौ सम वायिकोरणामावे 
नत्वं तावद्नोसयद्यते तथाच सःणसतत्र सद्भत्यवहारो द्रषटभयः । सेनावनादौ 
नियतपिश्वावुद्धयभःवाटरहुस्वमाच्रसुत्पयते न ठं ग तसदसरादिरुङ्कयेति श्रीधरा- 
चाया: । एवं सति ङतसहक्लादि कोटिकस्तत्रसंशयो न स्यात्‌, न स्याच्च महती 
महत्तया सेनेति नैवमिस्युदयनाचायौः । 


भश, मो र ॥ | ~. 1 
अ्रैवमालोचनीयम्‌-न्रिसवादिपराद्ध पय॑न्ता सद्घधंव बदहुलवम्‌ › तदन न। 
वा सङ्कचान्तरम्‌ ! नाष्य: सेनावनादावपि शतसहखादिसङ्क ोत्पत्तिनियमात्‌ । 
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विलक्षणता मानें, तो एसा होने पर द्वित्व की उत्पादक सामग्री सेभी कदाचित्‌ 
त्रित्व संख्या तथा चतुष्ट्व (चार ) संख्या भी उत्पन्न होने कगेगी एसे अनियम 
(नियम न होने) की अःपत्ति अविेगी । | 

(इस पूवंपक्ष का समाधान शंकरमिश्र रसा करते दै कि)--इस पूवपक्ष पर 
एेसा कहा जातादहै कि प्रागभाव के विदोष से कायं में विशेषताहौी जा सकती 
है, जिस प्रकार तेजसंयोगरूप पाक के कारण की सामग्री एक होनि पर भी 
रूपप्रागभावादि कूप कारण की विशेषता से रूप, रसं, गन्ध तवा स्पशं कार्योमें 
विलेषता होती है । यदि पूवेपक्षी कहे कि श्रागमाव भी तो साधारण हीहै'तो 
यह्‌ नहीं हो सकता । अपने-अपने कायंकाप्रागभाव दही उन-उन कार्यो में कारण होता है, 
यह्‌, निश्चित है । अथवा शुद्ध अपेक्नाबद्धि से द्ित्वसंख्या, तथा दित्वषहित अपेक्नाबृद्धि 
से त्रित्वसंख्या इस प्रकार विशेष बना लेना । 'हातं=तौ, पिपीलिकानां = चिङटियों 
को.सैने=मयाहृतं = मारा इत्यादि प्रतीति मे पिपीललिकाषरूप समवाधिकारण केन 
रहने से द्वित्वादि संख्या तो उत्पन्न नहीं हो सकती, अतः उनमें शत संख्या का 
व्यवहार गौण होता है यह देख लेना चाहिये । सना, वन, इत्यादिकां मे नियमित 
अपेक्षाबुद्धि न होने से केवल बहुत्वरूप संख्या उत्पन्न होती है, नकि शत (सौ), 
सहस (हजार) इत्यादि संख्या 'ठेसा कन्दलीकार श्रौधराचीयं का मत है । एेसा 
मानने से सेनावनादिकों मेँ शत (सौ है) अथवा सहस ह एसे अनेक कोटि वाखा जोसंशय 
होताहै वहन हौीगा । इस कारण श्रीघराचायं का मत असंगत दहै एेसा उदयना- 
चायं कामत दै । किन्तु यहां पर यह समारोचन हो सकती है-- कि त्रित्व से 
लेकर परार्धपरयम्त संख्या ही है बह स्व संख्या अथवा उससे भिन्न संख्या ? सेना, वन 
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न द्वितीयः त्रित्वादिविलक्चणस्य बहूत्वस्याननुभवात्‌ । तथाच प्रतिनियतेकःबा 
नाङम्बनपेक्षावुद्धिजनितशतादि सद्धयंव बहुत्वं शताद्यभिव्यक्तिस्तु तत्र न 
भेवति तारश्च्यज्ञकाभावात्‌ । ह 

वयन्तु बूमः-च्रित्वादिसमानांधिकरणं सङ्कखथान्तरमेव बहुरवं त्रिखवादिजन- 
कापेक्षाबुद्धिजन्यं प्रागभावभेद्‌३वं भावः कथमन्यथा-'बहेवस्तावत्‌ सन्ति शतं 
वा सहखं वेति विशिष्य न जानीम" इति । यथैकद्र्ये महच्वं दीघत्वच्च तथ- 
कत्रेवाधिकरणे त्रित्वादिकं बहुत्वच् । भवति हि “शतं वा सहखं वा चूतफट- 
न्यानयामीति ? प्ररने बहवस्तावदानोयन्तां किं विशेषजिज्ञासयेति । एवच्च 
दितत्वसहितपेश्षाबुद्धया त्रितं तरित्वसदहितपेक्षाबुद्धया चतुष्मेवसुत्तरोत्तरोत्तरम्‌ 
बहूत्वोवयत्तौ तु नपेक्षाबुद्धौ पूवप वंसद्कयाविरिष्टत्वनियमः। अत एव सेनाव- 
नादिषु बहुरवमात्रमुत्पद्यते न तु सङ्कयान्तरं संशयसू्वसत्कोटिकोऽपि भवत्ये- 











आदिकोंमेमी शत सहघ् आदि संख्या के उत्पत्ति का तियम होने के कारण 
प्रथम पक्षनहींहो सक्ता ओर त्रित्वादिकों से विलक्षण बहुत्व संख्णा का अनुभव 
न होने के कारण द्वितीय पक्ष भी नहींहये सक्ता) ठेसा होने से प्रतिनियत प्रत्येक 
पदायंमें होने वारी एक संख्या को आश्रय न करने वाली भपेक्षाबृद्धि से उत्पन्न 
शत आदि संख्पा ही बहूत्वसंख्या है किन्तु शत (सौ) आदि संख्याश्नों की सेना- 
वनादिकों में अभिग्यक्ति (प्रकटता) वर्ह सेना वन आदिमं बहुत्व मे शतादि संख्या 
का अभिव्यञ्जक (प्रकट करने वाखा) नहोनेसे नहीं होती । 

राकरमिश्र कहते ह--कि हम तो एसा कहते हक त्रित्वादि संख्या के अधिकरण 
रहनेवाली वहूत्व एक दूषरी ही संख्यादहै जो वरित्वादि संख्या की उत्पादकं अपेक्षा 
बुद्धि से उत्पन्न होतीहै, प्रागभाव केमेदसेदेस्राभेदरहै, श्रन्यथारेसानदहोतो 
बहुत सेह किन्तुसौ ह भथवा हजार रहँ यह्‌ विशेषरूप से नहीं जानते एेसा ज्ञान 
कंसे होगा । जिस प्रकार एकरस आदिद्रव्य में महत्परिनाण तथा दीधं (लम्बा) 
परिमाण भीहोता है उसी प्रकार एक ही आधार में त्रित्वादि संख्या तथा बहुत्व 
संख्या भी रहती दहै । क्योकि आस्रफलसौ है अथवा हजार ? एसा प्रइन करने षर, 
बहत से ले जाओ विशेष जिसको क्या आवश्यकता है, हेसा उत्तर लोगदेतेहैँ) एसा 
होने के कारण द्वित्वसंख्याः सहित अपेक्षा वुद्धि से त्रित्वपंख्या तथा त्रित्व सहित 
अपेक्षाबुद्धि से चतुष्ट्व (चार) संख्या उत्पन्न होती है इसी प्रकार पांच आदि उत्तर. 
उत्तर संख्याओं को उत्पत्ति होती है यह जान लेना चाहिये । किन्तु बहुत संख्याकी 
उत्पत्ति में अपेक्षाबुद्धि का पूवं-पूवें संख्या युक्तज्ञान होने कानियय नहींहै) इसी 
कारण सेना, वन आदिकों में केवल बहृत्वसंख्या उत्पन्न होती है दुसरी त्रित्वादि 
संख्या नहीं, सेना, वनादिकोंमें क्षत ग्रथवा हजार एसा संश्चय तो असत्‌ पक्षको 

रछेकरभीहो ही सकता है। 
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वेति । (तत्समानाधिकरणएच्छ प्रथक्त्वमिति यथा दत्वं तथा द्विप्रथक्त्व' भित्या- 
दि। नत दितवत्रित्वादिसमानाधिकरणेरेकप्रथक्सवेरेव तद्‌ व्यवहारोपपत्तौ किं 
विप्रथक्त्वादिनेति चेन्न घटात्‌ पटरोष्टौ प्रथगिति-दि प्रथक्त्वस्यान्योन्दावाधिकः 
ऽवाप्रतोतेः ्रव्येकप्रथक्ते च तटपरतोतेरिति वैषम्यात्‌ । न चेवं द्वि परत्वापत्तिः 
द्ित्वसमानाधिकरणाभ्यां परत्वाभ्यामेघ तदुपपत्तेः । यथा प्रथक्त्वे परस्परःव- 
धिकत्वविरोधस्तथा न परत्य, द्विभ; पराविति द्राविमौ नीखाविदिवटुपपततेः 
समानदेशस्ययोः संयुक्तसंयोगभूयस्वस)म्येऽपि दिरिपण्डसंयोगस्यासमवाथिका- 
रणस्य भेदेन भिन्नकारयोतपत्तिसम्भवात्‌ | भिछितयोरेकल्वयोतवं प्रति यथाऽसमः 
वाथिकारणत्वं तथा भिलितयोरेकप्रथक्त्वयो्दपथक्स्वं प्रत्यसमवाचिकारणत्वसम्भ- 
चान्‌ द्रव्यातिरिक्तमेक कार प्रतदनेङेषां सयोगानां कार्ये कार्थससवायप्ररशसन््या 


कावस्य 
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(पूवंप्रद्शित (तत्ममानायिकत्णं च परथक्त्वं उस एकल्द्रादिकों के अश्वयमें 
पृथक्त्व रच्ता है इत्यादि भाष्य का शंरमिश्र विवरण करते ए कहते है कि })-- 
एक भाष्य कायह अं है करि जिस प्रकार श्वित्वसंख्या है उसी प्रकार द्विपृथ- 
क्त्वादि गृण भी हैँ इत्यादि जानना । द्वित्व तथा त्रित्वादि संख्या के आश्रयमें 
वर्तमान अनेक एकपुथक्त्व गणो सेद्टी द्विपुथक्रत्वादि दो पृथक्‌ है ? ठेसा व्यवहार 
हो सकने के कारण द्विपुधक्त्वादि युण मानने की क्या ञावदधकता है? इस शंका 
का उत्तर यहदहैकिरेसा नहीं हो सक्ता, घट से पट तथा लोष्ठ (मिद्रीका देल) 
दोनों पृथक्‌ हैँ इस द्विपुयक्त्व म परस्पर अवधि की प्रतीति नहीं होती भौर प्रत्येक 
कै पुथक्त्व मे अवधि छी प्रतीति होती दै ठेमा वैषम्यहै। इसी प्रकार द्विपृथक्त्व के 
समान द्विपरत्व आदि भी पृथक्‌ होने रगेगे । एसा पूर्वपक्षी नहीं कह सक्ता, वयोंकि, 
द्वित्वसंख्या के अधिकरण मेँ वतंमानदो परत्व गुणोँसेही द्विपरत्व का निर्वाह 
हो सकता है । जिम प्रकार पृथकत्व गृण भे परस्पर अवधि होने का विरधो है उस 
प्रकार परत्व गुण में नहींहै, कोक वे दोनों नील वणं के ह इस प्रतीति के समान 
ये दोनों पट है हेसी प्रतीति हो सकती है । क्योकि समान देश में वतमान दो द्रध््ों 
मे संयुक्त संयोग की अधिकता समान होने पर भी अममवायिकरणस्प दिशा तथा 
पिण्ड (द्रव्य ) के संयोगके भिन्न होने से भिन्न कायं की उत्पत्तिहो सक्तीदहै। 
कारण न होने से द्विप॒थक्त्वरूप कायं कंसे होगा ? (इम प्रश्न के उत्तर मे टष्टान्त 
दवारा द्विपृथक्ल्वषूप कार्यं की सिद्धि करते हुए हंकरमिश्र कहते हैक )-- जिस 
प्रकार मिली हई एक संसमा द्वित्व संख्या मे असमवायिकारण होती दै उसी प्रकार 
पिले हये दो-एक पृथकत्वगुण दविपुथक्तवगुणरूप कायं में अरसमवायिकारण हो सक्ते हं । 
द्रव्पभिन्न एक कायं मेँ अनेक संयोग कायंके साथ एक अर्थम सन्निकषं से मिलकर 
कायं को उत्पन्न करते ह| यह देखने में नहीं आता। किन्तु क्यं के समवाथि- 
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सम्भूयारम्भकःवादशेनात्‌ । कारणेकाथप्रत्याससया तु बहबस्तन्तुतुरी योगा एकं 
परतुरो संयोगमारभन्त एवेति दिक । द्वित्वारिविनाशवद्‌द्विप्रथक्त्वादिविनासोऽ- 
प्यहनीयः ॥ ८ ॥ 


प्रकरणान्तरमारमभते -- 
धन्यतरकमजः उभयकरमंजः संयोजश्र संयसः ॥ ९ ॥ 

संयोगे संयुक्तप्रतीतिरवबाधिता प्रमाणं कायांणि च+--अवयवसं योगेषु 
द्रव्यमग्निसंयोगे पाकजा रूपादयः प्रचये परिमाणविशेषः भेयीकाशसंयोगे 
शब्द इत्याद्य्‌ । न चाविरत्पत्तिरेव संयोगः, क्षगभङ्गपरिणामयोर्निरा- 
सात्‌। ` | 

अप्रप्निपूविका प्राप्तिः संयोगः। स॒ चा्यतरकमंजः- क्रियावता इयेनेन 
निष्कियस्य स्थाणोस्तद्भिमुखक्रियारदहितस्य सक्रियस्यापि धावतः यथा धावता 





कारण के साथ एकं पदाथं मंसंनिक्पंहोनेसे बहुत से तन्तु तथा तरीके संयोग 
एके पठ तथा तुरी कै सयोग को उत्पन्नं करतेही हैँ यह रीति है । द्वित्वादि 
संख्या के नाशके समान द्िपृथक्त्व आदि गणोंकाभी नाच्च ह्येता है यह भी स्वयं 
जान लेना चाहिये ॥ ८ ॥ 

दसरासंयोग का प्रकरण सूत्रकार प्रारम्भ करते है- | 

पद्पदाथं -- अभ्यतरकमंजः =दो द्रव्यो मे से किसी एकद्रव्य की क्रियासे 
उत्पन्न, ( १ } उभयकमंजः = दोनों द्रव्यो कीक्रिया से उत्पन्न, (२) संयोगजः 

=ओौर संयोग से उत्पन्न भी, (३) संयोगः = संयोगगुण होता है । ९॥ 


भावाथ- ये संयुक्त है इत्यादि अबाधित ज्ञान तथा द्रध्यादिरूप कायं से सिद्ध 
संयोग नामक गुण,दो द्रव्योँमेंसे किसी एकद्रव्य की क्रिया से उत्पन्न १, दोनों 
द्रभ्यों की क्रिया से उत्पन्न २ तथा संयोग से उत्पन्न ३। से तीन प्रकारके संयोग 
गुण होते ई ॥ ९॥ 

उपस्कार--ये संयुक्त है" एेसी भाधरहित संयुक्त प्रतीति तथा कायं मी संयोग 
नामक गणै, इसमें प्रमाणहै। वह कायंठेमे हैँ कि अवयवों के संयोग होने मे अव- 
यविरूप द्रव्य, अग्निसंयोगरूप पाकमें पाक से बदलने वाले रक्त आदि ल्प 
प्रचयमें परिमाण का विशेष तथा मेरी मौर आकाश के संयोग में शब्द 
कार्य इत्यादि स्वयं जान लेना । बौद्ध निरन्तर उत्पत्ति कोही संयोग मानतादहै 
किन्तु यह्‌ नहीं हो सकता, क्षण-क्षण मे वस्तु का नाकच तथा परिमाण दोनों का नया- 
यिकोंने खण्डन कियाहै। 

जो पुवं मेँ प्राप्त (मिले) नयेषसे दोया अनेक द्रव्यो की प्राप्ति ( मिलने) को 
संयोग कहते हैँ । वह संयोग प्रथम अभ्यतर क्रिया से उत्पन्न वह्‌ है जैसे एक क्रिया वाश 
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पुरुषान्तरेण प्र्ठदेशसंयोगः । उभयकर्मजः-मेषयो म॑ज्लयोर्वा प्रत्येकं गृहीतसा- 
म्यम्याभुभ्यामेव तञ्नननात्‌ । तृतीयस्त्वङ्कुकितरुसंयोगाद्धस्ततरुसंयोगः । स 
चैकस्मादपि भवति यथा-तन्तुवीरणसंयोगात्‌ पटकीरणसंयोगः । कचिदूद्राभ्यां 
संयोगाभ्यासेकः संयोगः यथा-दराभ्यां तन्तुभ्यामाकाञचस्य द संयोगौ ताभ्या- 
नेक एव दि वन्तुकपटस्याकारोन संखेगः। कचिच्च बहुभिरपि संयोगैरेकः संयोग 
आरभ्यते यथा-दशभिस्तन्तुभिराकाशस्य दश संयोगा एकमेव द शतन्मुक्पटा 
कारासंयोगमारभन्ते । कचित्‌ पुनरेकस्मादपि संयोगादसमवायिकारणात्‌ स 
योगद्रयमुतद्यते यथा-पार्थिवाप्ययोः परमाण्वोः प्रथममनारम्भके संयोगे जाति 
पार्थिवे परमाणौ पार्थिवपरमारखुवन्तरेण, आप्ये च परमाणावाप्वपरमाण्वन्त ` 
रेण, द्रथणुकटयारम्भक संयोगद्र यमुत्पद्यते, ताभ्यां संयोगाभ्यां सजातोयनिष्ठा- 
भ्यां द्रयणुकटढयं युगपदारमभ्यते, तत्र यः पार्थिवाप्यपरमाण्वोरनारम्भकः संयोग 
~ 


हयेन ( बाज ) पक्षी की भपद्ारूप न्त्या से क्रियारहित स्थाणु वृक्ष) काजा बाज 
पक्षी के सामने कोई क्रिया नहीं करता अथवा क्रियारहित होने से दौडनेवाले 
पुरुष कान दौडने वाले निष्क्रिय द्रे पुरूष के पएृष्टदेश ( पीठ) में संयोग १, दूमरा 
उभय (दोनों) की क्रिया से संप्रग वहहोता है जैसे दो मंडे भथवादो मत्लखे 
(पहलवानों ) का संयोग, क्योकि प्रत्येक मेढा या मल्लमें क्रिया का सामथ्यं होनेके 
कारण दोनोंकेक्रियादही से मेष तथा मल्छ का परस्पर संयोग होता है २। तीसरा 
संयोगजभ्य संयोग वह ह जसे अंगी के क्रियासे उत्पन्न वृक्ष के संयोग से उत्पन्न हस्त 
तथा वृक्ष कासंयोग होता । भौर वह संयोगजन्य संयोग एक संयोग से भी उत्पन्न 
होता दै । जैसे तन्तु तथा वीरण के एक संयोगसे पट तथा वीरण का संयोग । कहीं दो 
संयोगसे एक संयोगहोतादहैः जैसे तन्तुजों से आकाक्षके सायदो संयोग होति हं ओर 
उन दोसंयोगौंसे एक ही दो तस्तुवाले पट का अकेश के साथ संयोग होता दहै । कहीं 
बहत से संयोगो से एकः संयोग उत्पन्न होता है, जसे दस तन्तुभों से भाकाक् कै दस 
संयोग एक ही दस तन्तु वाले पट तथा प्राक के संयोग को उत्पन्न करते हैँ । ओर 
कहींतोएक ही असमवायिकारण संयोगसे दो संयोग उत्पन्न होति है, जसे पृथिवी 
तथा जल केदो परमाणुभों का प्रथमद्रव्य कोन उत्पन्न करने वाला संयोग उनमं 
से होने पर एक पृथिवी के परमाणु मे सरे पृथिवी प्ररमाणुका, तथा एक जलीय 
परमाणु में दुसरे जलीय परमाणु क] संयोग होने से पार्थिव तथा लीय दो दचणुक 
द्रव्यो को उत्पन्न करनेवे दो संयोग उत्पन्न होते है, भौर उन दोनों संयोगौ 
से ( जो अपने समान जातिय वेमे ) एक ही समय में पाथिव तथा जलीय दो 
चणक उत्पन्न होते दै, उसमे जो पाथिव तथा जलीय दो परमाणुओं का इचणुक 
करो उत्पन्न करनेवाला संयोग उत्पन्न हृश्रा था उसे एकही संयोगसे पार्थिव परमाण 
मौर जलीय इचणुक के साय एक संयोग तथा जीय परमाणु ओर पार्थिव इधणुक 
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 छत्पन्नस्तेनेकेनेव पार्थिवपरमाणनाऽऽप्यद्रयणकेनेकः संयोगः आप्यपरसाणना 
पार्थिवद्रयणकेनापरः संयोगो द यणकयो रूपाय॒त्पसि समक्ाटमेव जायते, कार- 
णाकारणसंरोगेन कायाकायंसंयोगयोरवदयं जननात्‌ | 


मृत्र्विभ्‌नामन्यतरकमेज एव । विसुनोस्तु न संस्नेरः कारणाभावात्‌ कमं 
तावत्तत्र नास्तिन च कारणं तेन कारणाकारणसंयोगाघ्‌ कारांकायद्स्ोगीऽपि 
नास्ति । नित्यस्तु संयोगो न सम्भवति अप्राप्निपूर्विक्रायाः प्राप्रः संखोगत्वात्‌ 
निस्यत्वे तद्वि घातात्‌ एवच्च सति विभागोप्यजतस्तत्र स्यात्‌ । न चेष्ापत्तिः, सं- 
योगविभागयेोर्विरोधिनोरविनदयद वस्थयो रेकत्रानुपपत्तेः। किच्च संयोगं प्रति 
प्रयोजिका यृतसिद्धिः, न च विभु नोस्तत्सम्भवः। सां हि द्रयोरन्यतरस्य वा 
प्थग्गतिमात्रं युताश्रयाश्रयित्वं वा। 


विनाशस्तु संयोगस्य समानाधिकरणाद्िभागादाश्रयनाशदपि कचित्‌ यथा 
तन्त यसंयोगानन्तरमेकस्य तन्तोरवयवेऽरौ कमे जायते तेनांरवन्तरा- 





कै साथ दूसरा संयोग भी पाथिव तथा जलीय द्रवणुकों मे रूपादि कायं के उत्पत्ति 
के समय मेही उत्पन्न होता है, क्योकि कारण तथा अकारणके संयोग से 
कायं तथा अकार्य का संयोग अवश्य होता है। 

मूतं द्रव्यो के साथ व्यापक आकाशादि द्रभ्योंका संयोग एक मूतंद्रव्यौँकीही 
क्रिया से उत्पन्न होनेके कारण (अन्यतर क्रियाजन्य) ही होता है । दो व्यापक द्रव्यो 
का संयोग नहीं होता, रैयोकि क्रियाहोने का कारण न होने से व्यापक द्रव्य में 
क्रिया नहीं होती, न तो व्यापक द्रव्य का कारण होतादहै, अतः कारण तथा धका- 
रण के संयोग से उनमे कायं तथा अकायं का संयोग भी नहींहै। 

अप्राकषिपू्वंकं प्रदिप्तके संयोग होनेके कारण नित्य संयोग नहीं हो सकता, 
नित्य माननेसे उक्त जक्षणका विघात ( अनुपपत्ति) हो जायगी ओौर नित्य 
संयोगके समान नित्य विभाग गुणमी मानना पड़ेगा । विरोधी तथा विनाक्षी 
अवस्था मेन रहनेवले दो संयोग तथा विभाग गुणोंका एक माधार द्रव्य में रहना 
अयुक्त होने के कारण, विभाग भी नित्य मान कगे देसी ईइष्टापत्ति ( माननेना). 
भी असंगतदहै। मौर संयोग होने मे आधार द्रव्यो का युत ( पृथक्‌ ) सिद्धि 
( होना) भीकारण है, दो व्यापक द्रग्यो मेँ पृथक्‌ रहने कासंभवदही नहींहै। 
क्योकि वह दो द्रव्य अथवादोमे से किसी एक द्रव्य में भिन्न गतिका आधार होना 
मथवा भिन्न आधार द्रव्यो के आश्रय से रहना यृतसिद्धि होती है। 

संयोग के आश्रय में वतमान विभागे संयोगगृण का नाश होता है, ओर कहीं 
संयोगाधारीद्रभ्यके नाशसे भी संयोग का नाश होताहै, जैसे दो तन्तुओंके संयोग 
के पश्चातु एक तन्तु कै अंशुरूप अवयव से क्रिया उत्पन्न होती है, जिससे दूसरे अंशु- 
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द्विभागः क्रियते विभागादारम्भकसंयोगनाश्स्ततस्तन्तुविनाशस्तन्तुविनासात 
संयोगनाशो यत्र तन्तुद्टयं चिरं संयुक्तं सदयुतपन्नक्रियं भवति । 

ॐचित्त॒ तन्त्ववथवकमंणा यद्‌ तन्त्वारम्भकसंयोगनाशः क्रियते तदा तन्त्व- 
न्तरे कमचिन्तनात्‌ आश्रयनाक्शविभागाभ्यां युगपदुतपन्नाभ्यां संयोगो न्यतो- 
त्याहुः । 

 तचालुपपन्नं समवायिकारणनाशक्चषणे विभागानुतत्तेः समवायिकारणस्य 
कार्यसमकारस्थायित्लनियमात्‌ । स चायं संयोगो द्रव्यारम्भे निरपेक्षो, गुण- 
कमीरम्भे सापेक्षः, सवसमानाधिकरणाव्यन्ताभावप्रतियोगी तथेवासुभवात्‌ । 








रूप अवयव से विभाग किया जाता है, विभागसे तन्तु के भरम्भक संयोग का नाञ्च 
होता है, उससे तन्तु कानाक्च होतादहै श्रौर तन्तुके नार से संयोग नाशहोताहै 
जह पर दोनों तन्तु चिरकाल तक क्रिया को उत्पन्न न करते हुए आपस में संयक्त 
रहते है । 
तन्तु के अवयव की क्रिया से जव तन्तु के उत्पादक संयोग का नाश किया जाता 
है तब द्सरे तन्तुमें क्रिया मानने से अश्रयका नाश्च तथा विभाग दोन। से मिलकर 
(जो एक ही समय में उत्पन्न हुए है ) संयोग नष्टहोताहै रेस कुचं दशंनिकोंका 
मत है। किन्तु समवायिकारणद्रव्यकेनाशकेक्षणमे विभगिन हो सकने के कारण 
यह्‌ मत॒ अपंगतदै, क्योकि समवायिक्रारण कायं के काल तक स्थिर होताहै यह 
नियमदहै। यह सह्‌ द्रव्य गुण तथा क्रिया का कारण संयोग द्रव्य को उत्पन्न करने 
नरे किसी की अपेक्षा नहीं रखता ओर गुण तथः क्रिया को उत्पन्न करने मं अपेक्षा 
करता है (जैसे तन्तु संयोग द्रव्य पट के एक अत्मा तथा मन का संयोग बुद्धि भादि 
गुणों के प्रयत्नवान्‌ आत्मा का संयोग हस्ताक्रिया का इत्यादि उदाहरण जानना) । 
इसी में शंकरमिश्चने विशेष दिखाया है कि-द्रव्यारम्भ में निरपेक्ष होता हे ठेसा । 
रथात्‌ द्रव्य की उत्पत्ति मं संयोग अपने आश्य तथा निमित्त को छोडकर दूसरे की 
आवश्यकता नहीं रखता । नकि पश्चात्‌ होने वले दूसरे निमित्त की आवश्यकता 
रखता है 1 अन्यथा श्यामरूप के नाश के उत्तरकाल मं होनेवाले अन्तिम परमाणु 
अग्निसंयोग पारक से उत्पन्न हौनेवाले गुणों को उत्पन्न करने मं निरपेक्ष कारण होने 
कगेगा रेसी आपत्ति भा जायगी । गुण तथा कमं को उत्पन्न करने में वह संयोग 
सपिक्ष होता है इस शंकरमिश्र कौ उक्ति का रूपादि गुणों को उत्पत्ति मं अग्निसंयोग 
उष्णता की अपेक्षा रखता है, क्रिया को उत्पत्ति में भी भेदन तथा ग्रभिघातसंयोग 
उष्णस्य तथा वेग की अवेक्षा करते ह यह आक्षयहै। तथा यह संयोगगुण 
पने आश्रय मे वतमान अपने अत्यन्ताभाव का प्रतियोगी होता है अर्थात्‌ 
्रब्याप्य वृत्ति है क्योकि अग्रभाग मेंवृक्ष कपि कै संयोगका मश्रयहंन कि 
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राखामात्रावच्छेदेनापि महति न्यग्रोधतरौ वत्तमानः कपिसंयोगः“न्यग्रोधतर 
कपिसंरःग” इत्यनुभवात्‌। अवच्छेद मात्रेणान्यथासिद्धौ परमाण्रृत्तिराप्येत 
तथा च नापडभ्यत। विभूनासप्युषाधभद्‌ पव प्रदरास्तद्‌कवर?्द्न वत्तमानः 
संयागम्यातराप्यत्त्तित्व परमाणुनिष्रम्पापि संयोगस्य दिगादेयोऽवन्छेदकाधि- 
न्तनायाः।। : ॥ 

विभागे संयोगोत्पत्तिग्रकछारमतिदिशन्नाहद- 

एतेन विभागो व्याख्यातः ॥ १५ ॥ 

संयागवद्विभागाऽप्यन्य्तरकमंज उभयक्रमंजो विभागजश्च । इयनक्रमणा 
स्थागुरयनावभागः, संयुक्तयोम॑घ्नयोर्मपयोर्वा कमभ्यां तदुभयविभागः ¦ स 
 मृखभागसे एसा अनुभव होता द । मूल तथाज्ञाखाही क्रम से संयोग तथा उसके 
भभाववाले क्यों नहीं मानते इस शंका पर्‌ शंकरमिश्च कहते हैँ कि-केवल शाखारूप 
विशेषणमसे ही वटवृक्ष में वदमान कपिसंयोग को न्यग्रोधितरौ' वटवक्ष में 
कपिसंयोग' वानर का संयोग है, ठेसा अनुभव होता है। यदि ाग्रभागरूप विहेषण 
ही को लेकर संयोग सिद्ध होतादहैतोवृक्ष में रहनेवाला संयोग तो अन्प्रथा सिद्ध 
होतादहै । पेसीक्चंका करोतो शंकरमिश्च कहते ह कि-विदोषणाभास से मन्यथामिद्धि 
मानें तो वह केव परमःणुभों मे होगा, एेमा होने से उसका ग्रहण न होगा । (यदि 
एेसा होने से परमाणु मादि में वतमान संयोग न बन सकेगा क्योकि दशा मादि व्यापक 
द्रव्यो के प्रदेशरहित होने से उसके विदोषण नहीं होते । एसी शंकाहो तो शंकर्मिश्र 
कहते टै कि }-व्यापक दिशा भादिद्रव्योँकाभी उपाधिमेही प्रदेश होताहै उम 
विदोषणसे वतमान संयोग भी व्याप्य वृत्तिहोता है, परमाणो में वतमान भी 
संयोग कँ दिशा आदि द्रव्य विशेषण (अवच्छैदक-ग्यावतंक ) होते है यह विचार कर 
लेना चाह्ये । ९॥ 

विभाग नामक गणम भी संयोग गुण की उत्पत्ति के प्रकार का सूत्रकार अति. 
देश करते है-- 

पद्पदाथे- एतेन = इस ( संयोग की उत्पत्ति वर्णन ) से, विभागः अपि = विभाग 
गुण भी, व्याख्यातः = व्याख्या करिया गया ।। १०॥ 

भावाथ-संयोग के समान विभाग भीदोमेसे एकषक्ी क्रिया से उस्प 
(१)दो द्रव्यो कौ किया से उत्पन्न(२) तथा विभाग से उत्पन्न (३) हसा तीन प्रकार 
का जानना ।। १०॥ 

उपस्कार- संयोग फे समान विभाग गुण भी अन्यतर क्रिया से उत्पन्न, दोनोंकी 
क्रिया से उत्पन्न तथा विभागजन्य एसा तीन प्रकारका होतारौ । जिनमेंसेप्रथमका 
दयेन ( बाज }) कौ क्रियास्त उत्पन्न वृक्ष तथा श्येनविभाग उदाहरण है तथा मिले 
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चायं कर्मस्पच्यव्यवहितक्षणोत्त्तिकः अपेक्षणीयान्तराभावात्‌ । तदुक्त 
“संयोगिभागयोरनपेक्षकारणं कमै इति । विमायो जननीये याश्रयः, 
संटोरो च जननीये पूर्वसंयोगनाशच्चपेक्षणीरः इति चेन्न स्वोत्पत्तयन्तरात्यत्ति- 
कभावभूतानपेश्षत्वस्य कमणो निरयेश्त्वात्‌ । विभागजस्तु विभाग द्विविधः 
कारणमाच्रविभागजकारणाकार्णादभागभेदात्‌ कारणाकारमविभागजकायौ- 
कार्यविभागमेदाच्च । तत्र कारणसात्रविभागाद्‌ कारणाकारणविभागा वथा- 
कपालदयविभागात्‌ कयालाकाराविभागः। कारभाकारणविभागाच न्य्काय- 
विभागो यथा-ऽङ्ककीतरुविभागाद्धस्ततरूविभागस्ततः शरतरुविभाग इति । 
ननु विभाग एव न प्रमाणं संयोगाभाव एव विभागव्यवहारादिति चेन्न 
संमोगाभावोऽत्यन्तामावश्चेत्‌ गणकर्मणोरपि विभागव्यवहारप्रसङ्गात्‌। द्रव्ययो- 
वतमानः संयोगात्यन्दाभावो विभक्तपरत्ययदेतुरिति चेन्नावयवावयविनोरपि 


हुए मल्ल ( पहख्वान्‌ ) मथवा दो भिले हृए मेष (मेडों ) कौ क्रिया से उत्पन्न 
उन दोनों मल्ल अथवा मेषो करा विभाग द्वितीय का उदाहरणदहै। वह यह्‌ विभाग 
गुण किया की उत्पत्ति के व्यवघानरहित द्ितीय .क्नण मे उत्पन्न होता है, क्योकि उसे 
दूसरे किसी की अवेक्षा नहीं करनी हती । यही कहा है--संयोगाविभामयीोरनपेक्षं 
करणं कं" अर्थात्‌ संयोग तथा विभाग दोनों को उत्पन्न करने में क्रिया गनपेक्ष- 
कारण होती है ेसा। विभाग को उत्पन्न करने मे आवार द्रव्य तथा संयोगको 
उत्पन्न करने से पूर्वसंयोगनाश कीतो क्रिया की अपेक्षा होती है" एेसी पूवेपक्षी 
शंका न करे, क्योकि क्रिया की उत्पत्ति के पश्चात्‌ उत्पन्न होनेवाले भावपदार्थं 
की अवेक्षान करना यह कमंपदाथं में निरपेक्षताहोतीहि ( जाघारद्रन्प पिके 
हौ उत्पन्न है, परवंसंयोग नाक्शमावरूप नहीं है ्रतः दोषन होगा ) । तृतीय 
विभागजन्य विभाग केवल कारण कै विभाग से उत्पन्न, कारण, अकारण के विभाग 
तथा कारण भौर मकारणके विभागसे उत्पनन कायं ओर अक्रायं का विभाग इस भेद 
से । उनमेदे कारणमाच्र के विभाग से होनेवाला कारण भौर अकारण का विभाग 
होता है, जैसे दो कपालो के विभागों से कपाल भौर आकाश का विभाग । अंगुली तथा 
वक्ष के विभागे हस्त तथा तर क विभाग ओर उससे शरीर तथा वृक्ष का विभाग 
यहु कारण तथा अकारण के विभाग से कार्य तथा अकार्य के विभाग का 
उदाहरण है । । 

"विभाग नामक गुणमें ही कोड प्रमाण नहीं है, संयोग के अभावे विभाग 
का व्यवहार मान रंगे इस पूवंपक्षी की शंका के उत्तर म शंकरमिश्च कहते 
ई- रेषा नहीं हयो सकता यदि यह संयोग का ब्रभाव उसका अत्यन्ताभाव लिया जाय 
तो गुण तथा कमं मभौ विभागका व्यवहार होने लगेगा । यदि दो द्रव्यो में 
वतंमान संयोग के ्रत्यन्ताभाव को विभागज्ञानका करण मानें तो यह्‌ भी नहीं 
हयो सकता, क्योकि पसा होने से अवयव तथा अवयवी इन दोनों में भो विभक्त 
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प्रसङ्गात्‌ । जकायकारणभूतयोद्रे्ययोरिति चेत्‌ विन्ध्यदिमवतोरपिस्यान्‌ । भव- 
त्येव तत्रेति चेन्न भ्रान्तस्य गुणकमभोरपि भावात्‌ अभरान्तमधिकरत्य व्यवहार 
स्य्‌ चिन्त्यमानल्वात्‌ । संोगविनाशो विभाग इति चेत्‌ एकतरसंयोगिनाञ्चेन 
नष्टे संयोगे तद्र यहारपरसङ्गात्‌। संयोगिनोविधमानयोरिति चेत्‌ एकसंयोगना- 
शानन्तर पुनः संयुक्तयोः ऊुवरमल्कयोः संयोगदशायामपि विभक्तप्रत्ययप्रस- 
्गात्‌ तत्र यावदथोभावात्‌ । तस्मादस्ति विभागंःऽर्थान्तरम्‌ । 

स च गुणः विरोधिगुणान्तरनादइयः' विरोधिनं समानाधिकरणं गुणमन्तरेण 
सत्याश्रये गुणनाशानुपपत्तेः। कमव संयोगनाशक स्यादिति चेन्न विरोधिनोगुणस्य 
गुणनारकत्वात्‌ । किच्छ यत्रा्रलीहस्तमुजशरोराणां स्वस्वकर्मणा तरुसंयोगस्त- 

~~~ ____ 
व्यवहार होनेल्गेगा। कपं तथाकारणसे भिन्नदो दरव्यं में वतमान संयोगात्य- 
न्ताभावको व्रिमागक्ह, तोयद भी नहीं हो सशता. क्थोंकि टैप्ता माननेसे 
विन्ध्य तथा हिमालय पर्व॑त मेँमी क यकारण से भिन्न होने फ कारण दोनों 
पवतो का विभक्त हुए रेसाज्ञान होने लगेगा । यदि कहो कि दोनों पर्व॑तो से 
विभक्त दहैँेसाक्ञानहोतताहीरहै, तो रमसे गुण तथा कायं में मी विभक्त प्रत्यय 
होता टै ( भरात्‌ गुणकमं के समान अम से ही विन्ध्य तथा हिमाख्य में विभक्त 
प्रत्यय होता) मात्र पुरुष को छोडकर वास्तविक व्यवहार काही विचार किया 
जाग्हाहै। यदि संयोगका नाक्ष विभाग होता हैएेसा कहोतो होने से किसी 
एक संयोगी का नाश होनेके कारण संयोग का नाक्च होने पर विभागका व्यवहार 
होने ख्गेगा । यदि विद्यमान दो संयोगियोंका एसा कहे तो एक संयोग गुण के 
नाश के परचात्‌ पुनः परस्पर में संयुक्त कवल तथा आमलक दोनों के संयोग की 
भ्रवस्थामेंभीये दोनों विभाग हेता ष्यवहार होने रगेमा । क्योंकि उसमें "यावत्‌ 
जितने इस अथं का अभाव है। इस कारण विभाण गुण भी एकु अधिक गुणरूप 
दूसरा पदाय है। (द्रव्य के भसमवायिकारण में वतंमान न होते हुए एकमात्रमें 
वतमान न रहनेवाली गुणत्व की साक्ञात्‌ व्याप्य विभागत्व जात्ति का घाश्रय होना 
ही विमागगरण से विभागत्व है। तथा संयोगत्व, दो मात्र मे वतमान गुणत्व की 
साक्षात्‌ व्याप्य जाति सेमिन्नहै, जाति होने से वटत्व जाति के समान, इस अनु 
मानसे भी विभागगुण में भर्थान्तरत्व सिद्ध होता है )1 “ 

वह विभाग गुण विरोषी दरे संयोगरूप गरुण से नष्ट होता है, कथोँकि 
एक आश्वय में वतेनान दुसरे विरोघी गुण के विना आधार द्रव्य के रहते गण 
पदाथंक्रा नाश नहीं होता क्रिया ही संयोग की नाशक क्यो न मानं एेसा पवं- 
पक्ली नहीं कह सकता । क्योंकि विरोधी गुण ही गुण का नायक होताहै। गौर 
भी जहां अंगुली, हस्त, भुजा तथा शरीरो का अपनी-अपनी क्रिया से वृक्ष के साथ 
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घ्राङ्कलीमात्रे समुखन्नेन कमणाऽङ्ककीतससंयोगनाशसम्भवेऽपि हस्ततरयुजतर- 
रारीरतरुसंयोगानामनारभ्रसङ्गात्‌ हस्तादीनामक्रियत्वात्‌ अङ्कटीकमणश्च व्यधि- 
करणत्वात्‌ । व्यधिकरणस्यापि कमणः संयोगनाश्षकत्वे क्वचिद्प्युलपन्नेन कमणा 
युगपदेव सवंसंयोगनाशा पत्तेः । त्वन्मते तत्र का गतिरिति चेत्‌ अङ्कुलीतरवि 
भागेन हस्ततरुविभागो जनितो हग्ततरसंयोगनाङक इत्यभ्युपगमात्‌ । “्यधि- 
करणेनाङ्कटीकमणेव हस्ततरसंयोगनाशोऽरत, न चातिप्रसङ्कः आश्रयाभितपर- 
म्परासंयोगस्यव व्यधिकरणकमेनाशयत्वाभ्युपगमादितिः सवेजञेन यदुक्तमृ, तदपि 
न युक्त-विरोधिनःसमाधिकरणस्य व सवत्र नारः कत्वानुभवात्‌ वाधकमन्तरेण तत्प 
रित्यागानुपपत्तेः। शष्दविभागो च विभागकार्यौ, तत्र विभागस्य शव्दासमवा- 
यिकारणत्वं मृष्यामदे,न हि वंदो पाल्य माने दरे च चरणयन्त्रणावष्टव्धे दटान्तरे- 
चोपरिकृष्यमाणे यः शब्दो जायते तत्र दलाकाशविभागादन्यदसमवायिकारणं 


संयोग होता है वहां केवल अद्धेखी मात्रमे उत्पन्न न्रियासे अंगुखी तथा वृक्षके 
संयोगका नाशहो सकनेसे भी हस्त तथा वृक्ष, भुजा ओर वृक्ष एवं शरीर तथा 
वृक्षो के संयोगो का नाह होवेगा, क्योकि हस्तादियोंमें क्रिया नहींदहै भौर अंगुली 
की अपने श्रय मँनहौने से व्यधिकरण है। यदि व्यधिकरण ( समानाश्रय 
नहीं ) देसी अंगुलि की क्रिया को हृस्तादिवृक्ष संयोगों का नाशक मानाजायतो 
कही भी उत्पन्न हुई क्रियासे एक काल दही में सम्पूणं प्रदशित संयोगो का नाक होने 
लगेगा । "्यधिकरण अंगुरीकी कियासेही हस्त तथा वक्ष कोसंयोग का नाक्ष 
होता है, आश्रय (हस्त) मे आधित भुज से वतमान (भुजवृक्ष संयोग) रसे परम्परा 
से संयोग ही का व्यधिकरण अंगूली की क्रियासे नाच होतादै"। एसा माननेसे 
पूव॑क्ति अतिभ्रसंग दोषमभी नहोगा, ठेसाजो भासर्वंज्ञ विद्ठान्‌ का यहां मत है, वह्‌ 
भी असंगत है--क्योकि विरोधी एक आश्रय में वतंमानही सम्पूणं स्थलों में नाक्ञक 
होता है एेसा अनुभव होता है जिसका विना बाधक के त्याग नहीं किया जा सकता । 
( कायसे कारण का भ्रनुमान दिखते हए शंकरमिश्व कहते है कि )- शब्द तथा 
विभाग शब्द के कायंहोते हैँ. उसमें चिभाग कशब्द का श्रसमवायिकारण होताहै 
यह तो हम मान सकेगे, क्थोकि वंश ( बास ) कोबीचमें से फाडने के समय एक 
दल (भाग) कोचरण से नियन्त्रण (दबा रखने) से तथा दूसरे दल ( भाग) 
को उच्वेदेश मे सींचने कं समय जो ध्वनि शब्द ( आवाज ) होती है उसमे 
वांसं कोदोनों दलोंके बीच के आकाशप्रदेशके विभाग को छोडकर दूसरा कोई 
ससमवायिकारण हमें नहीं दीखता ओर अरण्य में दावाग्नी से जलकर फटने वाले 
वेणु ( बसि ) वक्षा के चीत्कार (फटने की ध्वनि) में विभाग को छोडकर 


विभागोत्पादविनाशौ | ४२१ 


परयामः । न च दवदहनदष्यमानस्फुटद्रेणुचीत्कारे विभागातिरिक्तमसमवायि- 
कारणं पयामः । कारणाकारणविभागाच्च कायोकायविमागमनुमन्यामहे कथम- 
न्यथा स्वस्वकमंजनिताङ्कलोतरुसंयोगहस्ततमसंयोगभुजतर मंयोगशरीरतर सं यो- 
गानामङ्गनलोमात्रोतपन्नकमणाऽङ्कटोतश्विभागे सति अङ्कटीतम्संयोगनासे स- 
य्रपि हस्ततरसयोगादोना नाशः, तत्र हि विभागजविभागपरम्परव तत्तत्सं- 
योगनारिकेत्युक्तत्वात । कारणद्रयविभागपूवके त॒ कारणाकारणविभगे न 
संप्रत्ययः यतो वंशदरे यदुत्पन्नं कमं तेन दखान्तरविभागवदाकाराादिवि 

भागस्याप जननसम्भवात यावद्धः सयुक्तमासीत्‌ तावद्धिम्तत्कमंणा 
 विमागस्य दशनात्‌ , न ङ्गुल्यामुरपन्नेन कमणाऽङ्कुल्यन्तर विभागवद्‌ाका्चा- 
दिदेशेभ्योऽपि विभाग। न जन्यन्ते कमख्दरे चोत्पन्नेन कमणा दखान्तरवि- 
भागवदाकाशादिदेशेभ्यो वा न विभागा आरभ्यन्ते । द्रव्यारम्भकसंयोगावि 

रोधिनः शतमपि विभागानेकं कर्मारभतां यत्त॒ कमं द्रव्यारम्भकसयोगविरोधिनं 
विभागभारमते न तत्‌ द्रव्यारम्भकसंयागाविरोधिनमपि यच्च द्रव्यारम्भकसंयो 
गाविराधिनं न तद्‌ द्रन्यारम्भकसंयोगविराधिनसिति चरमः । कुत एतदिति चेत्‌ 
काय्येवैचिच्येण कारणवैचित्यस्यावरयकत्वात्‌ । नन कमणि वैचित्रयमावदयकं 
 तथाचक्र कम द्रव्यारम्भकसंयोगविरोधिनं विभागं जनयतु यथा विकसत्कमट- 
कुडमखाद्‌ावपरश् द्रव्यारम्भकसंयोगविगेधिनमविरोधिनचव्वोभयमिति । मवम, 


दूसरा कोई असमवायिकारण भी नहीं हमें दिखता }) तथा कारण ब्रौर्‌ अकारणके 
विभागसे कायं तथा अकाय कै पूवप्रदशित विभागकोमभी हम मानते, ठेसा 
नही तो अप -अपनी क्रिया से उत्पन्न अंगी तथा ब्ृक्न का संयोग एवं हस्त तथा 
वृक्ष का संयोग, भुज ओर वृक्ष कासंयोग तथा शरीर वृक्ष संयोगो का अंगुली 
मात्र मं उत्पन्न क्रिया से अंगुली तथा वृक्ष का विभाग होने पर अंगुली 
तथा वृक्ष कासंयोग नष्ट होने पर्‌ भी हस्त तथा वृक्ष आदि संयोगो का 
नाह कंसे होता है, क्योकि उसमे विभाग से उत्पन्न विभाग की पर- 
पराहीउन संयोगो की नाकश्शकहोतीटहै ठेसाकहा है,। शङ्न्तु दो कारणोंके 
विभाग से उत्पन्न होनेवाले कारण तथा अकारणके विभागमे विज्वास नही होता 
क्योकि पूर्वोक्त वंश (बांस) के एक हिस्से मे उत्पन्न जो क्रिया उससे द्सरे दल 
(भाग) के विभाग के समान आकाशादि प्रदेशसे भी विभाग की उत्पत्ति हो सकती 
है, क्योकि जितनोंके साथ संयोग था उतनों से उस कियासे विभागहोता है यह्‌ 
देखने मं आता दहै, क्योकि अंगुली मँ उत्पन्न कासे दुसरे अंगुलियों से विभागके 
समान आकाशादि प्रदेशों से भी विभाग उत्पन्न नहीं होते । यह नहीं होता, तथा 
कमल के दल (पत्तो) मे उत्पन्न कियासे दृसरे दलछसे विभागके समान आकाशादि 
भ्रदेो से विभाग नहीं होते यह भी नरींहोता। एक क्रिया द्रव्य के उत्पादक 
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काय्यविरोधो हि कारणवैचिन्र्यकल्पनामूलं स च विगोधः एकस्य द्रव्यारम्भक- 
संयोगप्रतिदन्ित्वेन, अपरस्य तु तदप्रतिद्रन्द्ित्वेनेति तथेव वैचित्रयस्यापि 
कल्पनो चित्यात्‌ । तच्चेद्‌ वंशदङे वतमानं कमः दलद्र यविभागमान्नं जनयति, 
स च विभागोऽग्रेजआकाञ्ादिदेशाद्विभागं द्रव्यारम्भकसंयोगाप्रतिद्रन्दरिनं विभा- 
गमारभते, तस्य च निरपेक्षस्य विभागजनने कमंत्वापत्तिरिति द्रव्यनाशविशिष्टं 





संयोगो के विरोधी संकंडों विमागोँ को उत्पन्न करे, किन्तु जो किया द्रव्य के उत्पा- 
दक संयोगकं विरोघी श्र्थात्‌ द्रव्यनाक्षक विभाग को उत्पन्न करती है वह किया 
्रव्यारम्भक संयोग केन विरोध करनेवले विभागको भी उत्प्त करतीहै, गौरजो 
द्रव्य के आरम्भक संयोग के विरोचन करनेवाछे विभागको उत्पन्न करती है, वहू 
द्रव्य के उत्पादक संयोग के विरोधी विभाग को उत्पच्न नहीं करती है, ठेसा शंकर- 
मिश्र कहते रह । हमारा मतहै, ठेसा क्यो ? इस प्रशन के उत्तरमें कायं की विचि- 
चतासे कारण की विचित्रता मानना आवश््यकहै यह उत्तर है। वह्‌ भ्रारम्भक 
संयोग विरोधी विभाग के जनक को उसके विरोधी केव विभागमाश्र की जनकता, 
कुं उसके विरोधी केवल विभागमात्र की जनकता है । क्योकि खिलनेवारी कमल 
कौ कली आदिमं कमल द्रव्य के उत्पादक संयोगे अविरोघी विभाग की जनक ` 
क्रिया आरम्भक संयोग के विरोधी विभागको उत्पन्न नहीं करती, नहीं तो खिलती 
इई कमल की क्ली नष्टहो जायगी यह भक्षयहै। रेसा होनैसे वंशदलकी | 
किण यदि बांस द्रव्य के उत्पादक संयोग के विरोधी वंशदल तथा आकाशप्रदेष् 
के विभाग को उत्पन्न करेगी, तो दोनों दलों @ विभाग को उत्पन्न न करेगी, क्योकि 
वह॒ वांस द्रव्य के उत्पादक संयोग की विरोधी है यह यह आश्लयहै । इस 
शंकरमिश्व के मत पर--"कमं मे विचित्रता मानना आवश्यक है, ठेसा होने से एक 
कमं द्रव्य के उत्पादक संयोग को उत्पन्न करे, जसे खिलती हई कमल की कली आदि 
मंओर दूसरा कमं द्रव्य कें उत्पादक संयोग के विरोधी, एवं अविरोधी दोनों 
विभागो को उत्पन्न करे" अर्थात्‌ एेसा होने से वसा ही वैचिच््य होगा । हेसी 
यदि पूवपक्षी शंका करे तोशंकरमिश्न कहते ह, एेसा नही, क्योकि कायं का विरोध 
ही कारण कं विचिध्रमानने कामुक कारणहोता है, बौर वहं विरोध एकमे द्रव्य 
कं उत्पादक संयोग की विरोधितासे, भौर दृसरे मं उसके अविरोधी संयोग की 
विरोधिता से इस कारण उसी प्रकार से वच्य मानना भी उचित है ( एसा 
गेचित्र्य कल्पना करने पर भी विङ्द्ध कायं को उत्पन्न करना रूप विरोध नहीं होता 
यह समाधान का तात्पयं है ) | (अगे क्षंकरमिश्च कहते हैँ कि )-- वह यह वश- 
दल में क्रिया केवल दोनों गंशदलों के दोनों भागोके विभाग को उत्पन्न करती 

है, ओर वह विभाग अग्र मं आकश्चादि प्रदेशमे विभाग कोजो द्रष्य के उत्पादक 
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कारमपेक्नरे । ननु तदानौमपि मव तज्ञनयतु अतीतकालत्वात्‌ विभाग जनने 
कमणः स्वोतपन््यनन्तर एव कालः । नन्वेवं विभाग न अनिते विभागान्तरे कमं 
प्रदेशान्तरसंयोगपपि न जनयेत्‌ , न संयोगजननं प्रति कमंणोऽनतीतकालत्वात्‌ 
अन्यथा कमं न नरयेदेव तस्योत्तरसंयोगमात्रनारयत्वात्‌ । 
सोऽयं विभाग उत्तरसंयोगनाइयः क्षणत्रयस्थायो । क्वचिदाश्रयनारनश्य 

तद्‌ यथा-तन्तोरवयबंऽरौ कमं तदनन्तर मं्चुद्धयविभागस्तदैव तन्त्वन्तरे क्म 
ततोऽञयुद्रयविभागेन ठन्त्वारम्भकसंयोगनाशस्तन्तुकमंणा च विभागस्ततो द्रव्या- 
रम्भकसंयोगनाशात्तन्तुनाशस्तन्नाशाच्च तन्त्वन्तरकमंजन्यवि भागनाश्चः । नन्वेवं 
तन्त्वन्तरोत्पन्नस्य कमणो न नाशः स्यादि नाश्चकाभावात्‌ उत्तरसंयोगेन हि 
काटमपेश्वते । ननु तदानीमपि कमव तञ्जनयतु, अतीतकार्त्वात्‌ विभागगनने 








संयोग का विरोधौ नहीं है उत्पन्न करता है, यदि वह्‌ निरपेक्ष (किसी की अपेक्षान 
करता हुआ ) विभाग को उत्पन्न करे, तो चह पूरवोक्ति कमं लक्षणश्रानेसे कर्महो 
जायगा इस कारणवस द्रव्य के नाक्षवाले समय की अपेक्षा करता है। "उस समय 
भीस्याही उस विभाग को उत्पन्न करे, इसमे क्या दोष है" सी पूवंपक्षो शंका 
नहीं 7.र सकता, क्योकि किया का अपने कायेको केरने का समय व्यतीत दहोगया 
है, क्योकि विभाग को इत्पन्न करने मे किया का अपनी उत्पत्ति का अग्रिमदही क्षण 
कालहोतारहै। श्ट प्रकारसेतो एक विभागसे द्सरे विभाग के उत्पन्न होनेपर 
किया द्सरे देश के साथ उत्तर संयोगकोमीन करेगी! । एेसी शंका नहीं हो सक्ता 
क्योकि उत्तरदेश के साथ संयोग को उत्पन्न करनेमं क्रिया का काल व्यतीत नहीं 
हुभादै, अन्यथा एेानहोतो क्रियाका नाशहीन होगा, क्योकि वह क्रिया 
केवल उत्तरदेश के संयोगहीसेनष्टहोतीदहै)। 

वह यह विभागगुण उत्तरसंयोग से नष्टहोता है तथा तीनक्षण तक स्थिर 
रहता रै । कटी-कहीं माघार द्रव्यकेनाशसे भी नष्ट होता है, वह दसा फि तन्तु 
के अवयव थश में कियाहोती है, इसके पश्बात्‌ दोनों अंशुखूप धवयवों में विभाग 
होता है, उसो समय दूसरे तन्तु मे {रिया उत्पन्न होती है, पश्चात्‌ दोनों अशुभौ के 
विभागसे तन्तु का उत्पादक पूवसंयोग नष्टहोताहैश्रौर दूसरे तन्तु कीक्रियासे 
विभाग होता है, पश्चात्‌ तंतु द्रव्य के उत्पादक संयोग के नाश्चसे तन्तु द्रव्य का नाश होता 
है, ओर उसके नाक्चसे ही दूसरेतन्तु भौ क्रिया से उत्पन्न विभाग का नाकच 
हो जावःदै। यदिश्ेसा हौनेसे दूरे तन्तु में उत्पन्न क्रियाका नाशन होगा, 
वर्यो उसका नाक्ष करनेवण्ला ही नहीं है, उत्तनसंयोग सेही उस्तका नश्दो 
सकता है, ओौर जब विभागनष्टहीह्ौ गया तो उत्तरसंयोग कहां है?! ठेसी शंका 
क्रोतोयहभीटीक नहींरहै, क्योकि तन्तु में जो क्रिया उत्पन्न हुई उससे जिस प्रकार 
 विनाश्लावस्थामें प्राप्त तन्तु का विभाग उत्पन्न हृभा इसी प्रकार उसके अंशु का विभाग 
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तन्नादयेत, विभागे च नष्टे नोत्तरसंयोग इति चेन्न तन्तौ यते कमत्पिन्नं तेन 
यथा विनरयदेवस्यतन्तो विभागो जनितमस्तथा तदंङःरपि विभागो जननीय 
सोऽप्यारम्भकसंसोगविरोध्येव तेनां्ुतन्ु विभागेन तन्स्वाकाशविभागस्तेन 
चोत्तरसयोगस्तेनततः कमनाशः। यद्वा यत्र तन्तो यदा कमं तदंशावपि तदेव कमं 
तच्च कमं विनहइयदवम्यतन्तुतदवयवाकाशादिदेश्ायगपदेव विभागानारभते 
सर्वषां विभागानामारम्भकसंयोगाविरोधित्वात्‌ , तथा च कारणमंगुरछारणच्ना 
काञादि तद्विभागात्‌ कायस्य तन्तोरकार्यणाकारादिना यो विभाग उत्पन्नस्तद 
नन्तरोत्पत्तिकेन संयोगेन तन्तुसमवेतस्य कमणो विनाश इति । कचिद्राभ्यां 
तद्‌ यथा-तन्तुवीरणयोः संयोगे सति तन्त्ववयवेऽशौ कमंवीटण च 
कमत्येकः काटः, अ्रशुकमंणांऽदवन्तरविभागस्तेन च संयोगस्य तन्त्वारम्भकस्य 
विनाशः चीरणकमणा च तन्तुवीरणविभागस्तन्तुवीरणसंयोगनाशश्च तन्तवारम्भ- 
कसंयोगनाशश्च॒  तन्त्वारम्भकसंयोगनासानन्तरं तन्तुनाशस्तन्तुबीरणसंयो 
गनाशानन्तरं वोरणस्य प्रदेशान्तरसंयोगस्ताभ्यामाश्रययनाशसंयोगाभ्या विभा- 
गनाशः ॥ २० ॥ 


चमषमकनिजनवत = कवित "६." 








उत्पन्न करेगा, भौर वह भी उत्पादक संयोग का विरोधी ह्री है, उसे अंश तया-तन्तु . 
कैविमागसे तन्तुका आकाश्च प्रदेशसे विभाग होगा, भौर उससे उत्तरसंयोग 
होगा, श्रौर उससे किया का नाश होगा । अथवा जिस तन्तुमे जिस समय ङ्िया 
होती है, उसके अंशु मे भी उसी समय कियः होती है, ओर वहु किया विनाशावस्था 
प्राप्त तन्त्‌ उसके अवयव तथा आकाशादि प्रदेश से एक ही कालम विभागोंको 
उत्पन्न करती दहै क्योकि ये सम्पूणं विभाग द्रव्य के उत्पादसंधोग के विरोधी नहीं 
है, एेसा होने से अंशुरूप तन्तु द्रव्य का कारण तथा आकाशादिरूग अकारण इनके 
विभागसे तन्तुरूप कायं तथा प्ाकशादि प्रदेशक्प भक्रायं नके साथ जो विभाग 
उत्पन्न हुभा, मौर उसके उत्तरक्षण मे उत्पन्न संयोग से तन्तु द्रव्य में समवेत कियाका 
नाक्ष होता है, इस प्रकार आश्रयनाह् से विभागनाश की प्रकियाहै। 

कहीं-कहीं आश्चयनाश तथा उत्तरसंयोग इन दोनों से विभाग कानशहोताहै 
वह जे तन्तु तथा वीरण का संयोग होने पर तन्तु के अवग्रव अंशुमे तथा वीरण 
मभीएकही कालमें किया होती है, पश्चात्‌ अंश्‌ की क्रिया से दूसरेंशुका 
विभागदहोता है, ओर उससे तन्तु द्रव्य के उत्पादक पूरव॑संयोग का नाक तथा वीरण 
की क्रिया से तन्तु ओर वीरण का परस्पर विभाग भौर तन्तु तथा वीरण के पूवं 
संयोग का नाक्च ओर तन्तु द्रव्य के उत्पादक सयोग का नान्न भी होताहै, ओर तन्तु 
के उत्पादक संयोग के नाश के पश्चात्तु तन्तुद्रव्य का नाश्च होता है, भौर तन्तुतथा 
वीरण के संयोग के नाशक पश्चात्‌ वीरण का दूसरे देशम संयोग होता है, इख 
भ्रकार आश्रयनाश तथा उत्तरदेशसंयोग दोनों से विभागका नाश होतादहै। १०॥ 


दाब्दसम्बन्ध विचारः २१५ 

ननु संयोगेऽपि संयोगोऽस्तु विभागेऽपि विभाग इति प्रसङ्गनिवारणाथ- 

माद- 
सयोगविभागयोः संयोगि माग नावोऽगुत्वमहसराभ्यां 

व्याख्यातः ॥ ११ ॥ 

यथाऽगणुत्वमहत्तवे नाणुत्वमहत्त्ववती तथा संयोगविभागौ न संयोगविभा- 
गवन्तो ॥ १९१॥ 

क्म॑भि. कर्माणि गुणेषुःणा प्रणुत्वमहृत्वाभ्यामिति ॥ १८ ॥ 
द्वितीयञ्च सूत्र व्याख्यातमेव ॥ {२॥ 
ननु द्रव्ययोरवयवावयविनोः संयोगः कथं नेत्यत आह- 








संयोग में संयोग तथा विभागमे भौ विभाग क्यों नहीं रहता' इस पूर्वपक्षी 
की आपत्ति के निवारणाथं सूत्रकार कहते है-- 

पद्पदाथं--संयोगविभागयोः = संयोग तथा विभाग दोनो मे, संयोगविभागा- 
भावः्संयोग तथा विभागका न रहना, अणुत्वमहृत्वाम्यान्अणु मे अणु तथा महत्‌ 
मे भहत्‌ परिमाण न रहने से, व्याख्यातः = व्याख्या किया गया ।। ११ ॥ 

भावाथं-जिस प्रकार अणुपरिमाण में दूसरा भणुररिमाण भौर एक 
महत्परिमाण र्मे दुसरा महत्परिमाण नहीं रहता उसी भ्रकारसे संयोग तथा विभाग 
मे संयोग ओौर विभाग नहीं रहूतै । ११॥ 

उपस्कार--जिस प्रकार एकं अणु तथा महत्रिमाण दूसरे अणु तथा महत्परि- 
माण के आश्रय नहीं होते उसौ प्रकार एक संयोग तथा विभाग दूसरे संयोग तथा 
बिमागगुणवारे नहीं होते ॥ ११ ॥ 

पदपदाथं--क्मभिः = कमंपदार्थो से. कर्माणि कमेपदायं, गुणेगुणा गुणो से गुण 
पदां, अणृत्वमहत्वाभ्यां = अणु तथा महत्परिमाणों से, इत्िनइस प्रकार व्याख्या 
किये गये )। १२॥ 

भावा्थ--एक क्रियाम दूसरी किया तथा एक गुण में दूसरे गुण नहीं रहते, 
यह भो एक अणुपरिमाण में दूसरा अणृपररिमाण अओौर एक महत्परिमाणमे दृसरा 
महुत्परिमाण नहीं रहता, इससे व्याख्या श्या जाता है ॥ १२॥ 

उपस्कार--हइय दुसरे सूत्र की व्याख्याहो गयीदहै।। १२॥ 

"अवयव तथा अवयविषूप दो द्रव्यो का संयोग सम्बन्ध कंसे नहीं होता" इस कंका 
के समाधानां सूत्रकार कहते है-- 
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युतसिद्धधभावात्‌ काय॑कारणयोः संयोगविभागौ न विचेते । 
असम्बन्धोर्विद्यमानत्वं युतसिद्धिः प्रथगाश्रयाधिततवं वा तदभावसत्ववयवा- 
वयविनोरित्यथः ॥ ३ ॥ | 
इदानीं प्रसङ्गाच्छन्दाथयोः साङ्केतिकं सम्बन्धं साधयितु प्रकरणान्तरम्‌ , 
तत्र पूवपक्षमाह- 
गुणत्वात्‌ ॥ १४॥ 
संयोस्येति शेषः । तथाच गुणस्य शब्द्स्य गुणः संयोगः कथं स्यात्‌ अर्थेन 
धटादिनेत्यथः ॥ १४॥ | 
~~~ ~~~ ~ 
पदपदाथ-युतसिद्धयम वात्‌~=पृथक्‌ सिद्धन होने के कारण, कायकारणयोः 
कायं तथा कारणदोनों का, संयोगविभागौंयोग तथा विभाग गुण दोनो, 
न विन्येतननहीं होते ॥ १३ ॥ 


भावाथे--अवयव तथा अवयवी दोनों ने असम्बद्धो कौ विद्यमानता तथा 
पृथक्‌ आशरार मं श्राश्नित होना दोनों प्रकार की युतसिद्धिः न होने के कारण संयोग 
तथा विभागञवयव श्रौर अवयवी के नहीं होते ॥ १३॥ 

उपर्शार-सम्बन्धरहिति दो पदार्थो की विद्यमानता को बथवा मिश्च आधार 
मे मधित होना युतसिद्धि होती है अवयव तथा अदयवी इन दोनों मे उसका 
अभावे यहसूत्र का अथंहै "दो विमुद्रव्य सम्बन्धरहित होकर रहते इस 
कारण उनकी भी युतसिद्धि हो जायगी' इस शंका के वारणाथं द्वितीय पक्ष शषंकर- 
मिशन ने यहाँ दिखाया है पृथक्‌ आश्रय में माश्रित होना। जो दोनों संयोगसम्बन्ध 
से भिन्न माधार में रहते ह वही दोनों युतसिद्ध होते है, संयोगसम्बन्ध से षट के 
आश्चय से कपा का आश्रय भिन्न नहीं होता! अतः धट शौर कपाल अयुतसिद्ध 
है, यह यहाँ भाश्षय है।। १३॥ 

परसंगस ङ्गति से साभ्रत शब्द तथा अथं का परस्पर में साद्धुतिक ( वाच्यवाच- 
कताभावरूप शक्ति नामक्‌ सम्बन्ध सिद्ध करने के लियि दूसरा प्रकरण सूत्रकार प्रारम्भ 
करते हैँ । इषे पूवेपक्ष कहते है- 

पदपदाथो--गुणत्वात्‌-संयोग के गुणहोनेसे (शब्द का संयोगसम्बन्धः कंसे 
होगा) ॥ १४॥ | 

भावाथे-घषटादि पदार्थो के साथ षटादि शब्द का संयोग सम्बन्ध नहीं हो 
सकता ।॥ १४॥। 

उपस्कार -सूत्र में आकांक्षिन संयोगस्य" इस पद का शेष भाग जोडना पैसा 
होने से शब्दरूप गुण का संयोगसम्बन्धरूप गुण घटादि पद के अथं धटादिकां क 
साथ यह्‌ पूवेपक्ष सुत्र का अथंदहै। १४॥ | 


राब्दसम्बन्धविचारः २.७ 


कच्च विषयोऽपि कचिद्रपरसादिश्चणस्तेन संयोगो न सम्भवति गुणे 

गुणानङ्गीकारादित्याद- 
गुणोऽपि विमाभ्यते \ १५ ॥ 

गुणोऽपि विषय इति शोषः । गुणोऽपि रूपादिः शब्दस्य विषयो न तु तेन 
समं संयोगः सम्बन्ध इत्यथः । 

यद्रा गुणोऽपि शेन विभाव्यते प्रतिपाद्यते तेन च शब्दस्य न संयोगः 
सम्बन्ध इत्यथः ।। १५ ॥ 

(~ कस्यचिदाका € | € + ६ 

किच्च दारैद्रव्यस्य नान्यतरकमेजः संयोगो नोभयकमेजः 
ङब्दस्यापि निष्करियत्वादित्याः- 

निष्क्रियत्वात्‌ ॥ १६ ॥ 


राब्दस्य कस्यचिदथस्य चेति रोषः ॥ १६।। 





मौर कहीं-कहीं रूप-रस आदि षूप ।वषय भी पद काअर्थहोतादहै, गुण में 
गणो के न मानने क्षे कारण, उस रूपादि अथं के साथ रूपादि पद का संयोगसम्बन्ध 
नहीं हो सकता इस भाशय से पूवंपक्षी कहता है- 

पदपदाथे--गुणः भपि = गुणरूप विषय मी, विभाव्यते = शब्द से कहा 
जाता है ।॥ १५ ॥ | 

भावाथं-रूप रस मादि गृण भी रूपादि शब्दों से कहा जाता दहै, इस कारण 
गरुण में गुणतः माननेसे रूपादि शब्दों का रूपादि विषयों के साथ संयोगसम्बन्ध 
नहीं हो सकता ।। १५ ।। 

उपस्कार-- रूपादि गुण भी 'विषय' हसा रेषसूष्रमेपूर्णकरना। सरूप रसं 
आदि गुण पदार्थं भी रूपादि शब्द का विषय ( वाच्य ) होता दहै, किन्तु उसके सार्थं 
संयोगसम्बन्ध नहीं होता, यहु सूत्र का प्रथं है । अथवा गृण मीषश्शब्दस्े विभाग्यते 
स्थात्‌ प्रतिपादित क्या जाता है, उससे भी शब्द का संयोगसम्बन्ध नहीं हौ सकता 
यह सूत्र का अथदहै।। १५॥ 

ग्रीर किस आकाश आदि द्रव्य का अन्यतर (दोर्मेसेएक की) न्यासे, तथा 
दोनों द्रव्योंकीक्रियासे भी संयोग नहींहो सकता क्योकि शब्द भमी क्रियारहित 
है । इस आश्य से पूवंपक्नी कहता दहै । १६ ॥ 

पदपदाथं -- निष्क्रियत्वात्‌=शन्द के निष्क्रिय (क्रियारहित } होने से ॥ १६॥ 


मावाथे-- शब्द गुण के क्रियारहित होने से उभय क्रियाजन्य मी संयोग नहीं 
हो सक्ता ।। १६॥ 


उपस्कार-- सूत्र यें किसी शब्दरूप अर्थसेः एसा हेष पूरण करना } (जिससे 
शब्द कै क्रियारहित होने के उभय क्रियाजन्य सयोग सम्बन्ध नहीींहो सकता, यद्‌ 
सत्र का घथं जानना) । १६॥ 


४२८ वैरोषिकसूत्रोपस्कारः 


सम्बन्धे बाधकान्तरमाह- 
असति नास्तीति च प्रयोगात्‌ ॥ १७॥ 

जसत्यपि घटपटादौ - नास्ति गेडे घटः, नास्ति पटः, श्रतपूर्वोगकारो 
नास्ति, अभूत्‌ पटः, पटो भविष्यतीत्यादिप्रयोगदश्ंनादिव्यथैः। तथाचासवा 
घटादिना शब्दस्पर न संयोगो न वा समवाय इति भावः ॥ १७ ॥ 

किङ्ात इत्यत आह- 

दान्दाथविपम्बन्धौ ॥ १८ ॥ 
राव्दाथयोः संयोगश्चन्नास्ति तदेतदायां-शब्दाथवसम्बन्धावेवेत्यर्थः । 
ननु सयोगसमवाययोरन्यतरसम्बन्धः कथं न स्यादित्यत आह- 

क 
शब्द तथा अथं मे दूसरा सम्बन्ध होने से दूसरा बाधक पूवेपक्षी कहता है-- 
पद्पदाथे--असति = पदां कै न रहने पर, नास्ति इति च = नहीं है ठेस 

मी, प्रयोगात्‌ =प्रयोग होने से ( शब्द तथा अथं का सम्बन्धं नहीं है) ॥ १७॥ 


0 पि वि श त ए १ 





भावाथ -धर में घट नहीं है" इत्यादि रूप प्रयोग घटपदा्ं क न रहने पर भी 
देः जाता है । अतः असत्‌ घटादि पदाथं के साथ घटादि शाब्द का संयोग अथवा 
समवायसम्बन्ध नहीं हो सकता ॥ १७ ॥ 

उपरकरार--घटादि पदाथ केन रहने पर भी--"वरमें घट नहीं है, पट नहीं 
है पू मे सुनाया हुजा शब्द नहीं है, पट या, पट होगा" इत्यादि प्रयोगो के देखने से 
यह प्रथं है । ठेसा होने से असत्‌ (अवि्यमान) घटादि पदाथं के साथ शब्दकान 
संयोगसम्बन्ध हो सक्ता है, अथवा न समवायसम्बन्ध हो सक्ता है यहसूत्रका 
भावै ॥ १७॥ 

यदि सिद्धान्ती प्रन करे फि इससे प्रकृत मेँ क्या हुभाः तो पूर्वपक्षी 
कहता है-- | 

पद्पदाथं- शब्दार्थो = शब्द तथा अथं दोनो, असम्बन्धौनसम्बन्ध- 
रहित है| १८ ॥ 

भावाथ--जब उक्त प्रकार से शब्द तथा अथेका संयोग अथवा समवायसम्बन्ध 
नहीं हो सकता, अतः शब्द तथा अर्थं का परस्पर कोई सम्बन्ध नहीं है ॥ १८ ॥ 

उपस्कार जन शब्द तथा भेर दोनों का संयोगसम्बन्व अथवा समवाय 
सम्ब्रन्ध नहीं है, इससे यह भाया कि शब्द, श्रथं तथा परस्पर सम्बन्ध रहित 
नहीं है ॥ १८ ॥ 

संयोग तथा समवाय इन दोनों मे से कोई एक शब्द तथा अथं का परस्परमें 
सम्बन्ध कथं न होगा देस सिद्धान्ती कंका करे तो पूर्वपक्षी कहता दै- 


शब्द्सङ्तग्रहोपायाः ४२९ 


संयोगिनो दण्डात्‌ समवायिनो विरोषाच्च ॥ १९॥ 


दण्डी पुमुषः-हस्ती कुर्जर-इति प्रत्ययो स्तः, तत्र प्रथमः संयोगात्‌, द्वितीय 
समवायात्‌ हस्तेऽवयवविशेषे कुञ्जरस्य समवायाधीनः प्रत्ययः । हस्तः सम- 
वाचितया यस्यास्ति स हस्तीति । विरषादिति । विदोष एव हस्तादौ समवाय- 
सम्बन्धःद्विरोषणत्वं न तु तन्त्वादीनामपि तन्तुमान्‌ पट इत्यादिरवयव विरोषण- 
भावेन प्रत्ययो भवति, एवं घटशब्दवान्‌ घटोऽथ इति प्रत्ययो न भवति, तथाच 
शब्दाथयोन संयोगो नापि समवाय इति भावः ॥ १९॥ 


ननु यदिन संयोगो न वा समवायः शब्दार्थयोस्तहिं केन सम्बन्धेन 
रब्दो नियतमथ प्रतिपादयवीत्यत आह- 


सामयिकः शन्दादथंप्रत्ययः ॥ २०॥ 





पदपदाथे- संयोगिन :न्-संयोगसम्बन्धवले, दण्डात्‌न्दण्ड से, समवायिनः 
समवायसम्बन्धवरे से, विशेषात्‌ चन्विशेष होनेसे भी) १९॥ 

भावाथं-- जिस प्रकार दण्डवाला पुरुष है, हस्त ( सृंडवाला ) हाथी दहैरेसा 
दोनों संयोग तथा समवायसम्बन्ध से क्रभसे प्रतीति होती दै इस प्रकार धट शब्दा- 
श्रय षटरूप अथं है एेसी प्रतीति नहीं होती । अततः शब्द तथः अथं का परस्पर संयोग 
अथवा समवायसम्बन्ध नहीं हो सकता ।। १९ ॥ 

उपस्कार--दण्डवाला मनुष्य है.-हस्ती ( सृंडवाला ) कुंजर ( हाथी } है। 
सेदो प्रकार केज्ञान होतेह, उनमें प्रथम प्रयोग संयोगसम्बन्ध से ओर दसरा 
प्रयोग समवायसम्नन्ध से प्रतीत होता है, क्योकि हस्तनाम सूंड नामक विशेष 
ग्रवयवमें हाथी के समवायसम्बन्धके कारणहोता है। हस्त ( सूंड ) समवायि 
(समवेत) है जिससे वह्‌ हस्ती एेसा कहाताहै। सूत्र के "विशेषात्‌, इस पद का यह्‌ 
अर्थंहैकि हस्त ( संड ) आदि सवयव विशेषादिकों मं ही समवायसम्बन्धसे 
विशेषणता है, नकि तन्तु आदि बवयवोंमें भी, क्योकि "तन्तु वादा षट है एेसा 

अवयव को विशेषण मानकर ज्ञान नहीं होता, इसी प्रकार "घट श्ब्दवाखा घट. 

रूप अर्थं है" एेसा ज्ञान नहींहोता, एेसा होनेसे शब्द तथा अथं का परस्परन 
संयोगसम्बन्ध है, अथवा न समवायसम्बन्ध है यह सूत्र का आयर) १९॥ 

यदि शब्द तथा अथं का संयोग अथवा समवाय नामक सम्बन्ध नहींहैतो किस 
सम्बन्व से ब्द अ्थंका प्रतिपादन करता है।' इसशंका के उत्तर में सिद्धान्तीके 
पश्च से सूत्रकार कहते है 

पदपद्‌ाथं-सामयिकः=सङ्धेत से होता है, शब्दात्‌ = शब्द से, अथप्रत्ययः=अथं 
का ज्ञान ॥। २०॥) 


४३० वेशेषिकसुत्रोपस्कारः 


सामयिक इति । समय ईश्वरसङ्तः-अस्माच्छब्दादयमर्थो बोद्धव्य इत्या- 
कारः, यः शब्दौ यस्मिन्न भगवता सङ्कतितः स तमथ प्रतिपादयति, तथा च 
गन्दाथंयोरीरवरेच्छैव सम्बन्धः स एव समयस्तदधीन इत्यरथः । यथा नङ्कुल- 
द्टाभस्परष्ठा या काचिदोपधिः सा सर्वाऽपि सप॑ंविषं हन्ति । 

स च समयः कचिव्यवहाराद्‌ गृह्यते, यथा-प्रयोजकेन घट मानगघ्युक्ते 
प्रयोज्यस्य कम्बुप्रोवावन्तमर्थमानयतो ज्ञानं तावद लभिनोति वचटस्थो 
घालः-इयमस्य प्रवृत्तिक्ञानजन्या प्रवृत्तित्वात्‌ मस्मवृत्तिवत्‌ । तच्च श्चानमेत- 
दवाक्यजन्यमेतदनन्तरभावित्वात्‌ . एतजज्ञानविषयोऽ्यं कम्बुप्रीवावानर्थो घट. 
पदवाच्य इत्यावापोद्वापप्रक्रियणा बाटस्य घटपटाद्‌ावरथं व्युत्पत्तिः । 


~----~-~----~--~--~ ~~ --- -------_--_ 
भावाथं--इस शब्द से यह अथं जानना इस प्रकार ईरवर की इच्छारूप 
संकेत ( शक्ति ) सम्बन्ध के धीन शब्दोंसे अथंका ज्ञान होता है। २० ॥ 
उपस्कार सूत्र में सामयिकः इस पद से (इस शब्द से यह्‌ अर्थं जानना चाहिये) 
इस प्रकार कै ईश्वर के संकेत को समय कटू ह| जिस शब्द का जिस अथंमें 
मगवान्‌ ने सद्भुत कियाहै वह शब्द उस अथं का प्रतिपादन करताहै, एेसा होने से 
शब्द तथा अथं दोनों का ईश्वर की इच्छाही सम्बन्धहै, वहु यह समय ईदवरके 
भधीन है यह्‌ पत्र का अथं दै | जिस प्रकार नुकल ( नेउला) के दष्टा ( डाढ) के 
अग्रभाग से जिस-किसी भौषधिमं स्पशं हो वह संपूणं ही ओौषधि सपंविपको नष्ट 
करती है भौर वह समय (सद्धेत) कही-कहीं वृद्धो कै व्यवहार से गृहीत होता 
जसे आज्ञा करनेवाले ने "वट को ले भाओ" ठेसा कहने पर प्रयोज्य (आज्ञा करनेताञे) 
ने स्यि कम्बुग्रीवा (शंख के समान प्रीवा) वाटे घट पदां कोले आनेवाले पुरुष के 
घटके प्रनेरूप चान को तटस्थ (उदासीन) वहां बैठा हुभा बालक इस पुरुष की 
घटके भनेकी वेष्टारूप क्रिया, प्रवृत्ति से उत्पन्न है, चेष्टा हने से, मेर द्गधपान 
की चेष्टा के समान, इस प्रकार चेष्टा से परवृत्ति करा अक्ूमान कर, यहु इस परुषकी 
धट आने कीभ्रवृत्ति, ्ञान से उत्पन्न है प्रवृत्ति होने से, मेरे स्तनपान की प्रवत्ति 
के समान । भोर वहं ज्ञान है, स घट को लामो" इस वाक्य से उत्पन्न, क्योकि इस 
वाक्य के पचात हुजा है । इस क्ञान का विषय कम्बुग्रीवावालछा पदाथं घट पदका 
वच्यहै दसा भावापमौरदउद्वाप कियागौ को बांध दो भौर घटकोने आभो 
इस वाक्य में वतमान गौ तथा घट दोनों पदों का बांधना तथा के आना" इन दोनों 
द्सरौ कियाश्रो के सम्बन्ध होना ही अपवाय तथा उद्रापक होक हँ । इस प्रकिया से 
चारके को घट पद कौ षटरूप भयं मेंष्युत्पत्ति (संकेतज्ञान) होता है | करही-कही 
साक्षात्‌ अ्रपतपुरुष के वाक्य से मी संकेतज्ञान हता है, जसे यह कम्बुम्रौवावाला 
घटरूप अथं घट पद का वाच्य (बोध्य) ह । इस प्रकार कहीं-कहीं उपमान से सकेत- 


शब्दसङ्कतग्रहोपायाः ४३१ 
कचिच्च साक्षादाप्रवाक्यादेव. यथाऽयं कम्बुग्रीवावानर्थो घटपदवाच्य 
इति । | 
कवचिदुपमानात्‌ ,यथा-गोसदरो गवयः, यथा सुद्गस्तथां सुद्गपर्णी, यथा 
माषस्तथा माषपर्णीत्टादिं साघरम्योपमानात्‌ । कऋचिन्निन्दाकारादपि वाक्यात्‌, 
यथा-धिक्‌ करभमतिलम्बौष्ठं दीघग्रीवं कठोरकण्टकाशिनमपसदं परानामिति 
निन्दावाक्यश्रवणानन्वरं तादृशपिण्डयुपटभ्यायमसो करभ इति व्युत्पत्तिः । 
कचित्‌ प्रसिद्धपदसामानाधिकरण्यात्‌ › यथा-प्रभिन्नकम्लोद्रे मधूनि 
मधुकरः पिबतीति बाक्यश्रवणानन्तरं भवत्ययमसोौ मधुकरपद्वाच्यः प्रभिन्न 
कमलोदरे मधुपानकतृत्वात्‌, यथा वा सहकारतरौ मधुरं पिको रौतीति । 





ज्ञान होता ह, जसे गौ के समान गवय होता ह्‌, जसे मूंग होता हं वैसे मूद्रपर्णी नाम 
की श्रौषधी होती हे, जसे माष ( उडदी) होतीहं वेसे माषपर्णी ग्रौषधी होती है 
इत्यादि समानधमं की उपमा से संकेतज्ञान होता ह । कही-कहीं निदारूप पिरुदघम- 
वाले वाक्यसे भी संकेतज्ञान होता है, “जसे दहत लम्बे ्रोठ्वाले, रबी गदंन- 
वाले, कड़े काटो को खानेवाले पश्ुमों में नीच करम (ऊंट) को धिक्कार ह" देसे 
निदा वाक्य सुनने के पश्चात्‌ उस ऊंट शरीर को देखकर यह करभ (ऊंट )कहाता दहै, 
इस प्रकार क्षब्दाथं संकेतग्रहण होता हं । कहीं-कहीं प्रसिद्ध पद के सामानाधिकरण्य 
एक अधिकरणमें बोधहोने से भी शक्तिज्ञान होता है, जेस विकसित कमल क भीतर 
मधु ( रस ) मधुकर (भ्रमर ) पीतादहै एसा वाक्य सुनने के पइचात्‌ यही वहं 
मधुकर शब्द का वाच्य, विकसित कमल के मध्य मे रसपानकर्तां होने से, अथवा 
सहकार आम्र वृक्ष पर मधुर ( मीठेस्वर से ) पिके ( कोय }) भावाज करता 
है) इन वाक्यों मे कमल से मधुपान करना तथा मान्न वृक्ष पर मधुर शब्द करना 
इन प्रसिद्ध पठों कै साथ होने के कारण मधुकर तथा पिक शब्दके भ्रमर तथा 
कोकिलशूप श्रथं में संकेतग्रहण होता है । किन्तु यह नेयायिक मत मे अनुमानग्रमाण 
अथवा कुछ नैयायिकों के मत से उपमानविशेष, तथा प्राचीन नयायिकों से मतमें 
शब्द नामक प्रमाण ही प्रसिद्ध पद के सामानाधिकरण्य के सामथ्यं से शब्द के शक्ति 
का ग्राहक होता है, अथवा उपमानविशेष प्रमाण भी हो सकता है. क्योकि मधुपान 
की क्तत का भ्रमर आदि दूसरे व्यक्ति कं समान धमंखे उपनय ( उपमा) से 
ग्रहण होता है । 
क्ट यह्‌ शब्द का संकेतरूप समय का ग्रहृण केवल व्यक्तियों में वतंमान जाति- 
मात्रमेहीहोतारहै, भ्र्थात शब्द कीश्क्ति केवल जातिमेंहीहै, जाति के आधार 
पर व्यक्ति का ज्ञान भाक्षेप ( लक्षणा ) से होता दहै, एेसा तौतात्तिक (भट) नामक 
मीमांसकं कामत है। उनके मतम गौ के आमो, इत्यादि वाक्यसे गोत्वादि जाति 





४३२ वैशोषिकसूत्रोपस्कारः 


तदेतदलमानं वा शब्द्‌ एव चा परसिद्धपदसामानाधिकरण्यसामथ्यादव्य- 
त्ाद्कःः उपमानविशेष एव वा, मघुपानकठृत्वस्य भ्रमरादिग्यकत्थन्तरसाधर्म्य- 
स्यापनयात्‌ । 

समयश्च जातिमात्र, व्यक्तराक्षेपत एवोपस्थितेरिति तौतातिकाः। 

(१ जातौ व्यक्तो चोभय (ज) शक्तिः किन्तु जात्यंशे ज्ञाता उ्वथंरो 

स्वरूपसती प्रयोजिकेति प्राभाकराः । 

समयः शक्तिरेव “व्यक्त्थाकृतिजातयः पदार्थः ( ज०रआ<रन्या<सू८६३ ) 
इतिः वरद्धाः। गवादिपदानाभियं गतिः, गुणकमदिवाचकपदानान्तुज 
जातिव्यक्तो एवाथ इति मयूरे विपच्िनम्‌ ॥ २० ॥ 

इदानोमुदेशक्रमप्रामे परत्वापरत्वे परस्परानुबद्धव्यवहारकारणतया 
रिष्यबुद्धिवैशदयाथं संक्नपाथेद्धेकमन्पेनाह- | 
--_-_]~]ब{~-~~_~_~~-~-~-~_~-~-_---~~_~_~_ 
विषयक श्रानयनादिभ्रिया का श्ब्दज्ञान होता हे, क्योकि गोत्वादि जाति मेही 
शब्दशव्ति का ज्ञान गोत्वादि जाति में शाब्दबोध में ही कारणदहै, क्योकि सुपु 
आदि विभक्ति कौ कार्मता आदि शाब्दज्ञान मे स्वाश्रय वृत्तितासम्बन्धसे ही 
गोरूप प्रकृति के अथे की आकाक्षाहै। व्यक्तिकाज्ञानतो सक्षणा से ही उत्तरका 
मे होतादहै। कमंतागौ से रहती है, गोत्व में वतमान कमता होने से । आनयन 
(कञेञआना) गोव्यक्ति मे वतमान क्म॑तावाला है, गोत्व मे वत्तंमान कमता होने 
से एेसा भनुमान मी इसमे प्रमाण है) । 

जाति तथा व्यक्ति दोनों मेशन्द की शक्ति टै, किन्तु जाति में शक्तिज्ञान 
होना भ्रावश्यक है, व्यक्तिमे स्वरूप सच वतमान ही शक्ति व्यक्ति का बोध कराती 
है रेषा प्रभाकर मीमांसकं कामतहै। अर्थात्‌ गोत्वादि रूप जातिमेंगोपद 
कीशक्ति हैएेसा ज्ञानगो पदसे गोत्वरूप जाति का ज्ञान विशष्यरूप से उक्त 
शाब्दबोध में समवायसम्बन्ध से गोत्व श्रथवा तादालम्य सम्बन्धसे गौ नियामक 
होती है एसा उनका भ्रश्य है ) । 

समय ( सङ्केत ) का अथं शक्ति वहु व्यक्ति, आकार तथा जाति दोनों है, 
क्योकि "्यक्त्याकृति जातयः पदार्थे, व्यक्ति, आकार, जाति ये रनों पदङे 
भयं होते है (अ.२आ. रसु. ६३) न्यायसूत्र मं प्राचीन नेयायिकोंने कहा है। 
किन्तु गो इत्यादि पदों मे उक्त व्यवस्था है। गुण तथा कार्यवाचक पदों मे जाति 
तथा व्यक्ति ही पदके अथं होते हँ हेसा हमने मयूख ग्रन्थ मे स्पष्ट विस्तार किया 
है। क्योकि गणादिकों का आकार नहीं होता । २०॥ 

सांप्रत उदह्‌शक्रम से प्राप्त परत्व तथा अपरत्व दोनों गुणों का परस्पर सम्बन्ध 
से व्यव्हारकेकारण होने से शिष्यो की बुद्धि में स्पष्ट प्रतीति होने केल्यि तथा 
संक्षेप में वणेन करनेकेल्यिएक ही सूत्र मे सूत्रकार दोनों का वणेन करते है- 


परत्वापरत्वोतत्तिः | ४३३ 


एकदिक्काभ्यायेककाराभ्यां सच्चिकृष्रविपरङ्ृष्राभ्यां परमपरश्च ,२१॥ 
परमपरञ्चेति भावप्रधानो निद शः । उत्पद्यत इति रोपः । यद्रा प्रमपर- 
ठ्चेति ठ्यवटार इति रोपः । इत्तिरध्याहाय्यम्‌ । एका दिग्‌ ययोम्ताव्रेकदि्ा, 
ताभ्याम कदिकाम्य पिण्डाभ्यामित्यथः। तुल्यदेशावप्येकदिष्ट भवतः नतु 
ताभ्यां प्ररत्वापरसतरे उत्पद्येते व्यवहियते वेत्यत उक्त सन्निष्ष्टविप्रकरष्ठाभ्यासिति । 
सच्िकपः गयुक्तसंसोगाल्पत्वम्‌ , विप्रकपस्तद्‌ भूयस्त्वम्‌ › तद्‌ भ्यासिल्यथ 
एतेन समवायिक्ारणमुक्तम्‌। दिश्पिण्डसंयोगस्त्वसमवायिक्रारणम्‌ , तथा 
हि प्राङमुखम्य पुरषम्य प्राच्यवस्थितयोः पिण्डयोरेकस्मिन्‌ संयुक्तसंयागम्‌ यस्स्व- 
मपरम्मिन संयुकूसंयोगाल्पतरत्वव्वापेक्ष्य परत्वमपरत्वच्चोत्पद्यते, ( असरमवा- 





पदपदाथ--एक दिक्काभ्यां-एकं दिक्ा म रहनेवाले, एककालाभ्यां=एकं कालः 
मे रटने वले, संनिकृष्टविप्रकृष्टाभ्णं = संनिहित तथा दूरस्थ, दोनो द्रव्यो से, परत्वं 
परत्व गुण, ग्रपरत्वं च भौर अपरत्व गुण भी उत्पन्न होतादहै।। २१॥ 
भावाथ--एक दिक्षा मे वतमान तथाएकही समयम वतंमान,जीक्षण भौर 
कालसे संनिहित तथा दूर मे वतमान हो, रसे दोद्रव्यों में क्रमरसे दिक तथा 
कालिक परत्व (दूरता) तथा ज्येष्ठता रूप अपरत्व, एवं संनिहित होना तथा कनि- 
ष्ठता रूप दैशिक एवं कालिकं अपरत्व गुण उत्पन्न होते है) २१॥ 
उपस्कार-सूत्र में परं तथा अपरं यह दोनों उनके धर्मो क लिये सूत्रकारने 
कहै है, जिससे परत्व तथा अपरत्व उत्पन्न होते है--टेसा आकांक्षित प्रद का दोप 
कर श्रर्थ करना । अथवा पर तथा अपर इत्याकारकं व्यवहार हीता है एेसा रोष 
करना मौर "इतिः" इस प्रकार इस पद का अध्याहार करना । एकह दिला जिन दो 
पिण्ड (दर्यो) की वे एकं दिशा वाके, उन एक दक्षामें वर्तमान दो पिडो (द्रव्यो) 
से यह एकदिक्काभ्यां शब्दका अथं है । सभानदेशवलि भी एक दिशामें व्तमानहोतेहैः 
किन्तु उन दोनों में पर तथाअपररेसेदो ज्ञान उत्पन्न होते याउनदोनोंमे द्र 
है । पास है । यह व्यवहार नहीं होता, इसलिये सूत्रकार ने संन्निकृष्टविप्रकृष्टाभ्यां 
संनिहित तथा दूर रहने वाके एेप्ता विशेषण दिया है; उनमें संयुक्त सयोग सम्बन्ध 
की अल्पता (कम होना) तथा उसकी अधिकता यहु दोनों क्रम से संनिहितं होना, 
तथा विप्रकषं (दुर होना) मर्थं है इन दोनों बलि पिण्डों (द्रव्यो) सेयह ग्रथदहै। 
इससे पिण्ड (द्रभ्य) समवायिकारण दैक्षिक परत्व तथा अपरत्व गुणरूप कार्यका 
कहा गया ओौर दिका तथा पिण्ड क संयोग असमवायिकारण कहा गया! 
क्योकि पूवं दिशा के सम्मुख मुखवाले मनुष्य को पूर्व दिशा मे वतमान दो पिण्डं 
(द्रग्यो) मे से एकमे संयुक्तसंयोगरूप सम्बन्ध की अधिकता, भौर द्रसरे मे संयुक्त 
संयोग सम्बन्ध की अत्यन्त अल्पता (न्यूनता) की अपेक्षा करक्रम से परत्व (दूरता) 
२८ वै 
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यिकारणमुक्तम )। स्रिकृष्टविप्रकृष्टाभ्यामिति,-विषयेण विषयिणं प्रत्ययमु 
पटक्षयति । तथा चपिक्षाबुद्धे्निमित्तकारणत्वयुक्तम्‌ । एकदिगवस्थितयोरेव 
परत्वापरत्वे उत्पद्येते इति न स्वत्रोतपत्तिः । एकस्येव परष्टुरेक्षावुद्धिः समु 
त्पद्यते इति न सवंथोत्पत्तिः। अपेक्षाबुद्धिनियमान्न सवदोत्पत्तिः। कारणशक्ते- 
रुत्पन्नयोः प्रद्यक्चसिद्धत्वान्न परस्पराश्रयत्वम्‌ , अन्यथा हि नोर्ण्येयातां न वा 
प्रतीयेयातां, परस्पगपेक्षायां हि द्योगतुत्पत्तिरप्रतीतिश्च स्यात्‌, प्रतीयेते च 
वरत्वापरश्त्वे, प्रतीतिश्च तयोर्नोत्त्तिमन्तरेणेति । 


एककालाभ्यामिति,-कालिकपषरत्वापरत्वे अभिप्रत्य । तत्रंककाटाभ्यामिति, 

(व € विरपि , 
एको वत्तंमानः काटो ययोयुवस्थविरपिण्डयोः तावेककारो ताभ्यामेकका भ्या. 
मित्यर्थः । सन्निकर्षोऽल्पतरतपनपरिस्पन्दान्नग्तिजन्मत्वम्‌ । सत्रापि विपयेण 


तथा अपरत्व ( समीपता ) उत्पन्न होते है, (इससे असमवायिक्ारण कहा गया) 
ओर सूत्र के (संनिकृष्ट-विप्रक्ृष्टाभ्यां' इस पद से संनिहिता तथा दुरस्थतासरूप 
विषय से उनका विषयी ज्ञान सुचित होता है, एता होने से अपेक्षाबुद्धि निमित्त 
कारणदहै यहु कहा गया है। एकही दिक्ला में वतमान दो पिण्डोंमें -क्त परत्व 
तथा अपरत्व गुण उत्पननहोते है, इस कारण सवं पिण्डों में उनकी उत्पत्ति 
नहीं हो सक्ती । भौर एक ही देखनेवके को समीप है दूर दै-- यह्‌ बुद्धि उत्पन्न 
होती है, अतः सवथा उत्पत्ति नहीं हो सकती । तथा अपेक्षाबुद्धि का नियम होनेसे 
सवं समय परत्वा-परत्व गुण उत्पन्न न होगे । (पूर्वोक्त) अपने-अपने कारण करी शक्ति 
से उत्पन्न हीने के कारण अर्थात्‌ अपने-अपने कारणों के अन्वय तथा व्यत्तिरेकसे 
परत्व तथा अपरत्व की उत्पत्ति होने से दोनो की उत्पत्ति होती है--यह प्रत्यक्ष 
प्रमाणसे सिद्ध होने से परत्व तथा ्रपरत्व इनदोनोंमें परस्परको आश्रव करते 
है-यह दोष न होगा । प्रन्यणदटेसानडहोततो न परत्व की उत्पत्ति होगी न प्रतीति 
होगी, यदि परत्व अपरत्व की, अपरत्व परत्व की परस्पर में शपेक्षा कस्गे तो दोनों 
की उत्पत्ति एकं प्रतीति नहीं होगी, मौर प्रतीति तो परस्व तथा अपरत्व की होती दव, 
गौर उत्पत्ति के बिना उन दोनों की प्रतोति नहीं हयो सकती । 'एक्काराभ्यां' 
एक कालके यह सूत्र का पद कालिक परत्व तथा अपरत्व के अभिप्रायसे 
है । उसमे 'एककालाभ्यांः एक काल $ इस पद का एक वर्तमान काल 
जिन दोनों युवा (तरण) तथा स्थविर ( वृद्ध ) पिण्ड शरीरोंकाहोवे दोनों एक 
कालके उन दोनो एक काल वले शरीरो से यह भवं है। अत्ति मल्प सूयं क्रिय। 
के अन्तरित (मध्यवति) जन्म होना यह सन्निकषं शब्द का अथं दहै। यहां भी इस 
संनिकर्षं विषय से उस विषय क ज्ञान सूचित होता है! इससे युवा तथावृद्धके 
शरीर समवायिकारण हकाल तथा पिण्ड-शरीर का संयोग असमवायिकारण 


देरिकपरत्वापरत्वनाशः ४३५ 


विषयिणीं बुद्धिमुपलक्षयति, तेन युवस्थविरपिण्डौ समवायिकारणे, काङपिण्ड- 
संयोगश्चासमवायिकारणम्‌, अ ल्पतरततपनपरिस्पन्दान्तरितजन्मत्वबुद्धिरपरत्वे 
गहुतरतपनपरिस्पन्दान्तरितजन्मत्ववुद्धिः परत्वे निमित्तकारणम्‌ । एते च परत्वा- 
परत्वे अनियतदिग्देरायोरपि पिण्डयोर्त्पदयेते । | 

तत्र दैशिकपरत्वापरत्वयोः सप्रधा विनाशः । उत्पाद्स्तु युगपदेव द्रयोर. 
न्यथाऽन्योन्याश्रयः स्यात्‌ ¦ अपेक्षाबुद्धिना्ात्‌ ?, संयोगस्मासमवायिकारणस्य 
नाशात्‌ २; द्रव्यस्य च समवायिकारणस्य नाशात्‌ ३. निमित्तासमवायिकार- 
णयोनांशात ४, निमित्तसमवायिकारणयोनस्ात्‌ ५, समवःव्यसरवायिकारण- 
योनाशात्‌ 8, निमित्तनाशासमवायिकारणनाश्चसमवाथिकारणनासेम्यः ७। 

तत्रापेक्षावुद्धिनालान्‌ तावत्‌-परत्वोत्पत्तिः परत्वसामान्यक्ञानं ततोऽयेश्ना- 
बुद्धिषिनाशस्तद्विनाशात्‌ परत्ववि रिष्ट दरव्यज्ञानकारे परत्वनाशः, द्विव्वनारव- 
देव स्वमृहनीयम्‌ | 

अपमवायथिकारणनाश्चाद्पि, तद्‌ यथा-यदेवापेक्ावुद्धिस्तदेव परत्वाधारे 


होता है, अति-न्यून सूर्याक्रिया के मध्यवत्ति जन्म होने का ज्ञान अपरत्व ` 
(कनिष्ठ) बुद्धि में निमित्त कारण है तथा अति अधिक सूर्यं क्रिया के मध्यवक्नि काल 
मे जन्म होना-यह्‌ ज्ञान परत्व (ज्येष्ठ) बुद्धि मे निमित्त कारणदै। यह्‌ दोनों 
काकिक परत्व तथा अपरत्व ज्ञान अर्थात्‌ ज्येष्ठ कनिष्ठ अवस्था का ज्ञान अनियत 
दिशा देश मं रहने वारे भी युवा तथा वृद्ध परुष के शरीरमं उत्पन्न होते ह। 

उसमें देशिक परत्व तथा अपरत्व दो गुणों करानाज्ञ सात प्रकार से होता है) 
किन्तु उत्पत्ति दोनो कीएक ही समय मे होती है, अन्यथ अन्योन्याश्रय दोष हो 
जायगा । सात प्रकारके नाश इस प्रकार दैँ-(१) केवल अपेक्षाबुद्धि के नाद से,(२) 
संयोग रूप ्रसमवायि कारण केनाश्ञ से, (३) समवायि कारण सूप द्रव्य नाक्ष 
से, (४) निमित्त तथा भसमवायिकारण दोनो के नाश्य से, (५) निमित्त त्तथा 
समवाथिकारण दोनोँके नोश्च से, (६) समवायि, तथा असमवायिकारणदो कै 
नाश मे (७) निमित्त, समवायि, तथा श्रसमवायि कारण तीनों के नाक्न से परत्व 
तथा अपरत्व का नाक्। 

उनम से ग्रपेक्षाबुद्धि के नाक् से परत्व का नाश इसप्रकार होता है- परत्व 
गुण को उत्पत्ति परत्व सामान्य का ज्ञान, पवात्‌ अपेक्षाबुद्धि का नाश ओर 
विनाक् से परत्व गुण युक्त द्रव्य ज्ञान के समयमे परत्व गुणका ना, द्वित्वस्य 
के नाक्च के समान ओौर सब प्रक्रिया जानना । 

सपसषमवायि कारणके नाक्ञसे भी परत्व का नाक्त इस प्रकार होता है-जेसे जिसी 
समय अपेक्षाबुद्धि होती है उसी समय परत्व गुण के आश्रय पिण्ड (द्रव्य) में क्रिया 
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पिण्डे कमं । ततो यदैव परत्वोत्त्तिस्तदैव दिक्पिण्डविभागस्ततो यदा षरत्वसा- 
मान्यज्ञानं तदा दिकपिण्डसंयोगनाशः। ततः सामान्यज्ञानादपेक्षाबुद्धिनाशस्तदेव 
दिकपिण्डसंयोगनाशात्‌ परत्वापरत्वयोनाश्चः । तत्र चपेक्चाघठुद्धिनाश्स्य परत्व 
नारसमकारत्वान्न तन्नाशकल्वम्‌ । नन्वसमवायिकारणानाश्चादपि गुणनाशे 
आत्ममनःसंयोगनाशादपि संसकाराद्ष्टादीनां विनाशे बह व्याकु स्यादिति 
चेन्न, विग्ङ्ष्तवेन परत्वस्य व्यापनात्‌ परत्वाधारस्यान्यत्र गमने विप्रकष!भावात्‌, 
परत्वनिवृत्तिरावरयकी । न च तदा नाशकान्तरमस्तीत्यन्यथाऽनुपपन्त्या संयो- 
गनाङ्च एव नाश्चकः कल्प्यते, संस्कारादृष्टादेः काय्यस्य स्मृतिसुखदेश्चिरेणापि 
द्नान्न तन्नाशकल्पना । उपलक्षणल्चेतत्‌ अवधेद्रषटुश्च तदेशसंयोगना्षादपि 
परत्वापरत्वे विनश्यतः, युक्तस्तुल्यत्वात्‌ । 

समवायिकारणनाशाद पि कचित्‌ परत्वनाशः। तथाहि-यदा पिण्डावयवे 
समुलयन्नेन कमंणाऽवयवान्तराद्िभागन्तदैवपिशववुद्धिः, विभागात्‌ शण्डारन्‌ _ कर्मणाऽवयवान्तराद्विभागस्तदैव पिक्षाबुद्धिः, विभागात्‌ पिण्डारम्भ- 


होकर जिसी समय परत्व गुण की उत्पत्ति होती है उसी समय दिक्ञा तथा पिण्ड 
का परस्पर विभाग होता है, इसके पञ्चात्‌ जिस काल मे परत्व जाति का ज्ञान 
होता है उस .सनय दहा प्रर द्रव्य का संयोग नष्ट होता है । पश्चातु उक्त सामान्य 
ज्ञान से अपेक्षाबुद्धि का नाश जिस समयहोता है उसी समय दिशा तथाद्रव्यके 
संयोग के नाहल से परत्व तथा अपरत्व गुणों का नश होता है । उषम अपेक्षाबुद्धि 
का नाद परत्व गुणके नाशकेकाल में होने से परत्व तथा अपरत्व कारनाचक 
नही हो सकता । असमवायि कारणक नाशसे भी गरुण का नाश हो तो आत्मा 
तथा मन के संयोगके नाक्षसे भीभावना संस्कार तथा अद्ष्टादियों का नाज्ञ हीने 
से बहुत ही गड़बड़ अव्यवस्था हो जायगी, अर्थात्‌ प्राणी कौ मृत्यु हो जायमी, एेसी 
परवपक्षी कंका नदीं कर सकता, क्योकि विप्रकषं ( दूरता) से परत्व की व्याप्निदै। 
यदि परत्वाश्रय द्रव्य दूसरे स्थान मे गमन करेतो विग्रकषं (दूरता) न रहने से 
परत्व की निवृत्ति होना आवश्यक रहै । भौर उस समय उसका दूसरा कोई नाज 
करने वाला नहीं है! इस फारण नाशके न वन सक्नेसे संयोग का नाश ही नाश्शक 
है यह कल्पना की जाती है, भ्नौर भावना संस्कार तथा अदष्टादिकों के स्मरण तथा 
सुखःदुख आदि का तो विलम्ब से कालान्तर भें देखने मे आते हैँ । अतः उनका नाश 
न होने के कारण प्राणी पर प्य्‌ नहीं हो सकेगा । 

तीसरा-कहीं केवल समवायि करणद्रव्यके नाक्सेभी परत्व कानार होता 
है, वह॒ इस प्रकार कि-जिस समय पिण्ड (द्रव्य ) के भवयव मे उत्पन्न भई 
क्रिया से दूसरे अवयव से विभाग होता, उसी समय अवेक्षा वृद्धि होती हं, 
विभाग से उस द्रव्य को उत्पादक पूवं संयोग का नाश्च, तथा परत्व गणकी उत्पत्ति 
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कसयोगनाशः परत्वोत्पत्तिः, अभ्निमक्षणे संयोगनाशाद्‌ द्रव्यनाशः परत्व- 
सामान्यज्ञान, द्रन्यनाशात्‌ परत्वनारोऽपेक्षावुद्धिनाश्शच सामान्यज्ञानात्‌ । 
तथा च योगपद्यान्नपेक्षाबुद्धिनाशात्‌ परत्वनाशच इति । 

कचिद्‌ द्रव्यनाडपेक्षाबुद्धिनाश्चाभ्यां परत्वनाशः । तदययथा-पिण्डावयवे 
कमोपेक्षाबुदधेरत्पादस्ततोऽवयवान्तरवि भागः परत्वोत्पत्तिश्, तत॒ आरम्भ. 
कसंयोगनाशसामान्यज्ञाने ततो द्रव्यनाशपेश्चाबुद्धिनाशौ ततश्च परत्व- 
नाशः। 

कचिद्‌ द्रव्यस्य संयोगस्य च नाभ्यां परत्वनाश्चः, तद्‌ यथा यदा द्रव्या 
वयवविभागस्तदेव पिण्डकमापेक्षाबुद्धथोरुत्पादस्तदनन्तरमवयवसंयोगनाश्- 
दिकूपिण्डविभागपरत्वोत्पत्तयः । ततो द्रव्यनाशदिक्पिण्डसंयोगनाशषपरत्वसा- 
मान्यबुद्धयः। ततो द्रन्यनाशदिकपिण्डसंयोगनाशाभ्यां परत्वनाशषः सामान्य- 
बुदधेरपेश्चाबुद्धिना इति । 








होतीदहै, अगे केक्षणमे पूवंसंयोग नाश्शसे द्रव्यका नाश ओर परत्व सामान्य 
काज्ञानहोताहै, द्रग्य के ना्चसे परत्व गुणका नाश ओर उक्त सामान्यज्ञानसे 
अपेक्षा बुद्धि कामीनक्ष होता है, एेसा होने से एक काल होने के कारण अपेक्षा 
बुद्धि के नाश से परत्य कानाश नहींहो सकता, इस प्रकार केवल द्रब्य रूप 
समवायि कारणके नाशसे परत्व नाञ्च की प्रक्रियाहै। 

चतुथं-कहीं पर द्रव्य का नाक्ञ, तथा अपेक्षा बुद्धिका नाश्च दोनोँसेपरत्वका 
नाश होता है, वह्‌ है जेसे--पिण्ड (द्रव्य ) फ अवयव में क्रिया तथा अपेक्षा 
बुद्धि दोनों कौ उत्पत्ति के अनन्तर दूसरे अवयवों से विभाग तथा परत्व गुणकी 
उत्पत्ति भी हौती है, परचात्‌ द्रव्य का उत्पादकं पूवं संयोग का नाश, एवं परत्व 
सामन्यज्ञानये दोनों होतेह, भ्रौर उसके पश्चात्‌ द्रव्य का नाश्च तथा अपेक्षा बुद्धि 
का नाश दोनों होते दहै, इन दोनों से पह्चात्‌ परत्व का नाश होता है । 

पांचवा-कहीं द्रव्य रूप समवायि कारण तथा संयोग रूप असमवायि कारण इन 
दोनों के नाश से परत्व का नश्च होतारहै। वह है जंसे- जिस समय द्रव्य के अवयवो 
का परस्पर विभागहोता है उसी समयद्रव्यमे क्रिया तथा अपेक्षाबुद्धि इन दोनो 
की उत्पत्ति होती है, इसके पश्चात्‌ ग्रवयवोंके पूवं संयोग का नाश, दिक्षा ओर 
पिण्ड ( द्रव्य ) का परस्पर विभाग एवं परत्वगुण की उत्पत्ति होती ईह, इसके पश्चात्‌ 
द्रव्य का नाक, तथा दिशाओौर द्रव्य कंसंयोग का नाक्ष तथा परत्व सामान्यका 
ज्ञान हौीतादहै, उससे द्रव्य का नाश, तथा दिशा बौर द्रव्य के संयोग का नाञ्च इन 
दोनोंसे परत्व का नाडहोताहै, भौर उक्त सामान्य ज्ञान से अवेक्षा बुद्धिका 
नाश ह्येता है। 


४३८ वैरोषिकसूत्रोपसकारः 


कचित्‌ संयोगनाशपेक्षाबद्धिनाशाभ्यां पश्त्वनाक्ः, तयथा-परत्वोतपत्तिपि- 
ण्डकमणो सामान्यज्ञानविभागौ अपेश्ावुद्धिनारदि पिण्डसंयोगनाशो ततः 
परत्वनाराः । | 
कचिद्‌ समवाय्यसमवारिनिभिन्तनाशेभ्यः, तद्यथा-परत्वोतपत्तिपिण्डा- 
बयवविभागपिण्डकर्माणि युगपत्‌, तदनन्तरं परत्वसामान्यज्ञानावयवसंयोग- 
नारादिकपिण्डविभागा. तदनन्तरमपेक्षाबुद्धिनाशद्रन्यनाशदिक्पिण्डसंयोग- 
नरेभ्यो युगपटुलपन्नेभ्यः परत्वस्यापरत्वस्य वा देशिकस्य नाशः । 
काटक्रतयोस्तु परत्वापरत्वयोरसमवायिकारणना्चाधीनो नाशो नास्ति; 
दैरिकयोर्दिकपिण्डसंयोगनारो सन्निकर्षविघ्रकषेनासो यथा न तथा काठिक- 
योरिति, तथोः समवायिकारणनाश्चादपेक्षाबुद्धिनाशात्‌ दम्याच्नेति चयः पक्षाः 
पूवेवदृहनीयाः ॥ २१ ॥ 
______  _____-____॒_____ 
छटा-कहीं संयोग असमवायि कारण तथा निमित्त कारण अपेक्षा बुद्धि इन दोनों के 
नाशो से परत्वका नाक्ल, वह है लंसे--परत्व गण की उत्पत्चि, तथा पिण्डे 
क्रिया, सामान्य ज्ञान तथा विभाग शपक्षा बुद्धि का नाकच तथा दिशा ओर द्रभ्य के 
संयोग का नाश्च ओर दोनों से परत्व गुणका नाश्ल। 
सातवा--कहीं समवायि, मसमवायि तथा निमित्त कारणों के नाशोंसे परत्व गुण 
काना होताहै। वहहै जैसे परत्वगुण कौ उत्पत्ति, पिण्ड कं अवयवो का 
विभाग गौर पिण्ड मेंक्रिया, यह सब एक काल मेंहोने के पश्चात्‌ परत्वत्व 
सामान्य का ज्ञान, पूर्वं ्रवयव संयोग का नाश तथा दिशा भौर द्रव्य का विभाग 
क्रमसे होति दहै, इसके पश्चात्‌ एक काल मे उत्पन्न अपेक्षा बुद्धि का नाक्ष, द्रव्य 
का नाश, तथा दिका ओर पिण्डकं संयोग का नाश्ञ इन तीनोंसे दंशिकवरत्व ततथा 
अपरत्व गुण का नाश्होतादहै। 
किन्तु कारु से होने वाके काङ्िकि परत्व तथा अपरत्व इन दोनो का संयोग 
रूप असमवायिकरण के नाश्च के अधीन नाश नहीं होता, क्योकि जिस प्रकार 
दंशिक परत्व तथा अपरत्व के नाक्षहोनेमें दिशा तथाद्रग्य करा संयोग नष्ट होने 
पर संनिकषं ( सांनिघ्य ) तथा विप्रकषं ( दूरता ) का नाश होता है, वसे क (लिक 
परत्व तथा श्रपरत्व मे नहीं होता, इस कारण कालिक परत्व तथा अपरत्व दोनों 
गुणों का नाश केवल द्रव्य (कश्रीर ) के नाक्ल, तथा कैवल भक्षा बुद्धि रूप 
 निमित्तकारण के नाश, तथा दोनों से मिलकर-देसे तीन ही प्रकारसे कारिक परत्व 
तथा अपरत्व का नादा होता है, जिसकी देक्लिक परत्व तथा अपरत्वके नाशके 
समान प्रक्रिया स्वयं जान छेनी चाहिये ।। २१॥ 





परत्बापरत्वयोस्तद भावः ४३९ 


कालिकपरत्वापरत्वे प्रवि विरेषमाह- 
कारणपरत्त्रात्‌ कारणापरत्साच्च ॥ २२॥ 


परन्वापरत्वयोः कारणं काटम्तस्य परत्वापरत्वे परत्वासमवायिकारणकाल- 
संयोगोऽपरत्वासमवायिकारणकालसंदोग् ठक्षणयोक्तः, अन्यथाऽनन्वयापनत्तेः, 
न हि परस्वापरत्वाभ्यामेव परत्वापरत्वे उत्पद्येते । तस्मात्‌ परत्वापरत्वपद योस्त- 
दुत्पादककाख्संयो गावर्था लक्षणया ॥ २२ ॥ 

ननु परत्वेऽपि प्ररत्वमपरतेऽप्यपरःवं किः न स्यादित्यत आह- 
परत्वापरत्वयोः परत्वापरत्वा भावोऽणुत्वे महत्वाभ्यां व्याख्यातः ॥२३॥ 

क्मंभिः कर्माणि ॥ २४ ॥ गुणेगुंणाः ॥ २५॥ 
1 

कालिक परत्व तथा अपरत्व गुण में सूत्रकार विशेष कहते है-- 

पद्पदाथ--कारणपरत्वात्‌ काल संयग रूप कारणक परत्व से, कारणा- 
परत्वात्‌ च = भौर उक्त कारण के अपरत्वसेभी ({ कालिक परत्व तथा अपरत्व 
गुण होते ह ) ॥ २२॥ 

भाषाथे-काल के परत्व तथा अपरत्व के कारण भी कालिक परत्व 
(ज्येष्ट्ता) तथा कालिक अपरत्व (कनिष्ठता } होती है ।॥ २२॥ 

उपस्कार- परत्व तथा अपरत्व गुण दोनोंका कारण होतादहै। कारु नामक 
द्व्य उसकी परत्वता तथा अपरत्वता इन दोनों पदों से सूत्र मे लक्षणावृत्तिसे परत्व 
गरुण का श्रसमवायि करण कालसंयोग, तथा अपरत्व गुण कायं का असमवाथि- 
करण काल संयोग कहा है, नहीं तो सूत्र मे अन्वय न बनेगा, क्योंकि परत्व तथा 
धपरत्वस्ने ही परत्व तथा परत्व की उत्पत्ति नहीं होती, तस्मात्‌ सूत्रमें परत्व 
तथा अपरत्व इन दोनों पदों का परत्व तथा अपरत्व गुण कार्यो के उत्पन्न करने 
वाले कार पिण्ड संयोग रूप अथं लक्षणा वृत्ति से जानना ।। २२॥ 

"एक परत्व गुणमें दसरा परत्व तथा एक अपरत्व में दूसरा भ्रपरत्व गण क्यो 
न होगा ?” इस शंका के समाधानां सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथे-परत्व तथा अपरत्व मे, परत्वापरत्वाभावः = परत्व भपरत्व गुण 
का अभाव, अणुत्वमहत्त्वाभ्यां=अणु तथा महव्परिमाणों ये, व्याख्यातः = व्याख्यान 
किया गया । २३1 कमेभिः न सर्मोसे, वर्साणि = कर्मपदायं ॥ २४॥ गृणैःनगुणो 
से, गुणाः = गुणपदाथं व्यास्यात हो गये । २५॥ 


9 ६ 
भवाथ--एक अणु परिमाणमें दूसरा अणुपरिमाण, तथा एक महूत्परिमाण 
मे दूसरा महत्परिमाण जसे नहीं रहता उसी प्रकार एक परत्व तथा अपरत्व गुण 





४४० वेरोषिकसूत्रोपर्कारः 


एतानि सूत्राणि पूवमेव व्याकृतकल्पानि नेह व्याक्रियन्ते ॥ २३-२५ ॥ 

परत्वापग्त्वादीनां मूत्तंमात्रसमवेतत्वमुक्तं ज्ञानुखादीनाच्चात्मसमवेत 
त्वम्‌ । तत्र समवाय एव क इति शिष्यजिज्ञासामनुरुध्य बुद्धेरटेशक्रमप्रा्ाया 
अपि छक्कनात्‌ समवायपरोक्चामाह- 

इहेदमिति यतः कायकारणयोः स समवायः \ २६ ॥ 

कायं र'रणयोग््युपटक्षणम्‌ , अच्रायकारणयोरित्यपि द्रष्टव्यम्‌ । तदुक्त 
पदा्थ॑प्रदेशाख्ये प्रकरणे- “अयुतसिद्धानामाधाय्योध'रमभूतानां यः सम्बन्ध 
इहेतिप्रत्ययहेतुः स॒ समवायः इति । असम्बद्धयोरविद्यमानत्वमयुतसिद्धिः, 
इह कुण्डे दधि इह कुण्डे बदरगणीतिवत्‌ इह तन्तुषु पट इह वीग्णेपु कट इह 


ककड पकककििकोकोचिडितसथिनेि> दिनकरो किक @ त 





मे क्रमसे दूसरा परत्व तथा अपरत्व गुण नहीं रहता, कमं पदाथं कर्मवान तथा 
गुण पदाथं गुणवान नहीं ह्यते इत्यादि पूर्वोक्त सम्पूणं जान केना चाहिये ।२३-२५॥) 

उपस्कार--ये तीनों सूत्र पूवं ग्रन्थमेही व्याख्या किये समान स्पष्ट अथं बोधक 
ह । अतः इनकी यहां व्याख्या नहीं की जाती है ।। २३-२५॥ 

परत्व तथा अपरत्व आदि गुण मूतं द्रव्यो मे, तथा ज्ञान सुख जादि विरोष 
गुण आत्मा में समवाय सम्बन्धसे रहते है-देसा कह चके है, उसमे समवाय सम्बन्ध 
ही का क्या स्वरूप है-इस शिष्य की जिज्ञासा कफे अनुरोधसे यद्यपि बुद्धि गणका 
उटेश क्रमसे निरूपण करना उचित है तथापि उसके उत्छघन कर समवायकी 
परोक्षा करते हुए सूत्रकार कटते है 

पदपदाथं--इह = यहां, दं = यह है, इति = इस प्रकार, कायंकारणयोः = 
कायं तथा कारण में, सः = वह, समवायः = समवाय नामक सम्बन्ध है ।२६)। 

भावाथ--जिससे इस कुण्डी परे दही है इत्यादि विशिष्ट प्रतीति के समान 
इन तन्तुं में पट है, इस्यादि विश्चिष्ट ज्ञान भी होता दहै, उसमें दृष्टान्त मे विशेषण 
कुण्डी तथा दही रूप विषशेष्य का जिस प्रकार संयोग सम्बन्ध विषयहै उसी प्रकार 
तन्तुभों मेपट है यहु भी विक्षिष्ट ज्ञान होनेके कारण उसमे भी कोई सम्बन्ध 
मानना पडेगा, जो संयोग तथा स्वरूपादि सम्बन्धन हौ सक्नेसे समवायी 
सम्बन्धदहै यह सिद्ध होता है ॥ २६॥ 

उपस्कार- सूत्र में कायकारणयोः यह पदकायंकारणसे भिन्नोँकामभी 
समवाय होता है इसका सूचक है! अतः पदाथं प्रदेश ( उद्‌श ) नामक प्रशस्त- 
पद भाष्यके प्रकरण मे-अयुतसिद्धानामाधार्याधारभूतानां यः सम्बन्धः इहेतिप्रत्यय- 
देः न समवायः" अर्थात्‌ यूतसिद्धि से रहित आश्चय तथा आश्रित रूप पदार्थोका जो 
इह = इसमे, एस प्रतीति का कारण होता है वह समवाय होतारहै एेसाकहादै। 





समवायसिद्धिः ` 4 %४१ 


द्रव्ये गुणकर्माणि इह गवि गोत्वम्‌ इद1ऽऽन्मनि ज्ञानम्‌ इहाऽऽकारो शष्द्‌ 
, इतीहवुद्धिसुत्पययमाना न विना सम्बन्धमुत्पत्तमहंति तेनानमीयतेऽस्ि कच्चित्‌ 
सम्बन्धः । न चासौ संयोग एव, अन्यतरकमादीनां तदुत्पादकानःसभावन, 
विभागपय्यंवसानाभावाच्च सम्बन्धिनासयुतसिद्धत्वाच्च नियिताधिकरणत- 
येवोन्नेयत्यान्‌ अप्रस्यक्षत्वारेकस्वान्नित्यत्वाच्च । नन्वेकश्चेत्‌ समवायस्तदा द्रव्य 
त्वादीनां सङ्करप्रसङ्गः, कमेत्वादिसमवायस्य द्रव्ये सम्मवात्‌। मेवम्‌ , आधारा- 
वेयनियमादेवासङ्करात्‌ । यद्यपि य एव द्रव्यत्वसमवायः स॒एव गुणत्वकमं 


कमश दाकिणी थिते 


सम्बद्धन होने वाके दो पदार्थो को अव्रद्यमानता, श्र्थात्‌ पृथक्‌ होकर न रहना 
अयुतसिद्धि कहाती ह ( वह्‌ जिस प्रकार व्यापक दो पदार्थो मे नहीं होती यह्‌ 
युतसिध्यभावात्‌' इस सूत्रम कटं चूके है} ) इस कुण्डी मे दहीदहै, इस कंडीमें 
वैर के फलै इन प्रतीतियों के समान, "इन तन्तुभो मे पटह, इन वीरण 
( सरहयो ) मेँ कट ( चटाई) है, इस द्रभ्यमें गुण तथा कमं, इस गोमे गोत्व 
है, इस अतत्मामेज्ञानरहै, इस आकाशमें शब्द है इस प्रकार उत्पन्न होने वाला 
"इह" यहां एसा ज्ञान विना सम्बन्ध के उत्पन्न नहीं हो सकता । इससे तन्तुञों मे पट 
है रेषा विश्लिष्ट ज्ञान विशेषण तस्तु तथा विशेष्य ( पट ) इन दोनों के किसी 
सम्बन्धं को विषय करता है, विशिष्ट ज्ञान होने से, इस कण्डी में दही है-दस विर्िष्ट 
ज्ञान के समान-दइस अनुमान से संयोगादि सम्बन्ध का बाध होने के कारण करद 
सम्बन्ध मानना पड़ेगा जौ परिशेष से समवाय सम्बन्ध सिद्ध होता रहै, क्णोकि यहु 
दोमेंसे एक अथवा दोनों की क्रिया श्रादि संयौग सम्बन्ध के उत्पादकों का अभाव 
होने के कारण संयोगही सम्बन्ध है यह नहीं हो सकता, तथा इस सम्बन्धक 
संयोग सम्बन्ध के समान विभागमे पर्यवसान ( समाप्ति) नहीं होती है, तथा 
समवाय के सम्बन्धी संयोग के सम्बन्धियों के समान युतसिद्ध ( पृथक्‌ सिद्ध) भौ 
नहीं होते 1 भ्रमेद रूप तादात्म्य सम्बन्ध भी उक्तानुमान का विषय नहीं हयो सकता । 
इस आशय से शंकरमिश्र चतुथं हेतु देते हए कहते है कि नियत अश्रयसूपहीसे 
यह जाना भी जाता है । ( अर्थात्‌ अभेद सम्बन्ध मानने से शुक्छ वणं श्रौर पटके 
एक ही पदाथं होने से "पटः-पटः' इस प्रयोग के समान “शुक्लः पटः" यहु भी प्रयोग 
न होगा । तथा प्रत्यक्ष न होने, एवं एक होने तथा नित्य होनेसे मी ( उक्तानु- 
मान मे संयोग सम्बन्ध विषय नहींहौो सक्ता }) । “यदि समवाय सम्बन्ध एक हो 
तो द्रव्यत्वादिक के समवायके समान कमंत्व गुणत्व आदिकों का मीसमवाय 
द्रव्यो मे होनेसे सांकयं दोष आ जायगा” पूवपक्षी यहां एसी शंकानहींकर 
सकता, आश्रयाधरितमाव का नियम होने से उक्त सांकयं दोष नहीं होगा । यद्यपि 
जो ही द्रव्यत्व जातिका समवाय है वही गुणत्व कमत्व मादिकों का भी समवाय 
है, तथापि उनका द्रव्य पदाथं भाश्रय नहीं है, क्योकि द्र्य पदार्थो मं गुणत्व बथा 
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त्वादोनामपि, तथापि चेषां न द्रव्यमाधारस्तत्र तेषामप्रतीतेः द्रव्येष्वेव इव्यत्वं 
प्रतीयत गुणेष्वेव गुणत्वं कम॑स्ेव कमंस्वं नत्वन्यत्रेत्यन्वयन्यतिरेकदकशनादेव 
नियमः, यथा ङ्ण्डदष्नोः संयोगविरशेषेऽपि कुण्डमवाधारो न दधीत्याश्रयाश्र- 
यिभावनियमस्तथा च्यङ्गथन्यञ्जक्शक्तिभेदादेवाांपि नियम उपपत्स्यते, न 
हि उञ्येण द्रन्यत्ववत्‌ कमत्वाद्यप्यमिव्यल्यते । तदुक्तम्‌- 

"संविदेव हि भगवतः वस्तूपगमे नः शरणम्‌” इति । 

न ह्याधारत्वं प्रति विपरीता संविदम्ति, न हि भवति द्रव्यं कर्मेति, नवा 
भवति पटे तन्तव इति । एतेन वायौ हूपसमवायेऽपि वायौ रूपमित्याधःरता 
न वायोः प्रतीयते । तस्मात्‌ सखभावरारिरेव सवत्र नियामिका । स चायं नित्य 
अक्रारणक्रत्वात्‌ । भावानां हि रमवायिकारणादुत्पत्तिनियमः, तदनुरुद्धे च 

न 
कमंत्व जाति की प्रतीति नहीं होती, पृथिवी बादिनौ द्रव्य पदार्थो ही श्रव्यहै, 
द्रव्य है" इस प्रकार अनुगत बुद्धि साधक द्रष्यत्व-जात्ि का ज्ञान होता है, इसी प्रकार 
रूपादि चतुविक्चति गुणो मही गुणत्व जाति, उत्छेपणादि पच कर्मोमें ही कम॑त्व 
जाति की प्रतीति होती है, अन्य द्रग्यादिकों मे नहीं होती--इस प्रकार अन्वय तथा 
ग्यतिरेक कै दशंनसे ही नियम है। जिस प्रकार कुड मेंदही है इस प्रतीतिमें कंडी 
तथा दही का संयोग सम्बन्ध समानहोने परमी कंडी ही आश्रय होतीहैश्रौर 
दही ही आश्रित होता है यह नियम है उसी प्रकार व्यंग्य ( प्रगट करने योग्य । 
तथा व्यजकं ( प्रगट करने वाला }) इनदो शक्तियों केभेदसेहीगष्रकृतमेभी 
नियम ह) सकता है, क्योकि द्रव्य से दरभ्यत्व जाति के समान क्ंटव गुणत्व श्रादि 
जातियों की अभिष्यक्ति नही होतो, इसी से वृद्धोने कहा है-- संविदेव अनुभवः 
ही, हि = जिस कारण, भगवतीन्शक्ति, वस्तुपगमे = पदार्थ कै मानने मे नः=हमको, 
शरणम्‌ = शरण ( प्रमाण) है इत्तिन्ठैसा॥ क्योकि आधारता कै विषय में 
विपरीत अनुभव नहींहोता, कारण यहकि द्रव्य क्रिया है एसा कमंत्व जाति का 
रव्य में विपरीत आश्रय ज्ञान, तथा पटमेंतन्तु ह ेसा तम्तु्ोः की पट में आषा- 
रता का विपरीत ज्ञान भी नहीं होचा। इसी कथनसे समवाय के एक होने के 
कारण वायु मे स्पशं-समवायके समानरूप का समवाय रहने परभी, वायुमे 
रूपै एेमी रूपगुण की विपरीत आश्रयतां प्रतीत नही होती--यह जान लेना 
चाहिये । इस कारण स्वभाव की शक्ति(सामथ्यं) ही सर्वत्र प्रतीति हने में नियामिका 
(नियम के कारण) है यह्‌ सिद्ध होता है; वहु यह समवाय सम्बन्ध रूप पदां कारणं 
रहित होने से नित्य रहै, क्योकि भाव पदार्थोका सवंत्र समवायि कारण से उत्पन्न 
होने का नियम है, उसके अनुरोध से असमवायि तथा निमित्त कारण भी भाव कायं 
मं अव्य होते है, एसा नियम होने से समवाय सम्बन्ध का जो समवाथिकारण होमा 
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निमित्तासमवायिनी, तथाच समवायस्य समवायिकारणं यत्‌ स्यात्‌ तत्‌. समवा- 
यान्तरेण तेनेव समवायेन वा ? न तावदाद्यः, अनवस्थापातात्‌ । न द्वितोयः, 
नदहिस एव समवायः स्वेनेव समवेतः सम्भवतीत्यात्माश्रात्‌ । तन्तुषु 
पटसमवायः पटे रूपसमवाय इति प्रतीति: कथमिति चेत्‌ स्वरूपसम्बन्धेन, 
समवायान्तराङ्गाकारेऽनवस्थापातात्‌ । तर्हह पररूपमित्टपीटमरस्ययः स्वरूपः 
सम्बन्धेनेव स्यान्‌ किं समवायेनेति चेन्न, तत्रातिरिक्त<म्बन्ये बाधकाभावात्‌ । 
तर्ही भते घटाभाव इत्यत्रापि समवायः सम्बन्धान्तर्‌ व स्यादिति चेन्न, 
स्वरूपसम्बन्धेनैव वटुपपत्तः, अन्यथा घटात्यन्ताभाद्ान्योर्मभावयोनित्ययो- 
रनेकसमवेवयोः सामान्यत्वापत्तः । प्रध्वं ससय च समवेतकाय्येस्वेन विनारि- 
त्वापततः, प्रागभावस्य च समवेतानुत्पन्नच्वेनाविनारशित्वापत्तेध । न च 
भावत्वं तत्र तन्त्रम , भावत्वस्यापाद्यत्वात्‌ । 


1 क 
वह क्या है दूसरे समवाय सम्बन्ध से होगा अथवा उसी समवाय से । उस समवाय 
का दुसरा समवाय उसका भी दूसरा समवाय इस प्रकार अनवस्था दोषभनेस 
प्रथम पक्त नहीं हो सकता । उसी समवाय से- यह्‌ दूसरा पक्ष भौ नहीं हो सकता, 
क्योकि वही समवाय सम्बन्ध अपने ही से समवेत है यह भावना भी मत्माश्चय दोष 
आनि के कारण असंगत है। यदि टेसा है तो तन्तुभों में पठ का समवायहि, पट में 
रूप का समवाय है" यहु ज्ञान कंसे होता दै” ेसा पूर्वंपक्षी कहे तो स्वरूप सम्बन्ध 
से यह्‌ ज्ञान होता दहै, क्योकि दूसरा समवाय मानने से पूवं भ्रदक्शित प्रकार से भन- 
वस्था दोष आ जायगा । यदिदेसा हतो प्रस्तुतमें यहां (पमे) परमभीपषटका 
रूप है इस प्रकार का “इह श्रत्ययः' यहाँ है--यह्‌ ज्ञान भी स्वरूप सम्बन्ध से होता 
है एेसा मान रगे तो समवाय सम्बन्ध रूप अतिरिक्त पदाथं माननेकी क्या 
भावकश्यकता है--पूवंपक्षी देसी शंका नहीं कर सकता, क्योकि वहां अतिरिक्त 
सम्बन्ध समवाय नामक मानने मेँ कोई बाधक नहींहै । (यह्‌ बाधक न होना) 
स्वरूप सस्बन्धों के अनन्त स्वरूप होनेके कारण उन्हे सम्बन्ध मानने की अपेक्षा 
एक समवाय सम्बन्ध मानने में खाघव है-इसकी भी सुचनाश्रतारै यहु जानना 
चदधिये । यदिदेसा है तो ट्स भरतलमें घटनहीं है' इस प्रतीतिमें भी समवाय 
अथवा उससे भिन्न कोई दूसरा सम्बन्ध मानना पडेगा ।' एसी शंका पूवपक्षी नहीं 
कर सकता, क्योकि उक्त प्रतीति का स्वरूप सम्बन्ध सेही निर्वाह हो सक्ताहं) 
एसा न मानेतो घटका अत्यन्ताभाव एवं घट का अन्योन्याभाव जो दोनों नित्य 
तथा अनेक मे समवेत है, उनमे जाति पदाथं का जक्षण आनेसे वे दोनी जाति- 
पदाथं हो जायंगे । ओर ध्वंसरूप अभाव भी कारण मँ समवेत कायं होने से नाश- 
वान्‌ हो जायगा, रौर प्रागमावरूप अभावभी कारण में समवेत उत्पन्न होने 
कै कारण विनाज् रहित हो जायगा “नाह् होने मे भावरूप कांता प्रयोजक हैँ 
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अभावेऽस्त्येव वेशिष्टथास्यं सम्बन्धान्तरमिति भद्राः | 

तत्र यदि सर्वाभावव्यक्तीनामेकरेव दैरिष्स्यं तदा घटवस्पि घटाभाव- 
प्रत्ययप्रसङ्ग पटाभाववैशिष््येनेव चटामाववेरिष्छ्य सत्वान्‌ ¦ घट एव तत्र 
घटाभावधोध्रतिवन्धक इति चत्‌ वैरिष्यसस्प्रन्धेने प्रतिवस्धद्ाभावस्येव तत्र 
सत्त्वात्‌ ! त चश्रयस्वभाव एव तादृशो येन न तत्र घटाभावासिव्यक्तिः, 
घटाप्सारणारन्तरं तवैव घराभावप्रतीतेः । तथापि रूपनाश्चानन्तरं कथं न 
रूपवत्ताप्रत्ययः* यमवायस्य निव्यत्वदेकत्वाच्चेति चेत्‌, रूपन!इःदेव तदप्रती- 
तेरुपपत्तः । समवायप्रतिवन्धिः (न्दी ?) प्रत्यक्षमयूखे मोचित 'वेस्यास्ताम्‌ ।[२६॥ 

द्रव्यादिभ्यः पञ्चभ्यो भद्‌ साधयन्नाद-- 

द्रग्यत्वगुणत्वप्रतिषेश्ो भावेन व्याख्यातः ॥ २७ ^ 
अतः उक्त दोष न हाय" हमा पूर्वपक्षी नहीं रुह्‌ सक्ता, क्यौकि स्वन तथा प्रागा 

रूप अभावों में भाव पदाथ हो जायंगे यह मी आपत्ति मा जायगी) 

अभावमे वशष्टच नामके दूसरा सम्बन्धदहैही एेसा भाद्रुमीमांसकों का मतदहै। 
दूस मत का खण्डन करत हए शंकरमिश्च कहते कि इस मत मे यदि सम्पूणं 
अभाव व्यक्तियों का एकी वरिष्टयहौतो षट के आश्रयमं भी घटके अभाव 
का ज्ञान होने की आपत्ति जा जायगी । क्योकि पट के भभावके वेश्चिष्ट्च से वहं 
पर घटके अभावका वं्िष्ट्य वतमान है। यदि "वहां पर्‌ घटही घट के अभाव 
के बुद्धि का प्रतिबन्धक है ठेसा कहो तो वशिष्ट सम्बन्ध से प्रतिबन्धक रूप 
घटका वहां अभाव है । "आश्रय कासा स्वभाव ही है, जिससे वहां घट कै अमाव 
कौ अभिग्यक्ति (प्रगटता) होती है" यह्‌मभीनदहो सकता, क्योकि घट के अपसारण 
(हटाने } के पश्चात्‌ वहीं पर घटके अभाव का ज्ञान होतादहै। समवाय सम्बन्ध 
अतिरिक्त मानने वाके सिद्धान्ती के मत मे भीक्ष्याम रूप के नाश्च के पद्चात्‌ 
ष्याम रूप का प्रतीति क्यों नहीं होती, क्योंकि समवाय नित्य तथाएकमभीदटै' रसा 
यदि मीमांसके कद्व तो श्यामरूप का नाश होने से उसकी प्रतीति न होना हो सकता 
है । अर्थात्‌ विशिष्टज्ञान में सम्बन्ध तथा चिदेषण दोनों का ज्ञान कारणदहोनेसे 
सम्बन्ध के रहने पर भी श्यामरूप विशेषण न रहने के कारण सिद्धान्ति मतमें 
उक्त दोष नहीं आ सकता! इव भरकार मीमांसकों के वैहिष्टय संबंध उक्चसे 
नेयायिकों के समवाय सम्बन्ध मानने में प्रतिबन्धि-समान दोष देना प्रत्यक्ष खण्ड कं 
मयूख प्रन्थमे विस्तार सै निराकरणकिया है, इस कारण यहां अधिक नहीं कहा 
जाता | २६॥ 

दरव्यसे केकर विदोष पयन्त पांच पदाथं से समवाय सम्बन्ध पदाथं काभेद 
सूत्रकार कहते है-- 

पद्पद्‌ाथे--दरव्पत्वगुणत्वप्रतिषेधः = द्रभ्यता तथा गुण स्वरूपता का निराकरण, 
भावेन = सत्ता से, व्याख्यातः = व्याख्या किया गया है ।। २७ ॥ 
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भावः सन्ता । यथा सत्ता न द्रव्याययात्मिक्रा विलक्षणनुद्धिवेदयत्वात्त तथो 
समवायोऽपि तत एव द्रव्यादिभ्यो भिन्नः । द्रव्यत्वगुणव्वेत्युपङक्षणं कमलवाद्यपि 
दरष्ठ्यस ।। < ॥ 

एयःत्वं साधरयात- 

तत्वभावेन ॥ २८ ॥ 

ठ्यास्यादमिति शेषः । तत््वमेकत्वं भावेन सत्तया व्याख्यातम । यथेका 
सत्ता सव्र सदूचुद्धिप्रवतिकां तथंक ण्व सदरवायः सवत्र समवेतबुद्धिपरववेक 
स्वटिज्ाविशेपाद्विमेपलिङ्गाभावाच्च, न हि सपरवायस्य विरीपलिद्धं सेदकं 
छिङ्कमाकलयामो येन नानात्वमभ्युपगन्छमः । अत एव नित्यः देशकालादि 
सदेऽप्य भिन्नस्य सत्तावदेवानित्यत्वःयोगात्‌ ! ननु समवायो यद्ययं सम्बन्ध 
एव तदा तन्तुपटयोः प्रटूपयोवां विररेपः स्यादिति .चेन्न,युतसिद्धयभावादविष्ले- 
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मावाथं--जिस प्रकार विलक्षण ज्ञान से जानने की योग्यता से सत्ता जाति 
द्रव्य गुण आदिस्वरूप नही हैउसी प्रकार समवाय भी द्रव्ये गुण आदि पदाथं 
स्वरूप नही हँ \। २७ ॥ | 

उपस्कार- सूघ्रमे भाव शब्द का अथं है सत्तानामक जाति । जिस प्रकार 
सत्ता जाति द्रव्य गुण आदि पदाथं स्वरूप नहीं दहै क्योकि सत्‌ हसत्‌ हैः इस प्रकार 
विलक्षण ञान से जानी जाती, 

उसी प्रकार समवाय भी 'इह्‌' यहां इस बुद्धिसे जानने के योम्यहोनेके कारण 
द्रव्यगुणादि पदार्थो से भिन्नहै । सूत्र में द्रग्यत्व गुणत्व यह्‌ दोनों कमेत्व सामान्यत्वा- 
दिकोंकामभीसूचवकदटै यह देख लेना चाहिए \। २७॥ 

समवाय मे एकत्व सूत्रकार सिद्ध करते द- 


पदपदाथ--तसवन=एकता, भावेन = सत्ता जाति से व्यस्यात हुभा !। २८ ॥ 

मावा्थै--जिस प्रकार 'सत्‌' बृद्धि कीं प्रवृत्त करने वाटी सत्ता जाति सवत्र 
समान एक है उसी प्रकार समवेत ज्ञान का प्रवतंक समवाय सम्बन्ध भी सवत्र एक है 
यह्‌ आशय है।। २८ ॥ 

उपस्कार --सूत्र में आकाक्षित "्यास्यातं' इस पद काशेष पूणं करना । सुत्रके 
तत्व शब्द का मथं है एकत्व वह भाव शब्द के अर्थं सत्ता-जातिसे व्याख्या किया गया। 
जिस प्रकार सत्ताजाति सम्पुणं पदार्थो में सत्‌ है, सत्‌ है" इस बुद्धि को प्रवन करने 
वाली एक है, उसी प्रकार एकही समवाय सम्बन्ध स्वेत्र समवेतहै इस ज्ञानको 
प्रवृत्त करने वाला एक ही है, क्योकि "इह" यहां इत्याकारक पूर्वोक्त अपना (समवाय) 
लिङ्कका (साधक) समान है तथा मेद साधक विशेष लि द्ध (हैतु)भी नहीं है । क्योंकि 
समवाय सम्बन्ध रूप पदाथंका कोई विशेष लिङ्क अर्थात्‌ भेद साधकहैतु हम 
नहीं जानत्ते जिससे समवाय श्रनेक माना जाय । तथा देक्ष तथा कारादिकों 
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घानुपपपत्तेः, न॒हि शखूपरूपवतोरवयवावयविनोवऽसम्बद्धयोर्वि्यमानत्वमस्ति 
येन विदरेषः स्यात्‌ । युतसिद्धिरेवापायत इति चेन्न, कदाचिदपि तथाऽननुभ- 
वेनापाद्यबाधात्‌ । 

समवायो नानाऽनित्यश्चेति प्राभाकयः। तच्चानुपषन्नम , रूपं नष्टमिति 
हि प्रत्ययोन त्‌ रूपसमवायो नष्ट इति एस्यापि प्रत्ययः । 

प्रत्यक्षः समवाय इति नेयायिकाः । तदप्यनुपपन्नम्‌ , समवायोऽतीन्द्रिय 
आत्मान्यत्वे सत्यसमवेतभावत्वात्‌ मनोवत्‌ , कारादिवद्रा । २८ ॥ 

इति श्रीशाङ्करे वेशेषिकमून्नोपसकारे सप्रमाध्यायस्य द्वितीयाहिकम्‌ । 

समाप्रश्चायं सप्रमाध्यायः। 


2. 


^ 
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का मेद होने पर भी सत्ता जातिके समान अभिन्न (एक) हौनेके कारण व). 
न होने के कारण समवाय नित्यदहै (यद्यपि नित्यता समवाय यें पूवं मं ङथितहै 
तथापि सत्ता के साधम्पंसे पुनः कहने के कारण पुनरुक्तं दोष नहीं है) । 

यदि यहु समवाय पदाथ' सम्बन्धही हैतोतन्तु तथा पट इन दोनों, त्तथा पट 
ओौर उसके खूप को कमो विद्केष ( अलग होना ) भीहो जायगा ( जसे संयोग 
सम्बन्ध के सम्बन्धी अलग हो जते) ! पूवंपक्षी एेसी शंका नहीं कर सकता, 
क्योशि संयोग सम्बन्ध के संबंन्धियों कं समान युतसिद्धि ( पृथक्‌ सिद्धि) नहोनेके 
कारण विष्ठेष (पृथक्ता) नहीं हो सकती । व्योकि रूप तथा रूपाश्चय द्रव्य प्रभवा 
अवयव तथा अवयवि ये दोनो संबन्ध रहित कहीं भी विद्यमान नहीं होते, जिससे 
विश्छेष (पुथक्ता) मान जाय । यदि युत सिद्धि (पृथक्‌ सिद्धि) ही कौ हम आपत्ति 
देते है अर्थात्‌ अवपव ओर अवयवी आदि पृथक्‌ हौ जाय दसा हम कहते दह एेसी 
शंका पूवंपक्षी करते-यह भी नहीं हो सक्ता, क्योकि किसी भौ समय उनका पृथक्‌ 
रूप से अनुभव न होने के कारण अपाद्य (विश्छेष) कावाधदहै। 

समवाय सम्बन्ध अनेक तथा अनित्यदहै रसा प्रभाकर (मीमांसक) का मतदहै। 
किन्तु श्याम रूप नष्ट हुआ एमी प्रतीति होती हैन कि उसका समवाय नष्ट हुजा 
देसी प्रतीति किसी पुरुष को होती है, अतः मीमांसक मत भसंगत है, 

षोडश पदा्थंवादी नैयायिक समवाय सम्बन्ध का प्रव्यक्षहोताहैरेम्राजो 
मानते ह वह भी ठीके नहीं, समवाय, ब्रतीन्दिय अप्रत्यक्ष है, श्रात्मा से भिन्न होते हृए 
असमवेत माव पदाथं होनेसे मनके समान, अथवा काल दिशा आदिकद्रग्यके 
समान--इस अनुमान से समवाय में अप्रयक्षता सिद्ध होती है ॥ २८ ॥ 

दस प्रकार शंकरमिश्च कृत वैशेषिक सूत्रों की उपस्कार व्याख्या में 
सप्तामाध्याय का द्वितीय आह्निक समाप्त हुभा । 
सप्तमाध्याय मी समाप्त हुआ ) 





अष्टपाध्याये प्रथमाहिक््‌ 
शिष्यजिज्ञास्नुरोधात्‌ क्रमलङ्घनप्‌ , सदानोमुदुदेशक्रममालम्बते । तत्न 
बुद्धिपरीक्षा अष्टमाध्यायाथः ¦ आत्मसाधनाय पूवं बुद्धि रुक्ता, तां स्मारयन्नाह- 
द्रव्येषु ज्ञानं व्याख्यातम्‌ ॥ १ ॥ 
द्रव्येष्विति, चिपयेण विपयिण्‌ं कृतीयाध्यायमुपलक्षयति । “इन्दरियाथप्र- 
सिद्धिरिन्द्रियाथम्योऽथान्तरस्य दतः (आत्मेदियाशंसन्निकपीथन्निष्पद्यते 
तदन्यत्‌” इत्येताभ्यं सूल्नाभ्यां ज्ञानं ठ्दाख्यातमित्यर्थः ! तत्र “बुद्धिरुपरुष्धि- 








नि 1 0 ८, "क, 2 1 १7 


शिष्यो के जिन्ञासाके अनुसार क्रमका लंघन (त्याग) हुआ, साप्रत पुनः उश 
के क्रमको सूत्रकार ्रहण करते हैँ! जिससे बुद्धि नामक गुणकी परीक्षा करना 
संपुणें अष्टमाघ्याय का विषय ह । जिसमे आत्मा की सिद्धि करनेके लिये पवंमें 
वुद्धिगुण का वर्णन कर चुके हु, उसको स्मरण कराते हुए सूत्रकार कहते र-- 

पदपदाथ--द्रव्यषुन्द्रव्य के निरूपण होनेवाङे तुतीयाध्याय मे, ज्ञानंनबुद्धि 
नामक गुण व्याख्यातम्‌ = व्याख्यान किया गया है ।१॥ 

भावा्थं- द्रव्य रूप विषयसे ल्य हुए द्रव्य के निरूपण करने वा्छ तृतीय 
ग्रघ्याय मं “इन्द्रियाथंप्रसिद्धिरिद्दियार्थभ्योऽर्थान्तरस्य हेतुः आन्मेद्धियाथेसंनि- 
कष्ि्निष्पद्यते तदन्यत्‌" इन दोनो सूत्रों मं ज्ञाननामक गणकी व्याघ्याहौ चुकी 
है । वहां पर शबुद्धिरुपरलन्धिज्ञानं अत्यय इति पर्यायाः" इस समान शाघ्रो ने अ० 
आ० १ सूत्र १५ये साख्प्रमत कं खण्डना्थं पर्याय भी कहै जाते हैँ।१।। 

उपस्कार- सूत्र कं द्रव्येषु" इस पृथिवी आदि द्रव्यरूप विषय से उक्त विषय 
वाखा तृतीय अध्याय सूचित होता है! इद्ियाथंप्रसिद्धिः-इद्धिय तथा अर्थो 
उप्पन्न ज्ञान, इद्दिया्थेभ्यः = इन्द्रिय तथा विषशथों से, अर्थान्तरस्यन्आत्मारूप 
दूपरे पदाथ का हेतुःनकारण ह, अलस्मेन्दरियाथेसंनिकर्षात्‌ = आत्मा, इन्द्रियःतथा 
पदार्थो के संनिकषं से । यत्‌ = जो, निष्पद्यते=उत्पन्न होता है, तत्‌-वह, अन्यत्‌ = 
दुष्ट हेतु से भित्नहै, इन दो सूत्रों से ज्ञानं=ज्ञाननामक गुण, व्याख्यातम्‌ = व्यार्यान 
किया गया है} उसमे बुद्धि, उपलग्धि, ज्ञान, तथा प्रत्ययये शब्द पर्याय दहै (अ०१ 
आ० १, सूत्र १५) इस समान शाख न्यायसूत्र मे वर्णित बुद्धि नामक गुणके 
लक्षण म साख्यमत का निराकरण करने के लिये पर्याप्त भी कहै ह| क्योकि 
सथ्य दकश्शन मतके मानने वारं दानिक विद्वानों के बुद्धि भादि शब्दों का अथं 
भिन्न है एेसा कहते है । वह इस प्रकार है--कि “सत्त्व, रज, तथा तम नामक तीन 
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ज्ञानं प्रत्यय इति पर्यायाः” अ०2 अआ १ न्या सू १५ इति समानतन्य 
वुद्धिछश्नणे साङ्कयमतनिरासाथं पय्योयाभिधानम्‌ | 

साद्या हि बद्धवादिशब्दानामर्भभेदमाचक्षते। तथादि-'“सत्त्वरजस्त- 
मसां साम्यावस्था यकृनिः, सः चकेव, पुरूषम्त॒ परं सियन्ते, ते च करस्था 
नित्या अपरिणामिनो निव्यचेदम्यस्वभावाः। ते च पङ्कवोऽपरिणामित्वात्‌, 
प्रकृ तिस्त्वल्धा जडत्वात्‌ । ददा विवयभोगेच्छा प्रकृतिपररुषमेददिटक्षा च प्रकृ- 
तेभेवति तदा स टुरुपोपरागवस्चात्‌ परिणमते । तम्याग्धाद्ः परिणामो व द्धिर- 
न्तःकरपविशेषः । वृद्धिरेव महत्त्वं . ददुक्तम-- ` कृते महान्‌” इति । सम च 
वद्धिदपणवन्निमंखा, तस्टाश्च बहिरिन््ियप्रणाडिकया विपयाकारो यः परि. 
गुणों की समान अवस्था को प्रकृति नामक मुख्य एक तत्वह ओर वह प्रकृति एके 
ही है, दिन्तु पुरूष (आत्मा) पदाथ काकेवल परस्पर मभेद टै ओर वह पूरुष 
आत्मपदाथं दूरस्थ (विकार रहित) नित्य तथा परिणाम रहित, एवं नित्य चेतन 
स्वभाव हँ । ओर परिणाम रहित होन के कारण पंगु (खंगडे ) ह, किन्तु पूर्वोक्त 
प्रकृति नामक तत्व जड़ होने के कारण श्रन्धौ है । जिस समय विषयोंकेभोग की 
द्च्छा तथा, तथा प्रकृति श्रौर पुरुप (श्षात्मा) इन शोनोँं के परस्पर भेदको देखने 
की इच्छा मी प्रकृति कोहोती है, उस समथ वह पुरुष (आत्मा) कै सम्बन्धं हन 
के कारण परिणामकोप्राप्ठ होती दहै; ओर उसका वह प्रथम परिणाम बुद्धि अर्थात्‌ 
विक्षेप अन्तःकरण होता है । यह्‌ बुद्धितत्व ही महत्त्व कहात। है, इसी कारण-प्रकृति 
प्रकृति से महानून=महत्तत्व, ततः = उससे, अहंकार, तस्मात्‌ = उससे, गणः च 
सम्रुदाय होता दहै, षोडशकः = एकादश इन्द्रियं एवं पंचतन्मात्रारूप षोड तस्मात्‌ 
अपि=~उससे भी षोडशकात्‌ = षोडश्तत्वमेंसे, पेचभ्यःन्पांच तन्माघ्रा रूपतत्व से, 
पच = पाचि, भूतानि=पथित्री आदिभ्रूत तत्व" । साख्यकारिका में रेसा कहा है। 
भौर वहु बुद्धि दर्पण (अआगदशं) के समान निर्म॑न अच्छः है, मौर उसके च्यु ग्रादि 
बहिरिचयूप प्रनाडहि का (नारी) से चिपयके आकार वाला "वट है पट है" एसा 
परिणाम विक्षेप होत्ता है, उसे ज्ञान तथा वृत्तिदा भी कहा जाता है, उक्त स्वच्छ 
बुद्धि रूप तत्व मँ वतमान ज्ञान चेतन भात्माकाभेदज्ञाननहोनेके कारण, भै 
जानता ह ठेसा जो विशेष भ्रभिमान होता है, वही उपरन्धि कहलाती है । माला, 
चन्दन इत्यादि विषथींके सन्निकषं से बहिरिन्द्रिय सूप नाङी केदारा दही सुख 
तथा दुःख के आधार वाला जो विकेष परिणाम होता है उसे प्रत्यय कहतेहै। 
अतएव ज्ञानसुख दुःख इच्छा, ट्ष प्रयत्न, संस्कार, धमे तथा प्रधमं यह्‌ सम्पणंदही 
बुद्धि के विशेष परिणःम हैँ जो सूक्ष्मरूपे प्रकृति मे ही रहते हए अवस्था विशेष 
मे प्रगट होते हैँ तथा तिरोभूत (भप्रगट) रहते है। 


बुद्धिषदाथेविमशेः ` | .  %४९ (त 


णतिभेदो घट इति पर इत्या्याकारस्तच्जञानं इत्तिरिति चाख्यायते, सच्छायां 
बुद्धौ वत्तमानेन ज्ञानेन चैतन्यस्य पुरुषस्य भेदाप्रहादहं जानामीति योऽभिमान- 
विरोपः सेवोपठष्िः । खक्चन्द नादिविषयसन्निकषौदिन्द्रियप्रणाडिकयेव सुख- 
दुःखाद्याकारो बुद्धेरेव यः परिणामविशेषः स प्रत्ययः । अतण्व ज्ञानसुखटुः- 
खेच्छाद्रेपप्रयत्नसंस्कारधमौधर्माः सवं एव बुद्धेः परिणामविशेषः सूकष्ममात्रया 
रकृतावेव वत्तमाना अवस्थाभेदादाविभवन्ति तिरोभवन्ति च । पुरुषनतु पुष्क- ` 
रपटारावन्निंपः प्रतिबिम्बते पर बुद्धाविति यन्मन्यन्ते तदनेन षय्योयाभि- 
धानसूचितप्रमाणेन निराक्रियते । तथाद्व बुद्धिशब्दो यदि बुद्धथतेऽनयेति कर्‌. ` 
णव्युखन्नस्तदा मन एव तत्पय्येवस्यति । न च मनः प्रत्यक्षम्‌ , बुद्धिस्त्वं बुद्ध 
इति परत्यक्षवेद्येव । न चान्तःकरणस्य ज्ञानादयो धमाः, कठृधमेत्वेनेव तेषां 
सिद्धेः, भवति हि अहं जाने अहं प्रत्येमि अहमुपलमे इत्यहन्त्वसामानाधिकर- 


ण्येन प्रतिभासः । अभिमानोऽसाविति चेत्‌ तात्त्विकत्वे बाधकाभावात्‌, 
पुरुषस्यागन्तुकध मा नाधारत्वं करूटस्थत्वं तदेव बाधकमिति चेन्न, आगन्तुभ्ध्मा- `. 
धारतवेऽपि नित्यत्वसम्भवात्‌› न हि धर्म धमश्चत्येकं तत्वं येन धर्मोतवादवि- ` ` 
नारावेष धम्येत्पादविनाञौ स्याताम्‌ । तथाच य एव चेतयते स एव बुद्धथते ` 


जानात्युपकभते प्रत्येति वेति नाथान्तरकल्पना युक्तेति दिक्‌ ॥ १॥ 


किन्तु पुरुष (आत्मा) कमल के पत्रके समान निद्धेप (लेपरहित) केवल वुद्धि वि 


म प्रतिबिम्किति ( छाया देनेवाला ) होता है- रेखा जो सांग्यदाक्षनिक मानते है, ` 


वह इस पर्याय कं कथन से सुचित प्रमाणसे खण्डित हो जाता है। वह इम प्रकार 
कौी-यह बुद्धिबुद्धचते-शब्द यदि जाना जाता है, इस प्रकार करणकी विवक्षासे 
व्याकरणद्वारासिद्धहैतोवहमनही हूप में पयेवसित ( निश्चित ) होताहै। 
भीर वह मन भत्यक्ष नहीं है, गौर बुद्धितो यै जानता हु" इस प्रव्यक्त ज्ञानसेही 
जानी जातीदहै। ओर ज्ञान सुख आदि अन्तःकरण के धमं भी नहीं है, क्योंकि 
उनकी आत्मरूप कर्ताके षमेरूपसे ही सिद्धिहोती है, कारण यहहैकि म जानता 
ह, मँ निश्चय करता हु, मै प्राप्त करतां इस प्रकार श््रहंत्वःके अश्धारमें ही 
जानादि-गुणो का प्रतिमास (प्रकाश) होता है । यदि इसे शाभिमानिक ( गौण) कहो 
तो, यथाथं मानने में कोर बाधक नहींहै) यदि भात्मापन आगन्तुक (आनेवाके) 
धर्मो कीश्राधारतानहोनाही कटस्थतता (निविकारता) होतौ है, वही बाधक है 
ेसा कहो तो यह भी नहीं हो सकता, क्योंकि मागन्तुक ( अस्वामाविक ) धमोका 
भाश्चय मानने पर भी नित्यता हो सक्तौीदहै, कारण यह कि धमं तथा धर्मी यहू एक 
ही तत्त्व नहीं है, जिससे धमं की उत्पत्ति तथा विनाश ही घरमीं की उत्पत्ति तथा 
विनाक्न होगे । पैसा होनेसेजो आात्माहौ चेतयते ( चेतनाश्रय है ) वही बुध्यते 
(जानता है) उपलभते (प्राप्त करता है) प्रत्येति (निश्चय करता है) । इस प्रकार 
२९ वै 





५० वैरोषिकसूत्रोपस्कारः 


तच्च ज्ञानं द्विविधं-विद्या चाविद्या च । विद्या चतुर्विधा प्रत्यक्षटेङ्गिकस्प्‌- 
त्याघरश्चणा । अविशाऽपि चतुर्विधा संशयविपय्ययस्वप्नानध्यवसायलक्षणा । 
तत्र यद्वेङ्किकं तदनिद्दियजम्‌ , कुत एतदित्याइ- 
तत्रारमां मनक्चाप्रत्यक्षे ॥ २ ॥ 
आत्माऽ परमात्मा स्वात्मा वा, स्वात्मनि मानसस्य काचित्काहम्प्रव्यय- 
स्याहं गे\रः कृशो मदहाबाहुरित्यादिभ्रत्ययतिरभ्कृनत्वात्‌ स्वात्मनो ऽप्यप्रव्यक्ष- 
तोक्ता । चकारादाक्राशकाख्दिशां वायोः परमाणूनाञ्च द्रव्याणामुपन्रहः । 


^, ॥ 








उसो छोडकर बुद्धि-प्रकृति आदि पदार्थान्तर ( दूसरे पदाथं ) की कल्पना करना 
संगत नहीं है--यह सास्यमत निराकरण की रीतिदहै।॥१॥ 

ओर वह्‌ ज्ञान विद्या भौर मविद्याष्टसमेदसेदो प्रकार है। (जिसमें विशेष्य 
मे अवतंमान विशेषणरहित ज्ञान को विद्या कहते हैँ । तथा मिथ्याज्ञान को अविद्या 
कहते ह ! ) जिसमे प्रत्यक्ष (१), रुद्किक (२), स्मृति (३), तथा घाषज्ञान (४) 
इस भेद से विद्या चार प्रकार कीरहै। तथा संशय (१), त्पिर्थय (२); 
स्वप्न ( ३), अनध्यवसाय (४) अनिश्चयरूप ज्ञान देसी चार प्रकारक 
अविद्या भी है। उसमे जो रुङ्किकन्ञान होता है वह इन्द्रियजन्य नहीं होता 
है । प्रत्यक्ष शब्दस संस्कार तथा योगजन्य धमं से रहित इन्द्रिय संनिकषं से 
उत्पन्न ज्ञान ऊेना चाहिये । जिससे भाषंज्ञान तथा प्रत्यभिज्ञाका संग्रहन होगा 
तथा स्मृति शब्द से केवल संस्कारजन्य ज्ञान को छेना चाहिये जिससे प्रत्यभिज्ञा 
का ग्रहण न होगा । एवं योगजन्य संनिकषं से उत्पन्न ज्ञानरूप आर्षज्ञान यहां विव- 
क्षित है । उक्त रुङ्किक ज्ञान इन्द्रियजन्य नहीं होता, इसमें हेतु को जिज्ञासा निवा- 
रणाथं सूत्रकार कहते ह-- 

पद्पदाथे-तप्र ~ उसमे, आत्मा = जीवात्मा, मनः च = ओर मन, अप्रत्यक्षे = 
प्रत्यक्ष नहीं होते । २ 

मावार्थ- इस सूत्रम ज्ञान का विषय आत्मा भौर मन अप्रत्यक्ष अर्थात्‌ लिङ्ग 
रहित संगृहीत होते है । अतः प्रत्यक्ष न होनेके कारण ठद्किकन्ञान इन्द्रियजन्य नहीं 
होता ५ २॥ 

उपस्कार-इस सूत्र में मात्मा शब्द का परमात्मा ( लक्षणा दोष के कारण ) 
अथवा अपनी जीवात्मा धथं है । यद्यपि मपने जीवात्मा मेँ कदाचित्‌ होनेवाला महं 
इत्याकारकं मानसिकज्ञान प्रत्यक्षरूप होता है तथापि यै गौरवणं तथा कृश ह एवं 
महामुजावाका ह इत्यादि शरी रविषय भें होनेवाे ज्ञान से तिरस्कृत होने के कारण 
अपने जीवात्मा को भी अप्रव्यक्षहै रेसासूत्र मे कहादै। सूत्र के चकार से आकाश, 
कार तथा दिक्षा इन द्रव्यो मे तथा वायु भौर पृथ्वी श्रादि परमाणु द्रभ्योंका भी संग्रह 
किया गया है। अर्थात्‌ आकाल्ादि द्रव्य भी प्रत्यक्ष नहीं होते ह यह सूचित होता है। 








प्रत्यक्षविभागः | ४५१ 


इन्द्रियजमपि द्विविधं-सवंज्ञीयमसवंज्ञीयञ्च । सवैज्ञोयं-योगजधर्म॑र- 
क्षणया प्रत्यासत्या तत्ततपदाथसाथज्ञानं, तथाहि परमाणवः प्रसक्ताः प्रसेयत्वा- 
द्भिधेयत्वात्‌ सत्त्वात्‌ । सामग्री विरहात्‌ कथमेवं मद्तवस्यापि प्रत्यक्षं प्रति कार- 
णत्वात्‌ न च परमाणवो महान्तः, रूपवत्वस्यापि चा्ुषभरत्यक्षकारणत्वात्‌ , न 
च दिगाद्यो रूपवन्त इति चेन्न, योगजध म॑सहकारिणा मनसैव तत्सम्भवात्‌. 
तदुपग्रहाच्च्ुरादिना वा, अचिन्त्यप्रभावो हि योगजो धर्मो न सहकायन्तरम- 
पेक्षते ।'विवादाध्यासितः परुषो न सवंज्ञः पुरुषत्वादहमिवः” इत्यादि तु "प्रा 
भाकरो न मोमांसाभिज्ञः पुरपत्वादहमिव?? इत्यादिवद्विपक्षवाधकतकंशन्यत्वा- 
द्प्रयोजकम्‌ । 

असवेज्ञीयञ्च प्रत्यक्षं द्िविधं-सविकल्पकं नि{विकल्पकसञ्च । 


पम, 





जच 





चार प्रकार की विद्याओंमेसे प्रत्यक्ष नामकी विद्याम स्वंज्ञ ( सब जानने 
वि ईश्वर तथा योगियों का} तथा अस्वज्न (सम्पूणं न जाननेवाक्ते) जीवात्माभों का 
इस प्रकारदोप्रकारकादहै। उनदोनोंमेसे सवज्ञ ( ईश्वर योभी ) आदिकोंका 
प्रत्यक्ष योगाभ्यास से उत्पन्न घमंरूप प्रत्यासत्ति ( संनिकषं } से उन २ पदार्थोके 
समूहं के ज्ञान को कहते है, वह्‌ इस प्रकार है कि-परमागु प्रसक्तन्न परस्पर संयोग 
वेह, ( यह भाषज्ञान का घाकारदहै ) प्रमेय ( ज्ञानविषय } होने से, अभिधेय 
(शब्दवाच्य) होने से अथवा सत्ताजाति चारे होने से एसे अनुमानों से परमाणु जादि 
योगी प्रत्यक्ष के विषय हँ यह सिद्ध होततादहै। यदि प्रत्यक्ष की सामग्रीकेैनदहोनेसे 
परमाणु आदि का प्रत्यक्ष योगियोंको कंसे होगा ? क्योकि प्रत्यक्ष में महत्परिमाणमभी 
कारण दहै, मोर परमणुगों मे महत्परिमाणहै नहीं, तथा रूपाघारता भी चाक्षुष प्र 
व्यक्षमे कारण होने से दिज्ञाश्रादि दरव्योमिंरूपन होनेके कारण उनका भी योगियों 
को प्रत्यक्ष कंसे होगा ? एसी शंका पुवंपक्षी करेतो, यह नहीं हो सकता, क्योकि 
योगाभ्यास से उत्पन्न धमं को सहायता से मानसप्रत्यक्ष, श्रथवा उक्त धमं की सहा- 
यता से चु आदि इद्ियोंसे परमाणु तथा दिशा आदि द्रव्योंका योगियों को 
प्रत्यक्ष हो सकता है, क्योकि योगाभ्यासजन्य धमं का सामथ्यं अचिन्त्य ( अविचार- 
णीय) है, अतः वह दूसरे सहायक कारण की अपेक्षा नहीं रखता ! यदि “विवाद 
का आधार योगिरूप पुरुष, सवज्ञाता नहीं है, पुरुष होने से, मेरे समान इस अनुमान 
से योगिपुरषों मे सवंज्ञता के अभाव की सिद्धि प्राभाकर मीमांसक करे, तोप्राभाकर 
भी, मीमांसादशन का ज्ञाता नहींहै, पूरुष होने से, मेरे समान इत्यादि अनुमानके 
समान विपक्ष में बाघ करनेवाले तकं से रहित होने के कारण मीमांसक का अनुमान 
सप्रयोजक (योगियो मे सवेता के अभाव का साधक नहींहो सक्ता) है। 

सब न जाननेवके जीबात्माभों का दूसरा प्रस्यक्ष भी सविकल्पक ओर निर्वि- 
कंल्पक भेदसेदोप्रकारकाहै। किन्तु सविकल्पक नामक प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं होता 
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सविकल्पकं ज्ञानं न प्रमाणमिति कीत्तिदिडनागादयः । तथाहि-अभिखप- 
संसर्मयोग्यप्रतिभासं हि तत्‌ , न ह्यभिरापेन नाम्ना सम्भवत्यथंस्य सम्बन्धो 
येन घट इति परट हति बा नामानुरञ्ितः प्रत्ययः स्यात्‌ । न च जात्यादि पर- 
माधसत , येन तद्रशिष्टयं विषयेषु इन्दरियण गरृद्येत । न च सतः स्वलक्षणस्या- 
सता सम्बन्धः सम्भवति, न चासन्‌ इन्द्रियगोचरः, तस्मादिन्द्रियेणाटोचनं 
यते आलोचनमदहिम्ना च सविकृल्पकमुत्पयमान तत्राथ प्रवत्तयत्‌ प्रत्यक्ष- 
मिति चोच्यते इति । 
तच्चेतदनुपपन्नम्‌, अभिरापरसंसगेयोग्यप्रतिभासञ्च भवेत्‌ प्रमाण्चेन्दियाथ- 
सन्निकपजन्यं स्यादिति सन्दिग्धन्यतिरेकित्वम्‌ । नामवेरिष्टयञ्च चक्षुषज्ञाने 





ठेस दग्नि, दिड्नाग इत्यादि जन तथा बौद्ध दाशनिकों का मत है, अतएव उन्होंने 
"कत्पनापोद' -- कल्पना से रहित, अभान्तं-श्रमरहित, प्रत्यक्षनप्रत्यक्ष प्रमाण होता 
है, निविकल्पकं = निविकल्पक नाम का विकल्प = सविकल्पकं ज्ञान, वस्तुनिर्मासासंभ- 
वात्‌न=क्षण विनाक्च होने कै कारण पदार्थं का प्रकाशकं न होने से, असंवादातृनअय- 
थाथंहोने से, उपह्लवःच्अप्रमाण है। अर्थात्‌ वस्तु स्वरूपके प्रकाश से असम्बरद्ध 
विषय मे उत्पन्न होने के कारण सविकल्पक प्रत्यक्ष भ्रमदहै यह्‌ कारिका कां सारांश 
अथै यही शंकरमिश्रने पूरवंपक्षिमत्तके विवरणमें तथाहि यहांसे कहाहै। 
एेसा उनके प्रमाण ग्रन्थो मे वचन प्रमाण माना गयादहै। वहु इस प्रकार हैकि वह्‌ 
सविकल्पक ज्ञान शब्द सम्बन्धके योभ्यतासे प्रकाशित होता है, किन्तु अभिलाप 
( संज्ञा) अर्थात्‌ नाम से पदाथं का सम्बन्ध नहीं हो सकता, जिससे यह्‌ घट है 
अथवा यहु पट दहै इस प्रकार नाम (शब्द) से सम्बद्ध क्षणविनाशी अथं (वस्तु) का 
ज्ञान होगा । जा्ति आदि भी वास्तविक नहीं ह, जिससे उनका बेशिष्टय 
( जाति को आधारता ) विषय (पदार्थो) मे इन्छ्रियसे गृहोत होगा । स्वस्वरूप सत्‌ 
पदाथं का असतु जाति आादिकों के साथ सम्बन्ध भी नहीं हो सकता, ओर न असत्‌ 
पदाथं इन्द्रियों का विषय होसकताहै, इस कारण इन्द्रिय से वस्तु का मालोचनं 
( केवल ग्रहण } ज्ञान होता दहै, मौर आलोचन ( ग्रहण ) ज्ञानकेसामर्थ्यसेही 
उत्पन्न होने वाखा सविकल्पकं ज्ञान उस विषय में मनुष्य के प्रदृत्त करता हुभा 
सविकल्पक ज्ञान भी प्रत्यक्ष एेसा कहा जाता है । 


(उक्त बौद्धादि मतत का खण्डन करते हुए शंकरमिश्च कहते ह कि })--वह यह्‌ 
बौद्धादि मत असंगत है, क्योकि शब्द के सम्बन्धसे प्रकारित होने की योग्यता भी 
हो सकती ह तथा इन्द्रिय भौर पदाथ के संनिकषं से उत्पन्न होने से सविकल्पक भी 
प्रमाणहो सक्ता, श्रतः पूवेपक्षी का हतु सन्दिग्ध व्यतिरेकि नामक दुष्टहैतु है। 
(अर्थात्‌ सविकल्पक भी शब्द सम्बन्धसे प्रकाशित होने की योग्यता रखता हुभा 
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सम्भवत्येव, सुरभिचन्दनमितिवदुपनोतभानसम्भवात्‌। यद्रा संज्ञात्ेरिष्रयं 
प्रत्यक्षज्ञान न भासते संज्ञायाः स्मरणमात्रम्‌ , स्प्रतैव सा अर्धव्यावर्सिका, 
अभावज्ञान प्रतियो मिस्मरणवत्‌ । जात्यादिकस्व वस्तुभूतं साधितमेवातः 
सविकल्पकमपोन्दरियाथसन्निकपंजत्वात्‌ प्रत्यक्षम्‌ । ननु निर्विकल्पकः न व्यव- 
हारग्र्तक न वा ठ्यवहारविषय इति किन्तत्र प्रमाणमिति चेत्‌, सविक्ल्पक- 
मेव ! तद्धि विरिष्ज्ञानम्‌ , न च विशेषणज्ञानमन्तरे7 तदुत्पद्यते, वििशज्ञान 
हि विरोपणज्ञानविरेष्येन्द्रियसन्निकपषतदु भयासंसरगा ग्रहस्य कारणत्वावधरणात्‌।। 
यत्र यथा ज्ञानं यतरारणकन्च तद्िरादयितुमाह्‌ ~ 
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भी इन्द्रिय तथा अर्थके सनिकषं से उत्पन्न हाताहुश्रा प्रमाणहो जायगा । दूतत 
कारण बोद्धके कहा हुमा सविकल्पक का अप्रामाण्य एक मेप्रामाण्यके साथ वत्तमान 
इन्द्रिय संनिकषंजन्यता से सन्दिग्धदै, अतः सविकल्पक मे अध्रामाण्य का निह्वय 
नहीं हो सकता)। (बौदधोक्त वाधक का निवारण करते हुए शंकरमिश्च कहते हँ कि) - 
चाक्षुष प्रत्यक्षज्ञान में नाम (संज्ञा) का वंशिष्टय ({ शब्दयुक्तता) तो हो दही सकती 
है, क्योकि पुवं मे सुगन्धता न होने के पश्चात्‌ चन्दन काष्ठ को देखकर यह्‌ सुग- 
न्धि चन्दन है एसा कालन्तर में ज्ञानरूप संनिकषं सं जिस प्रकार मानसप्रत्यक्त 
होता है उक्ती प्रकार प्रकृत में भी सविकल्पक प्रत्यक्षमे शब्द का सम्बन्धहनेसे 
कोई बाधक नहींहै! (यदिदएेसा हैतो नामकेन जानने की अवस्थामे इन्द्रिय 
संनिकषं रहने पर भी प्रत्यक्षनहोगा। इस शंका के समाधानायं शंकरमिध्र 
दूसरी पएकारसे सविकल्पक मेनाम का सम्बन्ध सिद्ध करते हुए कहतेहँकि )- 
अथवा प्रत्यक्ष ज्ञानम नाम ( चब्द }) युक्तता प्रकाशित नहीं होती, किन्तु नाम 
(वाचक शन्द)का केवल स्मरणहोतादहै। ओरस्मरणमात्रसे वह्‌ दूसरे पदाथंको 
हटा देती है, जिस प्रकार अभावकेज्ञानमें प्रतियोगी कास्मरण दूसरे अभाव को 
हटा देता है । जाति आदिभी जिस प्रकार भावरूप द्रव्यादिकों से भिन्न पदाथं है 
यह पू्ंग्रथ मे सिद्धकरच्केहीरहै, अतः सविकल्पक प्रत्यक्ष मी इन्द्रिय तथा अर्थं 
के सनिकषं से उत्पन्न होनेके कारणप्रमाण है यह सिद्ध होतादहै। यदि निवि- 
कल्पक प्रत्यक्ष व्यवहार की प्रवृत्ति नहीं कराता अथवा व्यवहार का विषय नहीं 
होता इसमे क्या प्रमाण, एेसा पूवेपक्षी कहे तो सविकल्पक ही इसमं प्रमाणरहै, 
क्योकि विष्ट ज्ञानरूप सविकल्पक ज्ञान होतादहै, ओर वहु विशिष्टज्ञान विशेषण 
ज्ञान के बिना उत्पन्न नहीं होता, क्योकि विशिष्ट ज्ञान मे विदोषण का ज्ञान, 
विशेष्य का इन्द्रिय से संनिकषं तथा विशेषण ओर विशेष्य का परस्पर मं असम्बन्ध 
का अज्ञान कारणहोतादहै। २॥ 

जिस गुणादि पदाथ में जिस प्रकार ज्ञानहोताहै तथा जिस कारणस होता 
उसे स्पष्ट करने के किए सूत्रकार कहते ह-- 
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हान निर्दशे ज्ञाननिष्पत्तिविधिरुक्तः ॥ ३ ॥ 
्ञानान्तरान्नि्दे्व्यं यल्मकारकं यद्विषयकं यद्धमेकं तत्र ज्ञाननिदंशे कनत्तव्ये 


ज्ञानस्य निष्पत्तिविधिरुत्य्तिप्रकार उ हः-उच्यते इत्यथः । आदिकमेणि क्तचि- 
धानात्‌ ।॥ ३॥ 
कीटो निष्पत्तिविधिस्तमाह-- 
गुणकमंसु सन्निकृष्टेषु ज्ञाननिष्पत्तदरव्यं कारणम्‌ ॥४॥ 


गुणेषु रूपादिषु कर्मसु बचोरक्षेपणादिषु यज्ज्ञानं निष्पद्यते त्र द्रव्य कारण 
योग्यद्रव्यनिष्ठमेव तदभयं गृह्यत इवि द्रव्ययोग्यतेव तत्र तन्त्रम्‌, सन्निकषश्च 





पद्पदाथे--ज्ञाननिदेशे = विशेष ज्ञान की विधि को कह्ने के लिये, ज्ञाननिष्पत्ति- 
विधिः = ज्ञान की उत्पत्ति का प्रकार, उक्तः=कहा गया।॥२॥ 

भावार्थ-- किसी विशेषरूप से विषय, विशेषण तथा सम्बन्ध को विषय करने 
वालेज्ञान का निरूपण करने कै चिएज्ञान के उत्पत्ति का प्रकार कहा जाता 
है।॥ २३॥ | 

उपस्कार-एक दूसरे ज्ञान से निर्देश ( निरूपण ) के योग्य तथा जिस प्रकार 
( विदेषण ) वाला एवं जिस धमं को लेकर जिस विषयमे जो ज्ञान होता है उस्म 
ज्ञान का निर्देश करने के लिये श्ञान के निष्पत्ति ( उत्पत्ति) का विधि (प्रकार } 
"उक्तः" उच्यते अर्थात्‌ कहा जता है यहसूत्र का अथंहै, क्योकि भादि कमम 
"क्त" प्रत्यय होने का व्याकरण मं विधानदहै।३॥ 

वहु ज्ञान की उत्पत्ति का विधि किस प्रकार है यह सूत्रकार कटहुते है-- 

पदपद्‌थै--गुणकमंसुनगुण तथा कमेपदा्ो मे, सन्निकृष्टेषु जो इन्द्रिय से 
संनिकृष्ट द्रव्यो मे वतमान हों, इाननिष्पत्तेः = ज्ञान के उत्पत्ति का, द्रव्य = द्रव्य 
पदार्थ, कारणं =कारणहै।॥ ४॥ 

भावार्थ--इन्दरियों से परम्परा सम्बन्ध से संनिकृष्ट रूपादिगुण तथा उत्क्षेप 
णादि कर्मो का जो प्रत्यक्षरूप ज्ञान होता दहै उससे उन गुण तथा कर्मों के आधित 
द्रव्यो मे प्रत्यक्ष होने की योग्यता होना ही तन्त्र ( प्रयोजक } है, अर्थात्‌ प्रत्यक्ष 
योग्य द्रव्यो में वत्तंमान गुण तथा क्रिया कै प्रत्यक्षरूप ज्ञान की उत्पत्तिमें प्रत्यक्ष 
योग्य द्रव्य कारणर्हु।। ४॥ 

उपरसकार--रूप भादि गुण, तथा उरक्षेपण आदि क्रियभ्रों का जो ज्ञान उत्पन्न 
होता है उसमें द्रव्य कारणरहै, प्रत्यक्ष योग्य द्रव्यो में वतंमानही गुणतथाक्रियाका 
ग्रहण होता है। इस कारण द्रव्य की प्रव्यक्त होने की योग्यतादही द्रष्य मं वतमान 

गुण तथा क्रिया के प्रत्यक्ष होने में प्रयोजक है, किन्तु उन गुण तथा कमो का संनिकद 


प्रत्यक्षजनकसनिकूषेनिदूपणम्‌ ४५५ 


तेषां द्रव्यवटित एव, संयुक्तस एवायेन तेषां ग्रहणात्‌ । यद्यपि विषक्तचम्पकावय- 
वकपुःरमागानामयोग्यानां गन्धो गृह्यते, तथापि सन्निकषधटकं तत्रायोग्यमपि 
द्रव्यमेव । यद्यपि शब्दभरहे द्रव्ययोग्यता न तन्त्र, तथापि त्रैव समवेतः शब्दो 
गृह्यत इति तदेव तन्त्रम । नन्वदृष्टसन्नि रुषकल्पना कुतः क्रियते इति चेन्न, 
ज्ञाननिष्यत्तः, कार्य्येण हि कारणमवश्यं कल्पनीयमिति भावः ॥ ^॥ 

अपरं ज्ञाननिष्पत्तिविधिमाद- 

सामान्यविशेषेष सामान्यविरोषाभावात्तत एव ्नानम्‌ ॥ ५ ॥ 

सामान्यं सत्ता तस्य विशेषा द्रव्यत्वगु णत्वकमेत्वानि एवमेतेषामपि सामा- 

स्यानं विरोषाः प्रयि वीत्वादिरूपत्वादुतक्चेपणत्वादीनि । तत्र द्रव्यगतानां सा- 





द्रव्यक्षोलेकर ही होता है, क्योकि चश्चु मादि इन्द्रियो से संयुक्त द्रव्योंमें गुण तथा 
क्रिया समवायसम्बन्ध से गृहीत होते है । यद्यपि प्रत्यक्ष के अयोग्य कपूर के भागों 
को (जो चम्पा पुष्प्‌ के अवयवों से सम्बद्ध होनेके कारण प्रत्यक्ष नहीं होते) सुगन्घ 
का ग्रहण होता है, तथापि उसमे भी घ्राण इन्द्रिय से संनिकषं के घटक ( योजक ) 
वहा भी प्रत्यक्ष के अयोभ्यद्रव्यही होते हैँ । यद्यपि शब्द गुणके ग्रहण होने से उसके 
आधार आकाशद्रव्यमं प्रत्यक्ष की योग्यतातो तन्व्र ( कारण ) नहीहै ( क्योकि 
आकारा का प्रत्यक्ष नहीं होता), तथापि उस भ्राकाश मे समवेत शब्दकाही ग्रहण 
होताहै। इस कारण वही प्रयोजकदहै। इसप्रकार न दिखाई पड़नेवाले संनिकषं 
की कल्पना क्यों किया जाय ?' इसशंका का यहु उत्तरहै किज्ञान होताहि इम 
कारण संनिकष मानना आवश्यक है, क्योकि कायं होनेसे कारण श्रवक्य मानना 
होगा यहु सूष्र का आश्शयदहै।।४॥ 

दूसरे ज्ञान के निष्पत्ति का प्रकार कहते है 

पदपदाथे--सामान्यविशेषेषु =द्रव्यत्वगुणत्व आदि सामान्य विशेषो मेँ, सामा- 
न्यविश्ेषाभावात्‌ = दसरे सामान्य विक्षेषों केन होने के कारण, ततः एव = उसी 
(प्रत्यक्ष योग्य आधारविक्षेष) से, ज्ञानं = ज्ञान होता दहै।५॥ 

भावार्थ द्रव्यत्व गुणत्व आदि सामन्यके विशेषो में अनवस्थाके भयके 
कारण दूसरे सामान्यविशेष न होने से प्रत्यक्ष योग्य आधारद्रग्य में रहने सेहौी सम्पूणं 
दच््रियों सं ज्ञान होता दै।॥ ५॥ 

उपस्कार--सामान्य नाम सत्ता जाति, उसके द्रव्यस्व, गुणत्व तथा कर्म॑त्वये 
विक्ञेष ह, इसी प्रकार इन द्रग्यत्वादि सामान्यो के भी पृथिवीत्व, रूपत्व, उत्क्षेपणत्व 
ये विशेष हँ । उनमेसे द्रन्यों में वतंमान द्रव्यत्वादि सामान्योका उसीदही प्रत्यक्ष 
योग्य द्रव्यरूप आश्रय के विशेषसे ही सम्पूणं इन्द्रियोंसे ज्ञानहोतादहै। भौर उसी 
प्रत्यक्षयोगय द्रव्यरूप प्रश्रय के कारण होनैवारे संयुक्त समवायसम्बन्धसे गुण तथा 
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मान्यानां तत एव योग्याश्रयविशेषादेव तन्निबन्धनाश्च सयुक्तसमवायात्‌ गुण- 


 . . कमंगतानामपि सामान्यानां तत॒ एव योग्याश्रयादेव तन्निबन्धना संयुक्तस- 
` ` मवेतसमवायात्‌ समवेतसमवायाच्च . सर्वेन्द्रियं ज्ञानम्‌ , -गुणत्वे च संयुक्तस 
` मवेतसमवायात्‌ , शब्दत्वकत्वादौ समवेतसमवायात्‌ । सत्तायाः संयुक्त 


समवायात्‌ संयुक्तसमवेतसमवायात्‌ समवेतसमवायाच्च सर्वेन्द्रियं ज्ञानम्‌ । 
गुणत्वे च संयुक्तसमवायः समवायश्च न प्रत्यासत्तिरिति । ननु तत एव स्वाश्र- 
यसन्निकषा देवेत्यवधारणानुपपत्तिः, यतः सामान्ये विशेषेषु च प्रथिवीत्वादिषु 
सामान्यविशेषान्तरमस्त्येव तत्सन्िश्षोऽपि कारणमेवात आद्‌-सामान्यवि- 
 शेपाभावादिति। न हि सामान्यविशेषेषु सामान्यविशेषा वतन्ते, अनवस्था- 
प्रसङ्गात्‌ । तेषां परस्पर मेदग्रतीतिः स्वरूपत एव, गवेतरावृत्तित्वे सति सकल- 
 गोगृत्तित्वलक्षणोपाधिसम्भेदाद्रा । एवं घटत्वादावपीति ॥ ५॥ 





 कर्मपदाथों में वतंमान गुणत्व, कर्मत्व धादि जातियों का ज्ञान भी उसी प्रत्यक्षयोग्य 
आश्नयहोनेसेहीहोताहै। भौर उसीसे इन्द्रिय संयुक्त द्रव्य मं समवायसम्बन्धसे 
वतमान शूपादि गुर्णो में समवेत रूपत्वादि सामन्यो का भी सम्पुणं इन्दियों से ज्ञान 
मुख्य आश्रय द्रव्य कै प्रत्यक्ष योग्य होनेसेहीहोतादहै। (इसीका आगे विवरण 
शंकरमिश्च कते हैँ ) --इन्दरियसंयुक्तदरभ्य मं समवेत रूपादिगुणों मेँ समवायसम्बन्ध 
से गुणत्व जाति का प्रहुण होता है, भौर शब्द मं वतमान शब्दत्वं सामान्य, एवं “क- 
 हाब्दत्व' आदि विशेष जातियों को मी श्रोत्ररूप भ्राकाश्च मे समवायसम्बन्ध से वतं 
मान शब्द मे समवायसम्बन्ध से श्हनेके कारण समवेतसमवाय से शब्दत्वादि 
जातियों काज्ञान होता दहै भ्रौर सत्ताजातिको तो इन्द्रियसंयुक्तं घटादि द्रव्यो र्म 
समवायसम्बन्ध से तथा इन्द्रियसंयुक्त घट मे समवेतरूप मे सत्ता जाति का समवाय 
होने से संयुक्त समवेत समवाय से, एवं श्रोत्र मे समवेत शब्द में सत्ता जिका 
समवेत समवायसम्बन्ध से, हस प्रकार सम्पूणं इन्द्रियों हन होता है। गुणत्व 
जतिकेज्ञान में संयुक्तसमवाय तथा केवल समवाय ये दोनों संनिकषं ( सम्बन्ध ) 
नहीं होते । यदि उसी से अर्थात्‌ श्रपने आश्चयके संनिकर्षंसे ही ज्ञान होतादहै यहं 
अवधारण (निश्चय ) नहीं हौ सकता, क्योकि एक सामान्य मं तथा पृथिवीत्व आदि 
विकर्षो मे भी दूसरे सामान्य तथा विशेष वतमान ह, अतः उनको संनिकषं भी 
कारण होगा । इस शंकाके समाधनके चयि सूत्रकार ने-सामान्यविकशेषाभावात्‌ं 
सामान्यविशेष न होने से, यह हतु दिया है, जिसका यह अथंदहै कि एक सामान्य 
विदयेषो में दूसरे सामान्यविशेष नहीं रहते, क्योकि एेसा न॒ मानने से अनवस्था दोष 
हो जायगा । अतः उन सामान्यविशेषो का परस्पर भेदन्नान उनके स्वरूपसे टी होता 
ई । अयवा गौ से भिघ्तमे न रहते हुए सम्पूणं गोगो मेँ वतंमान होना ङ्प जाति भि 
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ननु सामान्यविरोषेषु सामान्यविशेषाभावाद्यथा तन्निरपेक्षमेव ज्ञानं तथा 

द्रवयगुणकमेस्वपि किं तरिनिरपेश्चमेव † नेत्याह- 
सामान्यविशेषापेक्षं द्रव्यगुणकर्मंस ॥ ६ ॥ 

ज्ञानमुत्पद्यते इति प्रकृतम्‌ । द्रव्यगुणकमसु द्रव्यत्वगुणत्वकमेस्वविशिष्टबु- 
दधिस्तावदस्ति, विरिष्टज्ञानञ्च विकशेष्यविरोपणेन्द्रियसन्निकषोदुखदयते इति 
सामान्यविशेषापेक्षा तत्रावदयकी । भवति दि द्रभ्यमिदं गुणोऽयं कमद्मिति 
विरिष्टज्ञानमिति भावः 11 £ ॥ 

तत्‌ किं द्रव्येऽपि सामान्यविरोषमात्रापेश्षमेव ज्ञानम { अत आह 

द्रव्ये द्रव्यगुणकमपिक्नम्‌ | ७ ॥ 





धमेरूप उपाधि भेदके रहने से गोत्वादिरूप सामान्यविशेषों का ज्ञान हो जायगा । 
दसी प्रकार घटत्व, पटत्व, आदि सामन्यविक्ञेषो मे भी जान लेना चाहिये ।। ५॥ 

“एक साम) न्यविशेष में दुसरे सामान्यविशेष के न रहने से जिस प्रकार सामान्य 
विशेष की अपेक्षा न कर्‌ ही ज्ञान होता है, उसी प्रकार द्रव्य, गुण तथा क्मंपदारथो 
का भी ज्ञान बिना द्रव्यत्व आदि सामान्यविकशेषों कीश्रपेक्षाके क्योंन मानाजाय 
इस पूवंपक्षी की शंका के उत्तर में सूत्रकार कहते है- 

पदपदाथ--सामान्यविशे प्रपक्षं = द्रव्यत्व गुणत्व, कमत्वरूप सामान्यविकशेषो की 
घयेक्षा करनेवाला (ज्ञान हेता है), द्रध्यगुणकमेसु = द्रव्य, गुण तथा कमं 
पदार्थोमें। ६॥ 

भावा्थं--विक्िष्ट ज्ञान होनेके कारण पृथिवी मादि द्रव्य, रूप आदि गुण, 
तथा उत्क्षेपण आदि कर्मपदार्थो मेँ द्रव्यत्व, गुणत्व तथा कमत्व नामक सामान्य 
विशेष की आवश्यकता है, क्योकि यहु द्रव्य है, यह गण है, यह्‌ कमं है एसा विशिष्ठ 
ज्ञान होता है। ६॥। 

उपस्कार--सूत्र मे ज्ञान उत्पन्न होतारै यह प्रस्तुत दै! द्रव्य, गुण तथा कमं 
पदार्थो में द्रव्यत्व, गुणत्व तथा कर्मत्व क विशिष्ट ज्ञान होता है, ओर यह विष्ट 
ज्ञान विशेष्य तथा विशेषण के साथ ईश्रियोंके सम्बन्ध होने से उत्पन्न होता है, इस 
कारण द्रव्यत्वादि सामान्य विक्षेषों की श्रपेक्षा आवश्यक है। क्योकि यह्‌द्रव्यदै, 
यह्‌ गुण है, यह कमं है, ठेसा विक्षिष्ट ज्ञान होता दहै यह सूत्रकामवदहै।॥६॥ 

तोक्याद्रव्यमे भी केवल द्रव्यत्वरूप सामान्यविहेष की अपेक्षासे ही ज्ञानं 
होता है ? दस प्रहन के उत्तरम सूत्रकारे कहते ह-- 

पदपदाथे- द्रभ्ये = पृथिवी आदि द्रग्यपदायं मे, दरव्यगुणकमपिक्षं द्रव्यगुण, 
तथा कमं पदार्थोकी अपेक्षासे भी ज्ञान होतादहै। ७॥ 

भावाथ--यह द्रव्य है इस द्रव्यत्व सामान्यविशेष की अपेक्षा करने वाली बुद्धि 
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्ञानमुत्पद्यने इति प्रकृतम्‌ । घण्टावान्‌ शुक्छो .गोगंच्छतीति ज्ञानम्‌ । तत्र 
रम्यं घण्टा विरोषणम्‌ , शर्क इति गुणः, गच्छतीति कर्मं । तथाच नागृहीत- 
विरोषरणा विशिष्टपरतीतिनं वा विरशेषणसम्बन्धमन्तरेणेति भवति द्र्यगुणक- 
मपेक्षेति भावः ॥ ७॥ 

तत्‌ किं गुणकमंणोरपि गुणन्मपिक्षा ? नेत्याह- 

गुणकमंसुं गुणकर्माभावाद्‌ गुणकमपिक्षं न विद्यते ॥ ८ ॥ 

ज्ञानमिति शेषः। गुणे गुणविरिष्ट बुद्धेः कमंसु कमंवि रिष्टवुदधेरमावात्‌ 
गुणकमपिक्षा न तद्तबुद्धिः । न हि गुणे गुणो, न वा कमसु कमं, येन तत्र 
विशेषणत्वेन भासेतेति भावः ॥ ८ ॥ 








के समान यह्‌ षंटावारीः श्वेत गौजारहीदहै' इत्यादि षंटारूप द्रव्य, शुक्ल वर्ण- 
रूप गुण तथा गमनरूप क्रिया को भी लेकर ज्ञान होता है अतः द्रव्य ज्ञानमें 
सामान्यविशेष के समान द्रव्य, गुण तथा कमं कौ भी अपेक्षासेज्ञान होता दहै। 

उपस्कार--दइस सूत्र में ज्ञान उत्पन्न होता है, यहु प्रस्तुत है। ( अर्थात्‌ द्रव्य में 
द्रव्य गुण तथा कमं की श्रपेक्षासेज्ञान होता है एेसा अयं जानना) । क्योकि "यहु 
घंटा वाली वेत वणं की गाय गमन कर रही है" एेसा ज्ञान होतादहै। इसमे धंटाखूप 
रव्य गौ में विशेषण है, शुक्छरूप गरुण तथा गमन करती है इसमे गमन क्रिया भी 
गौ में विरोषण है| रेसा होने से विशेषणके ज्ञान के बिना विशिष्ट ज्ञान नहीं होता 
अथवा विशेषण के सम्बन्ध के विना नहीं होता । इस कारण सामान्यविशेष के समान 
द्रव्य, गण तथा कमं की मी अपेक्षा होती है यह्‌ सूत्रका श्राय है।। ७॥। 

तो क्याद्रव्यके समान गुण तथा कमं केज्ञान मेंभी गुण ओर कमंकी 
ग्रपेक्षा होती है? इस प्रष्नके उत्तरपें सूत्रकार कहते है, नही- 

पदपदार्थ--गुणकमंसु = गुण भौर कमंपदार्थो मे, गुणकर्माभावात्‌ = गण 
तथा कमकेन रहने से, गुणकमपिक्षं = गुण शौर कमं की अपेक्षा करने वाला, न 
विद्यते = ज्ञान नहीं होतादहै। ८ ॥ 

मावा्थ--गुणमे गुणविशिष्ट .ज्ञान तथा कमं में कमंविश्चिष्ट ज्ञान केन 
होनेसे गुणत्तथा कमं पदाथं सें गुण तथा कमं की अपेक्षा रखनेवाला ज्ञान 
नहीं होता ॥ € ॥ 

उपस्कार--सूत्र मे आकांक्षित ज्ञानं" इस पद फा रोष भाग पूणं करना । गुण- 
पदाथ मे गुणविशिष्ट ज्ञान के तथा कमेपदाथं म कमेविरिष्ट ज्ञानके न होने 
कै कारण गुण तथा कमंपदाथेमे गुण तथा कर्मं की अवेक्षा रखनेवाी बुद्धि नहीं 
होती, क्योकि गुण में गुण, अथवा कमंपदायं में कमं नहीं रहता, जिसदे विरशेषण- 
रूप से गुण तथा कमं का मान (ज्ञान) हो यह्‌ शुका भल्लयहै।॥ < ॥ 





विशिष्प्रमाया विशोषणादिजत्वम्‌ ४५९ 


ननु गुणरमंणोः सफुरणाद्‌ गुणबुद्धौ कमैबुद्धौ च कथं न गुणकमपेकषेत्या- 
शाङ्कय प्रकरणान्तरमारभते- 


समवायिनः उवैत्याच्छवैतयवुदधेश्च इ्वेते बुद्धिस्ते एते काथ्येका रणभूते ॥ 


समवायिन इत्यभिधानात्‌ सम्बन्धस्य कारणतामाह, तथाच गुणे गुणसम- 
वायाभावात्‌ क्म॑स॒ कमंसमवायाभावाच्च न तत्तञज्ञाने गुणकमोपेश्। विशे" 
घणत्वेन विरोष्यत्वेन त्वस्त्येव । एवश्च इवेतः शङ्क इत्यादिधरतीतौ इवेत्यसम- 
वायस्य इवैत्यगुणस्य इवैतयविशेपणज्ञानस्य च कारणत्वमित्युक्तम्‌ › तथा च वि- 
सेषणसम्बन्धविरोषणतञ्ज्ञानानां विदिषप्रतयक्षप्रमां प्रति कारणत्वमिति, तेन 
पुवेक्तं सवं सिध्यति ॥ ९॥ | 

नज्न॒ यथा चण्टावानित्यत्र द्रव्यपेक्षं द्रव्यज्ञानम्‌ , तथाऽयं स्तम्भः अयं 

"गुण तथा क्रिया का स्फुरण (ज्ञान) होने से गुण कै ज्ञानमें तथा कमंकेज्ञान 
मे भी गुण तथा कमं की पेक्षाक्योंन होगी ? इस शंका के समाधानाथं सूत्रकार 
दसरा प्रकरण प्रारम्भक्रतेर्है- 


पदपद्‌ा्थं- समवायिनः = समवायसम्बन्ध से वतमान, श्वेत्यात्‌ = इवेतगुण 
से, श्वैत्यवुद्धः च = मौर दवैत्य ज्ञान से मौ, इवेते = श्वेत द्रभ्य भे, बुद्धिः = ज्ञान 
होता है, ते एतेन्वे ये दोनों कार्य कारणभूतेकायं तथा कारणरूप ह ।।९॥ 

भावाथ--^वेत शंख है" इत्यादि ज्ञान मे एवेततागुण का समवायत्तम्बन्व 
ठ्वेततारूप गुण, इवेतता विशेषण ज्ञान भी कारण है, दसा हने से विशेषण का 
सम्बन्ध विशेषण ओर उसका ज्ञान यह तीनों विशिष्ट प्रत्यक्षरूप यथाथ ज्ञाने 
कारण ह जिससे पूर्वोक्त सिद्ध हीतारहै।९॥ 

उपस्कार--सूत्र मे समवायिनः' समवायसम्बन्ध के सम्बन्धी इस कथन से 
समवायसम्बन्ध को कारण कहा गया दहै, सा होने से गणपदाथं मंगुणका सम- 
वायसम्बन्ध न होने से, तथा कर्म॑पदाथं में कमं का समवायनहोनेकेकारणमभी 
उसज्ञान में गुण तथा कमं की विशेषणरूप से अपेक्षा नहींदहै, विशेष्यरूपसेहैही 
ठेसा होने से श्वेत शंखरहै' इत्यादिज्ञान मेंश्वेत गुणका समवाय, एवेततारूप 
गुण तथा दवेततारूप विशेषण काज्ञान भी कारण है यह कहा गया है, रेरा होने 
से विशेषण का सम्बन्ध, विशेषण तथा चिलेषणका ज्ञान ये तीनों वि्िष्ट प्रत्यक्ष 
छै यथाथंज्ञानमे कारण एसा होने से पूवत संपूणे सिद्ध होतादहै, श्र्थात्‌ गुण 
तथा कमं बुद्धि मे गुण कमं की अपेक्षा नहीं होती, यह सिद्धहोजाताहै।९॥ 

जिस प्रकार श्वंटावलीगौदहै इसन्ञानमे घंटारूप द्रव्य की विशेषणरूपसे 
अपेक्षा करने वलि गौ का ज्ञान होताहै, उसी प्रकार "यह्‌ स्तम्मरहै, यह कलक्षदहै 


४६० वैशेषिकसूत्रोपस्कारः 


म्भ इत्यादावपि व्रव्याविरोषणकनबुद्धौ द्रव्यबुदिः कारणम्‌ , तथाच क्वापि 
प्रथमतो द्रव्यवुद्धिन स्यादित्यत आह- 
्रव्येष्वनितरेतरकारणाः ॥ १० ॥ 

बुद्धय इति शेषः । स्तम्भज्ञानानन्तरकालोनमपि कुम्भज्ञानं न स्तम्भज्ञान- 
काय स्तम्भस्य कुम्भं प्रति विरोषणत्वायोगात्‌ ॥ १० ॥ 

ननु घटपटादिबुद्धीनां क्रमो दरइयते, कमश्च कायकारणभावघरित पएतरेत्यत 
अआहु-~ 

कारणायौगपद्यात्‌ कारणक्रमाच्च घटपटादिनुद्धीनां क्रमो न हैतु- 


फलभावात्‌ ॥ ११ ॥ 





इत्यादिक भी द्रव्य को विरदोषणन करनेवाके ज्ञानो मेभी द्रग्यबुदधि कारणरहै, 
ेसा होने से कहीं भी प्रथम में द्रब्यबुद्धि न होगी इस शंकाके समाधान में सूत्र 
कार कहते ई- 

पद्पदाथ- व्येषु = द्रग्यपदार्थो मे, अनितरेतरकारणाः = परस्परकारणता न 
रखने वारी ( बुद्धिहोतीर्ह)।। १०॥ 

भावाथ -स्तम्मज्ञान के पश्चात्‌ होनेवाछे भी कलशक्ञान में स्तम्भज्ञान 
कारण नहीं है, क्यो।क स्तम्भ कुम का कारण नहीं है, अतः द्रव्यो मे परस्पर कार 
णता न रखने वाली बुदि होती है ॥ १०॥ 

उपस्कार-ुत्र मे आकाक्षित "बुद्धयः" बुद्धियां होती £ इस पदके शेषभाग 
को पूति करना । स्तम्भज्ञान के पवात्‌ कालमे भया हुमा भी कलशका ज्ञान 
स्तम्भ केज्ञानकाका्यं नहीरहै, क्योकि स्तम्भ, कल्कश्च मे विशेषण ( कारण ) 
नहीं है।। १०॥ 

"वट, पट इत्यादि विषयों के ज्ञान का क्रम दिखाई पडतादहै, शौर वह्‌ क्रम 
कायंकारणभावहोनेसेही हो सकता है' इस पूवेपक्षी छी शंका के समाघानाथं सूत्र 
कार कहते है-- 

पदपदाथे--कारणायौगपदयात्‌ न=्कारण के एक कालमंन होने से, कारण- 
क्रमात्‌ च=्उनकारणकेक्रमसे मी, घटपटादिनबुद्धीनां = घट, षट आदि विषयोंके 
जनों का, कमः =क्रम होतादहै, न= नदीं होता, हितुफलभाव।तृच्कारण कायं 
भाव होनेसे। ११॥ 

भावाथ--कारणोंके युगपत्‌ नहोनेके कारण, कारणके क्रमसेही घटादि 
विषयङेज्ञानोंकाक्रमहोत्ता है नकि षरस्पर कायंकारणस्षाव होनेसे॥ ११॥ 


कारणायोगपद्यम्‌ ४६१ 


कारणक्रमाधीनो घटषटादिबवद्धीनां क्रमो, न हेतुफटभावाघीनः। कारण- 
क्रम एव कथमत आह- कारणायौगपद्यादिति । बुद्धीनां यौगपद्यं प्रतिषिद्धमतो 
नानाबुद्धिकारणानामपि न योगपयम्‌ , यदि तु कारणयौगपद्यं भवेत्तदा काय- 
योगपद्यमप्यापद्येत, तथाच युगपञ्ज्ञानानुरपत्तिमंनसो लिङ्गमिति बहू भज्येतेति 
भावः ॥ १२१॥ 
इति श्रौश्ाङ्करे वेशेषिकसूत्रोपस्कारेऽष्टमाध्यास्य प्रथमाहिकम्‌ । 





उपस्कार-कारणों फे क्रम के ग्रधीन धट, पट भादि विषय ज्ञानोंकाक्रम 
होताहैन कि परस्पर धटादिकोंके कारण कायंभाव के अधीन । कारणो काक्रम 
ही कसे होतारहै' इस प्रदन पर सूत्रकार कहते हँ--कारण के युगपत्‌ नहोनेसे' 
एसा । ज्ञान एक कालम होते ह यह खण्डितो का है, अतः अनेक ज्ञानोंके 
कारणोंका भीएक कालम होना निषिद्ध है, यदि कारण एक कालमेहोतो 
कायं भीएक काल्मेंहोगे, ेताहौनेसे एक कारमं अनेक ज्ञानोंकान होना 
मन का साधक लिद्धं है इत्यादि पूर्वक्ति सभी सिद्धान्त असंगतदहो जायेगा यह्‌ सूत्र 





का आशय । ११॥ 
इस प्रकार शंकरमिश् कृत उपस्कार व्याख्या में भष्टमाघ्याथ 
प्रथमाद्भिक समाप्त हुभा) 





अष्टमाध्याये हितीयाहिकम्‌ 


प्रास्यक्षिकस्य सविकल्पकस्य निर्विकल्पकस्य च ज्ञानस्य निष्पत्तिविधिम- 

भिधायेदानीं विशिष्टवेरिष्टयप्रतयश्षमभिधातुमेकदेशमाह-- 
अयमेष त्वया कृतं भोजयनमिति बुद्धचपेक्तम्‌ ॥ १ ॥ 

सन्निकृष्टे वस्तुनि तावदयमिति बुद्धिरुत्पयते, विप्रकृष्टे च वस्तुन्येप इति 
क्रियायां स्वतन्त्रोऽयमिति वुद्धिमपेक्षय त्वयेति =ठृतवोपरक्ता बुद्धिः । कारणव्या- 
पारविषयत्वबुद्धिमपेक्ष्य कृतमिति कर्मबुद्धिः । अयं ुजिक्रियायां कत्तं प्रयो- 
जकन्चायमिति बुद्धिमपेक्ष्य भोजयेति । नियोज्यनियोक्टन्यापारस्य विषयोऽय- 
मिति बुध्यपेक्षमेनमिति । एवमन्यदपि ब॒द्धयपेक्षमूहनीयम्‌ ॥ १ ॥ 


सविकल्पक तथा निधिकल्पक दोनों प्रकार के प्रत्यक्ष ज्ञान की उत्पत्ति को विधि 
को निरूपण कर, सांप्रत विशिष्ट वैहिष्टय ( विशिष्टज्ञानं के विशेषण तथा विशेष 
माव विषय करने वारे) प्रत्यक्ष का निरूपण करने के लिये उसके एकदेश 
( एक भाग )} को सूत्रकार कहते है-- | 


पदपदाथं--अयं=यह्‌ है, एषः = वह है, त्वयान्तुमने, कृतं-किया है, भोजय = 
भोजन कराग्नो, एनं = इसे, इतिन्यह सम्पूणं, बुध्यपेक्षं = बुद्धि को अपेक्षा करता 
है। १॥ 

भावाथ समीप के मनुष्य में यहद, इसके पुरुष मे वह्‌ है, तुमने किया यहं 
स्वतन्त्रकर्ता-विषयक ज्ञान, यह्‌ भोजन कर्ताहै, यह भोजन का प्रयोजकं है, इस 
बुद्धि की अपेक्षा से भोजन कराया--यह्‌ ज्ञान, यहं नियोग करने योग्य तथा नियोग 
कर्ताका विषयदहै इस ज्ञान शी अपेक्षासे "एनं इसे देसी बुद्धिहोतीदहै।) १॥ 

उपस्कार संनिहित प्राणिरूप पदाथ मे "अयम्‌* “यह है' एेसी बुद्धि उत्पन्न 
होती है, भौर दूरस्थ प्राणी आदि पदाथं मे “एषः' "वह है' एसी बुद्धि उत्पन्न होती 
है । क्रिया मे यह स्वतन्त्र है दस ज्ञान की अवेक्षा से त्वया" तुमने" एेसी कर्ता के 
सम्बन्ध से बुद्धि होती दहै ( अर्थात्‌ किसी क्रियाके सिद्ध होनेमें कारकमेंजो 
प्रधानरूप पदाथं होता है, वह स्वतन्त्र होता है उसका ज्ञान कर्ताकेज्ञानमें 
कारण, क्योकि स्वतन्त्रः कर्ताः स्वतन्त्र को कर्ता कहते ह-एेसा व्याकरण का 
नियम है । कारण के व्यापार के विषय है इमी बुद्धि की अवपे्षा से कृतं" "किया गया' 
ठेसी कमं की बुद्धि होती है । यह प्राणी भोजन त्रियामे कर्ताहै भोर यह उसका 
प्रयोजक (प्रेरक ) है इस बुद्धि की अपेक्षा से 'मोजय' भोजन कराभो' एेसा ज्ञान 
होता है। नियोज्य ( आज्ञाके योग्य ) तथा नियोजक ( आज्ञा देनेवाले ) क 
व्यापारका यह्‌ विषयहै इस बुद्धिकी अपेक्षासे 'एनं' ^दसे' यह्‌ कमं काज्ञान 
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अन्वयव्यतिरकपरिच्छेधमेवेतदित्याह- 
दृष्टेषु भावाददृषठेष्वभावात्‌ ॥ २ ॥ 


*\, (0 


यदाऽयमितिनुद्धे; सन्निङृषटो विषयः, एष इति बुद्धेविप्कृषटोऽपि बुद्धथारू- 
ढो विषयः, त्वयेतिवुद्धेः सन्निकृष्टः कर्ता विषयः, कृतमिति बुद्धः कमं विषयः, 
भोजयेतिबुद्धेर्नियोऽयनियोक्तारो विषयौ, एनमितिबृदधेस्तदुभयन्यापारो विषयः, 
सन्निकृष्टो भवति तदेतादृशो वुद्धरुत्प्ते, अदृषठषु तु विपयेु नैता वृद्धयः प्रा 
दुभवन्तीत्यन्वयन्यतिरेकगम्यमेवैतदित्यर्थः ॥ २॥। 

इदानीं प्रकरणान्तरमारमते- 

1 

होता है ( अर्थात विशिष्टके विशेष्य तथा विशेषण भाव को विषय करने वा 
परत्यक्ञ में विशेषण का तथा विरेष्यकाभी ज्ञान कारण होता है इस कारण सूत 
कारने इन सम्पूणं बुद्धयो का दस सूत्रमेः वर्णनक्ियाहै) ॥ १॥ 

यह प्रथम सूत्रम कहाहभा अन्वय तथा व्यतिरेक से जानने योग्यही है, यह 
सूत्रकार द्ितीय सूत्र में कहते है-- 

पद्पदाथं--दष्टेषु = प्रत्यक्ञ कयि संनिहित प्राणी भादि पदार्थोमे, भावात्‌ 
यह है इत्यादि बृद्धि के होने से, बदृष्टेषु = अप्रत्यक्ष प्राणी आदिकं मे, अभावात्‌ 
उक्त बुद्धिकनहोनेसे॥२॥ 


भावाथे--प्रथम सूत्र में वित अयं, एषः' यह्‌ दहै, वह है" इत्यादि ज्ञान प्रत्यक्ष 
होने बले पदार्थोमें होताहै। इस अन्वय के ज्ञान तथा प्रत्यक्ष न होनेवाले प्राणि 
आदि पदार्थोमें यहरहै, वहु है, इत्यादि ज्ञान नहीं होता-- इस व्यतिरेक कै ज्ञान से 
जानाजाताहौी है यह सूच काञआशयहै।२॥ 


दपस्कार--जिस समय (अयं यह है' इसज्ञान का संनिहित प्राणी विषय होता 
है, तथा "एषः वह॒ है' इस जान का इसमे रहनेवाला भी प्राणी बुद्धि में आरूढ 
'विषय' होता है, ओर "त्वया तुमने" इस ज्ञान का संनिहित कर्ता विषय ह्येता है, एवं 
छृतं किया" दस ज्ञान का कमं विषय होता है, तथा "भोजय भोजन कराभो' इस 
ज्ञान के नियोज्य (आन्चा देने योग्य तथा नियोक्ता ( आज्ञा देनेवाले ) दोनों विषय 
होते है, इस प्रकार 'एनं' इसे इस ज्ञान का उक्त नियोज्य तथा नियोक्ता दोनों का 
व्यापार विषय संनिहित प्रत्यक्ष होता है उस सम्य ठैसी बुद्धि उत्पन्न होतीरहै, ओर 
प्रत्यक्ष न होनेवाके उक्त विषयों मे वहु सब ज्ञान नहीं होते यह प्रदर्शित 
भन्वय तथा व्यतिरेक ज्ञान ही जाना जाता है यहु सत्र का अथ है ।। २॥ 

संप्रति दूसरा प्रकरण प्रारम्भ करते ह-- 
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मथं इति द्रव्यगुणकमंसु ॥ ३ ॥ 


एतेषां द्रन्यगुणकमंणामथ्येमानत्वं तेन तेन विधिनोक्तम्‌ , तेन तेषु त्रिष 
€ {~ सि > 
वेशोधिकाणामथं इति. परिभाषा, अ्थंपदेन त्रयाणामुपस्थितेः । तदुक्त-प्रशस्तदे- 
वाचायः 'त्रयाणामथशब्दामिधेयत्वन्च? इति ॥ ३॥ 
प्रकरणान्तरमवतारयति- 
द्रभ्येष पश्चात्मकत्वं प्रतिषिद्धम्‌ ॥ ४॥ 


द्रव्येष्विति द्रम्यपद्ाथनिरूपणप्रकरणमुपलक्षयति । भरतयक्षाप्रतयक्षाणामि- 
स्यादिसूत्रण शरीरादीनां पचात्मकत्वं पंचभूतात्मकत्वं प्रतिषिद्ध निराकृतम्‌ । 
पि मं 


पद्पदाथ--अथं -चप्रथं है, इति =एेसी ( संज्ञा है }), द्रव्यगुणकर्मसुन्द्रव्य गुण 
तथा कमं पदार्थोमें।३॥ | 

भावार्थ--उक्त म्रन्थों में द्रव्य, गुण, तथा कमं अथं शब्द से कहै जते हरसा 
वणित होने से वैशेषिको की द्रव्य, गुण तथा कमं इन तीन ही पदार्थों मे अथे' यह 
पारिभाषिक संज्ञा है गह सिद्धहोतादै।॥३॥ 

डपस्कार--इन पूवोक्ति द्रव्य, गुण तथा कमं पदार्थो में ्रथ्येमानत्व (शब्द से 
वाच्य होना) उस-उस विधिसे कहा गया है, इस कारण उन तीन पदार्थोमेदही 
वैशेषिकदशंनकारों की "अथं" यह परिभाषा (साकितिक नाम) दवै, क्योकि अथं कहने 
से द्रव्य, गुण तथा कमं इन तीनों की ही उपस्थिति होती दै वह यह प्रशषस्तपादाचायं 
ने भी वयाँ =द्रग्य गुण तथा कमं इन तीनों का, अर्थक्षब्दाभिधेयत्वम्‌ चन=अथं 
शब्द से कहा जाना भी (साधम्य है) । एेसा साधम्यं प्रकरण के प्रशस्तपादभाष्यमें 
कहा है।। २॥। 

सूत्रकार दूसरे प्रकरण का अवतरण करतेर्हु- 

| पदषद्‌{थ-्रव्येषनद्रन्य पदां के निरूपण प्रकरण में, पंचात्मकत्वंनमनुष्यादि 

लञरीसों मे पंचात्मकत्वं = पंचमहाभूतरूप होना, प्रतिषिद्धं = निषेध किया है ।1४।। 

भावा्थं- द्रव्य पदार्थो के निरूपणके प्रकरण में श्रव्यक्षाप्रत्यक्षाणां' इत्यादि 
सूत्र मे मनुष्यादि शरीर पंचमहाभूतरूप वेदान्तिमत कै समान है इस विषय का 
खण्डन किया गया है जिससे घ्राणादि इद्धियों में भी अनेक कारणों से उत्पत्ति नहीं 
होती जिससे एक-एक इन्द्रिय से अपने-अपने गणो काही ग्रहण होता है यह सिद्ध 
होता है यह आगेके सूत्रम कहेगे । ४॥ 

उपस्कार- सूत्र में रम्येषु" इस पद से द्रव्य पदाथं कै निरूपण का भरकरण 
सूचित होता है । भ्रत्यक्षापरव्यक्षाणां' (अण ४, जार र सु०र्‌) प्रत्यक्ष तथा 
धप्रत्यक्षो का संयोग अप्रत्यक्ष होने से मनुष्यादि क्षरीर पंचमहाभरतसूप नहीं हँ 


इन्द्रियोपादानकक्षनम्‌ ४६५ 


यथा शरीरस्य न नानाप्रकृतिकत्वं तथा वक्ष्यमाणानां घ्ाणादोनामिन्द्रियाणा- 
मपि । तेन तेषां प्र्िनियतगुणग्राहकत्वं सिद्धयतीति भावः ॥ ४ ॥ 

यदथमिद मारन्धं तदाह- | 

भूयस्त्वाद्‌. गन्धवत्वाच्च पृथिवी गन्धनज्ञाने प्रकृतिः ॥५॥ 

गन्धो ज्ञायतेऽनेनेति गन्धज्ञानं बाणन्तत्र प्रिथिवो परथिवीमान्र प्रकृतिः 
उपाद्‌ानकारणम्‌ । कुत एतदित्यत आह-गन्धवत्त्वःत्‌ । न हि गन्धवत्‌ निगन्घे- 
नारभ्यते इत्यक्तम्‌ । गन्धवत्वं च बहिरिन्द्रियाणां प्राह्यजातोयगुणवच्वनियमात्‌ 
सिद्धम्‌ । तदहं पार्थिवत्वाविरोषेऽपि सरीरावयवान्तराणां न गन्धन्यञ्खकतवं 
किन्तु घ्राणस्येवेति कुतो नियम इत्यत आद-भूयसत्वादिति । इतरद्रञ्यानभिभ्‌तैः 








हम सूत्रसे शरीरादिर्को मे पंचमहाभरतरूपता का प्रतिषेध अर्थात्‌ निराकरण किया 
है । जि प्रकार शरीर अनेक प्रकृति (कारण) वाला नहीं है उसी प्रकार आगे 
कहै जनेषाठे घ्राण आदि इन्द्रियों में अनेकप्रकृतिता नहीं है। इससे उन घ्राणादि 
इन्द्रियों मे अपने-अपने नियत गन्ध जादि गुणोंका ब्रहण करना सिद्धहोताह यह्‌ 
सूत्रकामावदहै। ४॥ 

जिस लिये यह प्रकरण आरम्भ किया उसे सूत्रकार कहते है-- 

पद्पद्‌ाथे--्रयस्त्वात्‌ = अपने ही अवयवो से उत्पन्च होने से, गन्धवत्त्वात्‌ च = 
क्षौर गन्धाधारता होनेसे भी, पृथिवी = घ्राशेद्धिय मे पृथिवी द्रव्म, गन्धज्ञाने-मन्ध 
गुण के ज्ञान मे, प्रकृतिःच्कारण है।५॥ 

भावाथ-धघ्राणरूप इन्द्रिय मे गन्धाधारता होने से केवल पृथिवी द्रव्य ही 
समवायिकारण है। तथा जलादिद्रव्य के अवयवो से रहित केवल पाथिव परमाणु- 
रूप अवयवो से उत्पत्तिरूप भुयस्त्व (अधिकता) से भौर दूसरे शरीर फे अवयव 
पाथिव होने पर मी गन्ध के व्यञ्जक (प्रकाशक) नहीं होते, किन्तु घाणरूप इन्द्रिय 
ही गन्ध का व्यञ्जक होता है।५।॥ 

उपस्कार-गन्धनामक गुण जिससे जाना जाता हैः वह्‌ गन्धज्ञान इस ब्युत्पत्ति- 
बलसे घ्राण इन्द्रिय इस सूत्र के ^गन्वैज्ञाने" इस पद का प्रथं है, उसमे पृथिवी 
अर्थात्‌ केवल पृथिवी ही प्रकृति अर्थात्‌ उपादान ( समवायि } कारणदहै। “देषा 
क्यं ?* इस प्रश्न कै उत्तर मेँ सूत्रकारने गन्धत्त्वात्‌" गन्धाधारहोनेसे यह हेतु दिया 
है । गन्धाश्रय कायं गन्धरहित कारण से उत्पन्न नहीं होता यह्‌ कहु चुके हैं । भौर 
वह्‌ गन्धादिगुणाधारता घ्राण आदि इद्दरियों में अपने से गृहीत होनेवाके गन्धादि 
गुण की आधारताके नियम सेसिदहोतीरहै) यदि रएेसा है तो पाथिवत्ता समान 
होने पर भी दूसरे शरीर के हस्तपादादि अवयव गन्ध गुणको क्यों नहीं ग्रहण 
करते किन्तु केवल घ्राणेन्रिय ही गन्धको ग्रहण करती है यहु नियम क्यों? इप् 
प्रष्न के समाधानाय सूत्रकार हह देते है-“रयस्त्वात्‌” अधिकता होने से । पृथिवी 

29 वै० 
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पार्थिवाबयवैरारब्धत्वमेव भुयस्त्वम्‌ । पारिभाषिकं चेतद्‌ भृयस्त्वं समानत- 
त्रेऽपि ॥ ५॥ † 
` इन्द्रियान्तरेऽप्येतदतिदिश्ति- | 
तथापस्तेजोवायुरच रसरूपस्पर्शाविशेषात्‌ ॥ ६ ॥ 

रसनचश्चुष्ट्वगिन्द्रियाणः प्रकृतिरिति शेषः । तेन यथःसंख्यं रसनादीना- 
मवादयः प्रकृतयः, तत्तसतिनियताथग्राइकत्वात्‌ } ` अत्रापि नियमे भयस्स्व- 
मेव तन्त्रम्‌ । रसादिमच्वे च रसनादोनां ब्राह्यजातोयविशेषगुणवत्त्वनियम 
एव प्रमाणमिव्युक्तम्‌ । एवच्च ॒विरिष्टादृष्टोपगृहीतकणशष्कुल्यवच्छननो नभो- 
देश एव श्रोत्रम्‌ ॥ & ॥ 

इति श्रीराङ्करे वैरोषिकमूत्रोपस्कारेऽ्टमाध्यायस्य द्वितीयमाहिकम्‌ । 

समाप्रश्चायमषटमोऽध्यायः। 








भिन्न जलादि द्रव्योसे अनिभृत (न दबाये हए) पार्थिवे द्रव्य कै भवयवांसे 
त्पक्न होना ही भरयस्त्वहाता है। यह वंशेषिकों की पारिभाषिक ( सांकेतिक ) 
भूयस्त्व न्यायमतरूप समान दाख में भी वात्स्यायन महूर्षिने कहा है । ५॥ 
दुसरे इन्द्रि मे भी इस विषय की समानता को सूत्रकार कहते द- 
पदपदाथे--तथा = वसे ही है, आपः = जल, तेजः = तेज, वायुः चन्भौर वायु 
भी, रसरूपस्पक्चं विशेषात्‌ = रस, रूप तथा स्पशं के विरोष से ।॥। ६॥ 


भावाथ--रस, रूप तथा स्पशं की विशेषता से जल, तेज भौर वायु द्रष्य क्रम 
से रसनेन्द्िय, चक्षुरिच्रिय तथा त्वगिद्धिय की प्रकृति ( कारण) है ।६॥ 


उपस्कार- सूत्र मे आकांक्षित “रसनेद्धिय, चक्षुरिन्द्रियं तथा त्वनिन्द्रिय की 
भ्रकृति हैः एेसा शेष भाग पूणं करना । इससे संख्या कै अनुसार रसनेन्द्रियादिकों के 
जलादि द्रब््र प्रकृति है, क्योकि अपने-अपने व्यवस्थित ( प्रतिनियत }) अथं (विषय) 
को ग्रहण करते ह । इस नियममें भी पूवं सूत्रोंकरे भूयस्त्वही कारण है। भौर रस. 
नेन्द्रियादिकों के रस आदि .गूणाधारहोनेसे मपनेसे गृहीत होने वाखे विक्षेष गुणो 
कौ आश्रयता कानियम ही प्रमाणदहै यह्‌ कहागयादहै। ("सूत्रमे शब्द गुणका 
ग्रहण क्रों नहीं किया" । इस प्रण्नके समाधानाथं शंकर मिश्र कहते है कि })- 
फेसा होने से विशेष शब्द मोगयोग्य अदृष्ट से सम्बद्ध शष्करुटी ( गुक्ञियां ) रूप 
कर्णं से युक्त आकाश प्रदेशही श्चोत्र इन्द्रिय होता है। अर्थात्‌ यद्यपि श्रोत्र इन्द्रिय 
रूप है तथापि नित्य होने के कारण शून्यहोनेके कारण शब्द कासूत्रकारने सूत्रम 
ग्रहण नहीं किया ।। ६। 


इस प्रकार शंकरमिश्रकृत वशेषिक सूरो की उपस्कार व्यापा मे अष्टमाध्याय 
का द्वितीयाल्िक समाप्त हु । भौर अष्टमाध्याय भी समाप्त हुआ । 


नवमाध्याये प्रथमाहिकम्‌ । 

संयोगसमवायान्यतरसनि शुषजलौ किकप्रतयक्षनिरूपणानन्तरं तदितरपर- 

त्यासत्ति जन्यरोकिम्रत्यक्षव्युखादनफककं नवमाध्यायमाह-- 
क्रियागुणग्यपदेशाभावात्‌ प्रागसंत्‌ ॥ १ ॥ 

कायमिति शेषः । प्रागिति कार्योत्पत्तेः प्राक्‌ कार्य घटपटादि असत्‌ तत्‌- 
काटानस्वजन जभ वप्रतियोगोत्यथेः। अत्र हेतुः क्रियागुणव्यपदरे्ाभावात्‌ । यदि 
` तदानीमपि कायं घटादि सदेव स्यात्‌ तद्‌ क्रियावन्ततेन गुणकवत्वेन च व्यपदि- 
श्येत, यथोत्पनने घटे घटस्ति्ठति घटग्चछति रूपवानयं दृश्यते घट इत्यादिप्रका 

संयोग तथा समवाय इन दोनों में किसी एक संनिकषं से उत्पन्न लौकिक प्रत्यक्ष 
के वर्णन के पश्चात्‌ इससे भिन्न संनिकषं से उत्पन्न लोकिक प्रत्यक्ष का व्युत्पादन 
( वणेनरूप ) विशेषणविशेष्यभाव फल वाके नवमाध्याय का प्रारम्भे करते हुए 
सूत्रकार कदते हँ ( यहां पर महि कणादमुनिके मत में अभाव पदाथं नहींहै इस 
अपसिद्धान्त ( सिद्धान्त विशुद्ध) के निरास के लिये अभाव के निरूपण करने 
वारे सूत्र कीग्याख्याकं लिये अरम्म करते हृष्‌ शंकरमिश्र ने (तदितर रेषा कहा 
है, जिससे विशेष्य-विशशेषणभाव नामक संनिकषं से अभाव का प्रत्यक्ष होता है यह्‌ 
तात्पये निकर्ता है )- 

| पद्पद्ाथे - क्रियागुणव्यपदेशाभावात्‌ = क्रिया तथा गुण का न्यवहारन होने 
से, प्राक्‌ = कायं की उत्पत्ति कै पूवं, असत्‌ = कायं नहीं था ( इष प्रतीति से प्राग 
भाव सिद्ध होता है), | 

भावाथ -कायं घटादिक उत्पत्ति कं पूवं भी यदि वतमान होता तो उत्पन्न 
हुये घट के माम उसे भी क्रिया तथा गृण का व्यवहार होता, श्रौर होता तो नहीं 
अतः यह सिद्ध होता है कि उत्पत्ति के पूवं धर नहोंथा यह्‌ चार प्रकारके अभाव 
मेसेप्रागमावनामक प्रथम अमावहै।। १॥ 

उपस्करमर-पूत्र मे आकांक्लित 'कार्य' कथयंहै एेसा रेष भाग्‌ पृणं करना । सूत्र कं 
भ्राग्‌' पूवं इस शब्द का मथं है कायं के उत्पत्ति के पूवं घट, पट आदि कायं भसत्‌ 
है, अर्थात उतर कालके घटादिकःयं के जनक षटप्रागभाव का घट आदि कां 
प्रतियोगी है यह अथं है । इसमें सूत्रकार हेतु देते ह--क्रियागरुणद्रभ्यपदेशामावात्‌ = 
क्रिया तथा गुण का व्यवहार न होने से। यदि उत्पत्तिकं पूवंकालमंभी घटादि 
कायं सस्पमत सेसु हीहोतौ उस समयमे मी क्रियाकं तथा गुणके आश्रय 
रूप से भव्रिष्य मसत्‌ घटादि कायं मे भी व्यवहार होने कगेगा, जिस प्रकार उत्पश्च 
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रेण व्यपदिदयते न तथोत्ते प्रागपि व्यपदेश्ोऽस्ति । तेन गम्यते तदानोमस- 
न्निति। स च व्युद्यमानेषु बोरणेषु योज्यमानेषु, तन्तुषु चक्रारूढायां मृदि कुखा- 
लादिव्यापारेषु अनुवत्तमानेषु भविष्यत्यत्र कटः पटो घटो वेति सालोक 
्रत्यक्षप्रतीतिः, चक्षर्विस्फारणानन्तरं जायमानत्वात्‌ । न च संयोगसमवाया- 
न्यवरघरिता प्रस्यासत्तिरत्र प्रभवति, तस्मादिन्द्रियसम्बद्धविशोषणता प्रत्यासत्ति 
रत्र तन्त्रम्‌ । ननु चात्योन्याश्रयः सत्यां विशेपणतायां ततप्तीतिः प्रतोतौ च 
विशेपणतेति चेन्न, विशेषणता, हि तदुभयस्वरूपमेव उपरिष्टप्रत्ययजननयो- 
ग्यम । तच्च प्रतते: पूर्वमपि सदेव, तदुक्तं न्यायवात्तिके--“समवायेऽभावे 
च विक्तोेषःविशेष्यभावः? इति। स चायं प्रागभावः प्रतियोगिजनकः, न्‌ हि 
घटे जाते स॒ एव धटस्तदानमेबोतद्यते तत्र कारणान्तरसत्त्वेऽपि कारणवेक- 


क 
हये घटादि कायं मेँ घट स्थित है, घट चलता है, यह्‌ घट रूपाधार है, घर दिखाता 
है इत्यादि प्रकार के व्यवहार होते हुए दिखाता है, वसे घटादिकं की उत्पत्ति के पूवं 
समय मे उक्त व्यवहार नहीं होते, इससे सिद्ध होता है कि उत्पत्ति के पूवं घटादि 
कायं द्रव्य असत्‌ है, रेसाहैतुका अथंहै। ओर वहु प्रागमाव जिस समय कट 
( चटाई ) के वीरण ( तृण विशेष ) रचे जाते है, तथा सूत्र चरखे पर चढा रहता 
है, एवं चक्र पर्‌ महीका दोका रक्वा रहता, कुम्भकार ( कुहार ) जुलाहा 
भादिकं का अप्ने-मपने कपड़ा, घटादि कायं की उत्पत्ति में अनुकूल व्यापार होता 
रहत है, उस समय यहां कट ({ चटाई ) वनेगी, कपड़ा बनेगा, घट बनेगा, इस 
प्रकार संपूण लोगों का प्रत्यक्ष अनुभव होता दहै । क्योकि चकषुरिन्दरिय ( ओह ) 
के खोलते ही उक्त अनुभव प्राणिमात्रकोहोतादहै। घट होगा, भ्रूतल मे घट नहीं 
है इत्यादि ज्ञानों मे चश्षुरिन्दिय से संयुक्त भूतल से घट के अभाव का संयोग मथवा 
समवाय इनदोनों मसे किसी एक को ठेकर संनिकषं यहां नहीं हो सकता । दस 
कारण इन्द्रिय से सम्बद्ध भूतर मे अभाव विशेषण अथवा विशेष्य होने से विशेषण- 
विकेष्यभाव खूप ही संनिकषं अभावज्ञान में प्रयोजक है । “यदि विशेषणता के होने 
परही अभाव का ज्ञान होगा ओर उसकेज्ञानसेही अभाव मे विकेषणता होगी 
इस कारण अन्योन्याश्रय दोष आ जायगा” देसी पृवंपक्नषी यहां पर शंका नहीं कर 
सकता, क्योकि विशेषणता उपदिष्ट ( विशिष्ट सम्बन्धो की } प्रतीति की योग्यता 
होना ही उन विशेषण तथा विक्ष्य दोनों के स्वरूप हैँ । दूसरे वह विशेषण तथां 
विशेष्ययुक्त विशिष्ट ज्ञान के पूवं भी वतंमान ही है, इसी कारण भारद्वाज उद्योत- 
करने न्यायवाक्िक मे (समवायेऽभावे च विशेषणविरेष्यभावः' भर्थात्‌ समवाय कं 
तथा अभाव के प्रत्यक्ष मे विशेषणविोष्यभाव संनिकषं होताहै, एेसा कहा है । वहं 
यह प्रागभाव प्रतियोगी का उत्पादकहै, क्योकि घट करे उत्पन्न होने पर वही घट 
उसी समय में पूनः उत्पन्न नहीं होगा, इसमे दुसरे कारणोंके रहने परमी क्या 
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ल्यमनुखियमाणं स्वप्रागभाववेकल्यमेवानुसत्त महेति । तद्रटोत्पत्तौ स एव घटः 
प्रतिबन्धक इति चेत्तहिं प्रतिबन्धकाभावस्वेन तस्य कारणत्वमवजेनीयम्‌ । ननु 
यदि घट एव तस्याभावस्तदा घटे नष्टे तदुन्मञ्जनापत्तिरिति चेन्न, घटना- 
शम्यापि तद्विरोधित्वात्‌ , न हि विरोधिस्वकाङ्ऽपि विसोध्यन्तरप्रादु्माव 
इति । न ह्यनयोर्दृशछतो विरोधो येन गोत्वाइवत्ववत्‌ समानकारीनत्वं 
स्यात्‌ । किं तहिं ! कालक्ृतस्तथाच कथमेककारावस्थायित्वम्भवेत्‌ ॥ १॥। 


अभावान्तर प्रतोतिबखसिदधमाद- 
सदसत्‌ ॥ २॥ 


यथा कारणव्यापारात्‌ पुवं प्रत्यक्षानुमानाभ्यां कायंस्यासच्त्वं प्रमीयते 
| ५ ९ र 
तथा विनाशकस्य मुद्ररारेव्यापारानन्तरं सदेव काय' घटादि इदानीमसदिवि 


कारण नहीं है जिससे पुनः वही घट उत्पन्न नदीं होता, इसका अनुप्तरण ( अनु- 
संधान }) करबेसे उस धट का प्रागभाव नहींहै यही अनू्तरण करने ( मानने) 
योग्यदहै। यदि उस धट की उत्पत्तिमें वही घट प्रतिबन्धक है-रेसा कहो तो प्रति- 
बन्धरूके अभाव रूपसे उस घट-प्रागमावको कारण मानना आवक्ष्यक है। 

यदिषट ही उस प्रागभावका अभावहौतो धटके नष्ट होने पर उसका 
उन्मज्जन ( पुनरुत्पत्ति }) होगी, एेसा नहीं कह सक्ते, क्योकि धट का नाञ्च भी 
उसका विरोधी होता है । विरोधी की सत्ताके समयमे भी दूसरे विरोधौ काप्रादु- 
मवि ( प्रकट होना ) नहीं हो सक्ता कयकि इन दोनोंकादेश्च से विरोध नहीं है 
जिससे गोत्व तथा जश्वत्व के समान समानकल्ताहो। तो कंसा विरोह? इस 
प्रशन फ उत्तर भें कालकृत विरोधदहै। हेसादहोनेसे एक कारुमें दोनों की अव- 
स्थिति ( रहना ) कंसे होगी ॥ १॥ 

ध्वंस रूप दूसरा अभाव भी प्रतीतिकं बरसे सिद्ध होतार यह सूत्रकार 
कहते है 

पद्पदाथे--पत्‌ = सत्‌रूप घटादि, असत्‌ = ग्रसत्‌ (नहीं रहता) । २ ॥ 

भावाथ-जिम प्रकार कारण के व्यापार के पूवं मे घटादि कायं असत्‌ § रसा 
प्रतीत होतादहै उसी प्रकार सत्‌ ही कायं घटादि दण्ड वभैरह्‌ चला देने के पश्चात्‌ 
भौ अबधषट नटीं दै नष्ट हो गया टमी प्रतोति होती हैः जिससे ध्वसरूप द्िततीय 
अभाव भी सिद्धहोतादहै।२॥ 

उपस्कार-- जिस प्रकार उत्पादक कारणोंके व्यापार के पृवंमें प्रत्यक्ष तथा 
अनुमान दोनों प्रमाणोंसे घटादि कायं की असत्ता ( प्रागभाव }) जनी जातीदहै, 
उसी प्रकार मुद्‌गर (खदु ) आदिकं कं चलाने खूप व्यापार के पडचात्‌ वर्तमान 


४७० वैरोषिकसूत्रोपस्कारः 


रत्यक्षानुनामाभ्यामेव प्रमोयते । भवति हिं घटो नष्टो ध्वस्त इदानीं श्रतूर्वो 
गकारो नास्तीत्यादिधीरिति भावः ॥ २॥ | 


नयु षट एवावस्थाविशेषे ध्वं सव्यवहारं करोति न तु षटाद्न्यस्तस्य 
ध्वंस इत्यत आद- ५ 
असतः क्रियागुणन्यपदेशाभावादर्थन्तरम्‌ ॥ ३॥ 

सदिति सूत्ररोषः। असतः सत्‌ अथान्तरम्‌ । कुत इत्यत मह--क्रियागुण- 

व्यपदेश्लाभावादिति । न हि प्रध्वंसकाेऽपि वत्तते घटः--अस्ि घटः- 


इदानीं रूपवान्‌ षटः- घटमानयेत्यादिव्यपदेशस्तदितो बेधम्यीदसतः सद्‌- 
थान्तरमिति ॥ ३॥ 


प्रागभावप्रध्वंसो साधयित्वाऽन्योन्याभावं साधयितुमाद-- 





ही घटादि कायं इस समय असत्‌ भवतंमान है देसा प्रत्यक्ष तथा अनुमान दोनां 
प्रमाणी से निर्चित किया जातःहै। उस अभावेका नाम है ध्वंस वर्योकि घट 
नष्ट हुआ, ध्वस्त हुभा, इस समय पव मे सुना हुमा भरुष्ट श्ञब्द नहीं है इत्यादि 
प्रतीति होती दहै।। २॥ 

यदि “श्रवस्थाविशेष मे षट ही उसके ध्वंस ( नाड) का ग्यवहारकराताहै, 
नकि घटसेभिन्न वट का नाश ( ध्वंस ) अतिरिक्त अभावरहै'' इस पृवंपक्षीकीं 
शंका का सूत्रकार समाधान देते ह-- 

पद्पदाथ--असतः = अविद्यमान पदार्थं से, क्रियागुणव्यपदेक्ाभावात्‌ = किया 
तथा गुण का ग्यवहारन होने से, अर्थान्तरम्‌ = भावपदाथं दूसरा पदाथ हैँ ।। ३॥ 

भावाथ--ष्वंसकाल में घटादि वदार्थो मेंचटरहै, इस सपय घटरूपाधार ह 
इत्यादि व्यवहार घटके वतंमानता-समय के समान नहीं होता इस कार्ण असत्‌ 
( भमाव ) से भाव पदाथं दूसरा पदाथंहै यह सिद्ध होता दहै ३॥ 


उपरकार- सूत्र मे सत्‌ एेसा आकांक्षित पद करा शेष भाग पुणं करना । असत्‌ 
( अविद्यमान से ) सत्‌" विद्यमान, दर्रा पदार्थहै। क्यों ? इस प्रइन पर सूत्र 
कार हेतु दिखाते ह. 'क्रियागुणग्यपदेशामावात्‌' अर्थात्‌ "क्रिया भौर गुण का व्यव 
 हारन होने से'एेसा। क्योकि घटादि द्रव्योंके ध्वंस ( विना ) केसमयमेभी 
घट वतमान दहै, घडे की सत्ताहै, इस समय घटरूपं काम्राधार है, घटकोकले 
भाओ, इत्यादि व्यवहार नहीं होता, अततः इस वंधम्यं के कारण भसत्‌ ( नष्ट ) 
चटादि द्रव्य से सतु वतमान घटादि द्रव्य दुसरा पदाथंदहै ेसासूत्रकामावहै ।\३।/ 

प्रागभाव तथा ष्वंस्रेमे दोभ्रभावोंको सिद्ध कर तीसरे अन्योन्याभाव क 
सिद्ध करनेके लिये सूत्रकार कहते है- 


अत्यन्ताभावसाधनम्‌ ४७१ 


सच्चास्षत्‌ ॥ ४ ॥ 

यत्र सदेव घटादि असदिति व्यवहियते तत्र तादात्म्याभावः प्रीयते । 
भवति द्वि असन्नश्वो गवात्मना-असन्‌ गौरश्ात्मना-असन्‌ पटो घटात्मना 
अघटः पटः-अनन्ो गोः-अगीरच इत्यादि प्रततिः । तदस्यामश्वास्यामाधवान्‌ 
गौः पटान्योन्याभाववात्‌ ऽट॒ इत्यन्योन्याभाव एव तादात्म्याभावापरनामा 
भासते । तदत्र तादात्म्यं ' प्रतियोगितावच्छेदक्रम्‌ । प्रतियोगिसमानाधिकरण- 
श्वायमभावः, भवतिहि ष्टो न मतमिति प्रतीतिः । नित्यच, कदाचिदपि 
घटपटयोस्तादारम्म सम्भवात्‌ ॥ ४॥ 


इदानीं चतुथममावमस्यन्तामावास्यमाह- 
यच्चान्यदसदतस्तदसत्‌ ॥ ५॥ 


न 
पद्पदाथं--सत्‌ च = सत्‌ ( वतमान ) पदाथं मी, असत्‌ = मवतंमान होता 
है ॥ ४ ॥ ( ॥ | 
भावाथं- वतमान घटादि द्रव्य भी पटनहींहै इसप्रकार परस्पर वत्तंमानही 
दो द्रव्योंमे जो परस्पर अभाव प्रतीत होता है उसे अन्योन्याभाव कहते हैँ ।।४। 
उपस्कार-जिसमे वतमान होता हृ्रा ही घट आदि द्रव्य असत्‌" पट नहींहै 
ेसा व्यवहार किया जाताहै उसमें घट' तथा पट की तदात्मता ( भेदरूपता ) 
का अभाव ( भेद )प्रतीत्‌ हाताहै। क्योंकि "अश्च" गोरूप से असत्‌ है, पट घटरूप 
से असत्‌ है, पट घटसे भिष्लहै। गो अश्च नहींहै, अश्च गो नहीं है, इत्यादि प्रतीत्ति 
होतीहै। इस कारण दस प्रतीति पेगौ अश्च के अन्योन्यामाववाली ( भिन्न) 
है, धट पट के अन्योन्साभाववाखा ( भिन्न) है, इस प्रकार तादात्म्यरूप सम्ब- 
न्धसे युक्त प्रतियोगितावाला होने से जिसका तादात्म्याभाव दूसरा नामदहै देस 
अन्योन्याभावही प्रकारित्त होता है। इस कारण इस अन्योन्याभाव में 'तादा- 
त्म्य' प्रतियोगिता का नियामक सम्बन्ध है । 
ओर यहु अन्योयाभाव-प्रतियोगी समानाधिकरण अर्थात्‌ प्रतियोगी के अधिक 
र्णमें रहताभीदहै, क्योकि घट भूतल नहींदहै सी प्रतीति होतीदहै। ओर वह्‌ 
निव्यभीरहै, क्योकि किसीभी समयमे षट तथा पट का तादात्म्य ( अभेद )नहीं 
हौ सकता ॥ ४ ॥ 
संप्रति चतुथं अत्यन्तमावनामक अभाव को सूत्रकार कहते है-- 
पदपद्‌ाथे--यत्‌ च = भ्रौर जो, अन्यत्‌ = दूसरा, असत्‌ = अभाव है, अतः = 
दन तीनों अभावों से, तत्‌ = वह, भसत्‌ = अस्यन्तामाव है।५॥ 
भावाथं--इन पूर्वोक्त प्रागभाव, ष्वंस तथा न्योन्याभाव देसे तीन अभावों 
भिन्न चो भ्रसत्‌ = ( अभाव ) है वह्‌ अत्यन्ताभाव होतादहै। ५॥ 


४७२ वैरोषिकसुत्रोपस्कारः 


अतः पर्वोक्तादभावत्रयात्‌ , यदन्यदसत्‌ तदसत्‌ तदव्यन्तासन्वम्‌ । अस- 
दित्युभयत्र भावप्रधानो निदेशः । तत्रैकमसदुद इ्यमपरमसद्ि धेयम्‌ , तथा 
चोष्ताभावत्रयभिन्नो योऽभावः सोऽत्यन्ताभाव इति पय्यंवसन्नोऽ्थः । तत्र 
प्रागभावस्य उत्तरावधिकत्वम्‌ , प्रध्वंसस्य प्वोवधिकत्वम्‌ , अन्योन्याभावस्य 
प्रतियोगिसमानाधिकरणत्वमत्यन्ताभवस्य तु त्रितयर्वैधम्यमतश्चतुर्थोऽ- 
यमभावः ॥ ५॥ 
इदानीं प्रकरणान्तरमारभते, तत्र प्र्वंसे तावत्‌ प्रत्यक्चसामग्रोमाद- 
असदिति भृतप्रत्यक्षाभावात्‌ भूतस्मृतेवि रोधिप्रत्यक्षवत्‌ ॥६॥ 
असदितोतिकारेण प्रत्यक्षाकार ज्ञानमाह, तेनासन्‌ षटः-नष्टो षटः-ध्वस्त 





उपस्कार--अतः हस पूर्वोक्त तीनों मभावोंसे जो दसरा असत्‌ ( अभाव ) 
है वह मी अत्यन्ताभावनामक चतुथं अभावरहै। सूत्रम दोनों "असत्‌" पद माव 
(धमं)को प्रधान मानकर सूत्रकार से निर्दिष्ट (कथित) ह । उन दोनौं "भसत्‌" पदों 
मे से एकं श्रसत्‌' पद उदह्‌श्य तथा दूसरा विधेयदहै, ठेषाहोने से उक्त प्रागभावादि 
तीन भभावोंसे भिन्न जो अभाव वहु अल्यन्ताभावदहै ठेसा सूत्र का पर्यवसित 
( निषहिचत ) अथं है । उनमें से प्रागभावके कायं की उत्पत्ति दहो तो यह्‌ उत्तर 
अवधि (सीमा) है, अर्थात्‌ घटादियों की उस्पत्तिसे घटादि-प्रागभावनष्टहो 
जतिदह। ओर ध्वंस नाम का अभाव पूवं अवधिवाला होता है, अर्थात्‌ घटादिकं 
कै नाक्षके होनेसे घट नहीं रहता। ओर तीसरा अन्योन्याभाव प्रतियोगी के 
भरधिकरण में रहता है, किन्तु अत्यन्तामाव ये उक्त तीनों अभमवोंके धमं नहीं 
रहते देसा तीनों का विरुद्ध धमं रहता है यह्‌ चतुथं भव्यन्ताभावदहै।॥५॥ 

संप्रति दृक्तरा प्रकरण आरम्भ करते ह, उसमे ध्वंस नाम के अभाव में प्रत्यक्ष 
कौ सामग्री को सूत्रकार दिखाते ह-- 

पद्पद्‌ाथे--असत्‌ ( नहीं है ), इति = इस प्रकार, भतप्रत्यक्षाभावात्‌=उत्पश्न 
होकर नष्ट हुये द्रव्य काप्रत्यक्षन होने से, भतस्मृतिः = पूवं मे रहै घटादिकेस्म- 
रण से, वि रोधिप्रत्यक्षवत्‌ = विरोधी घटादिकों के प्रत्यक्ष के समान। ६ ॥ 

मावाथ--जिस प्रकार ध्वंस के विरोधी घटादिकोंका स्पष्ट. प्रत्यक्ष होता है 
ओर ध्वंसका भी प्रत्यक्ष होता है, उसी प्रकार उत्पन्न होकर नष्ट हए घटादिकं 
का प्रत्यक्षन होने भे, एवं भ्रूत ( अविद्यमान ) षटादिरूप प्रतिपोगीकेस्मरणसे 
भी धट असत्‌ है, धट नष्ट हो गया इत्यादि प्रत्यक्षज्ञान होता है, अतः घ्व॑स के 
प्रत्यक्ष में प्रतियोगी का प्र्यक्षन होना तथा उसका स्मरण होना कारणलू्प 
सामग्री दै यह सिद्धदहै। ६॥ 

उपस्कार--सूत्र मे "असतु इति" असत्‌ है इस प्रकार दसं हति" शब्द से प्रत्यक्ष- 
स्वषू्प ज्ञानका आकार कहा ग्यारह, इससे धट श्रसतु ( भविद्यमानदहै) धट 


प्रागभावे प्रध्वंसप्रत्यक्षत्वम्‌ ४७२ 


इदानीं षडट-इति प्रत्यक्षप्रतीतिरस्ति । तत्र दृष्टान्तो-विरोधिप्रत्यक्षवदिति । 
विरोधिनो षटदेयथा स्पष्टं प्रत्यक्षं तथा तत्पध्वंसस्यापि । तत्र कारणमाह- 
भतप्रत्यक्षाभावादिति। भृतस्य उत्पद्य विनष्टस्य घटादेः प्रत्यक्चामावात्‌ । 
एतेन योग्यानुपरन्धिमाह । तत्र चायं तकः सहकारी-यदत्र घटोऽभविष्यत्‌ 
भतटठमिवाद्रकष्यत न च दृश्यते तस्मान्नास्तीति । सहकायन्तरमाह-मतस्म- 
तेरिति। भतस्य प्रतियोगिनो घटादेः स्मृतेरिति प्रतियोगिस्मरण- 
मुक्तम्‌ ॥ £ ॥ 

प्रागभावे प्रभ्वंसप्रत्यक्षताकारमतिदिशन्नाह- 

तथाऽभावे भावप्रत्यक्षृत्वाच्च ॥ ७ ॥ 

सामान्यवाच्यप्ययमभावशाब्दः प्रकरणात्‌ प्रागभावपरः। यथा प्रध्वंसे 


प 
नष्ट हभा, इस समय घट घ्वस्त हुभ्रा इत्यादि परतयकष ज्ञान होता है । उसमे सूत्रकार 
ने विरोधीके प्रत्यक्ष के समान यह हष्टान्त दिया है। जिस्त विरोधी घटादि द्रभ्य 
का जिस प्रकार स्पष्ट प्रत्यक्ष होता है उसी प्रकार उसके ध्वं का भी यह अर्थं 
दै । उसमें सूत्रकार हेतु देते है--'मतप्रत्यक्ञाभावातु' अर्थात्‌ मूत नामं उत्पन्न होकर 
नष्ट हूये घटादिकं के प्रत्यक्ष न होने से। इससे प्रत्यक्षयोग्य टादिकों की उप- 
रुजि न होना अभावके प्रत्यक्षे कारणदहै यह सिद्ध होताहै। यहां ( अनुप 
रुन्धि म योग्यता विक्ेषण है। वह्‌ योग्यता है प्रतियोगी षटादिकों की सत्ताको 
आपत्ति से, प्रतियोगी की आपत्ति का आना उसमे-योग्यानुपलब्धि मं यदि यहां पर 
धट होता तो भूतल के समान दिखाई पड़ता, नहीं दिखाता, भ्रतः घट नहीं है, इस 
भ्रकार का तकं सहायक होतादहै। तथा दसरा सहकारी कारण सूत्रकार ने कहा 
*भृतस्मृतेः इति । इति अर्थात्‌ भूत ( अविद्यमान ) घटादि द्रव्यो कै स्मरण होनेसे 
इस प्रकार प्रतियोगी का स्मरणमभी प्रभाव-ज्ञानमें कारण कहा गया है अर्थात्‌ 
अभावके प्रत्यक्षमे प्रतियोगी कास्मरणकारणदहै। किन्तु स्मरणं पदसंभवके 
अभिप्रायसे जानना ॥ ६॥ 
प्रागभावमें ध्वंसत की प्रत्यक्षता के आकार का भतिदेश्च सूत्रकार करतेरहै-- 


पद्पदा्थ- तथा = प्रध्वंस अभाव के समान, अभावे = प्रागभावरूप अभावे 
भाव प्रत्यक्षत्वात्‌ च = भाव पदाथंके प्रव्यक्षहोनेसेमभी।७॥ 

भावा्थ--जिस प्रकार घ्वंसनामक अभाव का प्रत्यक्ष ज्ञान होताहै उसी 
प्रकार रचे जानि वाले वीरण (चटाई) इत्यादि भाव पदार्थो के प्रत्यक्ष से विषय होने 
के कारण प्रागमावरूप अभावकामभी प्रत्यक्षज्ञान होतादै। ७॥ 

उपस्कार- सूत्र मे सामान्यसूप से अभाव को कह्ने वाखा भी यह्‌ अभाव शब्द 
प्रागभाव के निरूपणके प्रकरण मेनेस प्रागभावरूप विच्येष अमाव को कहता 


४० वैशेषिकसूत्रोपस्कारः 


प्रत्यक्षज्ञानं तथा प्रागभावेऽपि । कतः ! मावमप्रत्यक्षत्वात्‌। भावस्य व्यूह्यमा- 
मानवोरणादेः प्रतयक्षस्वात्‌ प्रत्यक्षेण विषयी क्रियमाणत्वात्‌ । 
यद्रा भावर याधिकरणस्य प्रतियोगिनश्च प्रत्यक्षत्वात्‌ योग्यत्वादित्यर्थः। 
संसगाभावग्रहेऽधिकरणयोभ्यतायाः प्रतियोगियोग्यतायाश्च तन्त्रत्वात्‌ । चका- 
रात्‌ प्रतियोगिस्मरणमुक्तश्च तकं" समुच्चिनोति । अनादेरपि प्रागभावस्या- 
नन्तस्यापि प्र्वं सस्याविशेषमात्रे प्रत्यक्षत्वम्‌ ॥ ७ ॥ 
अन्योन्याभावस्य प्रव्यक्षतामाह- 
एतेनाघटोऽगौ रघमंश्च व्याख्यातः ॥ ८ ॥ 
एतेनेति प्रतियोगिस्मरणाधिकरणग्रहणप्रागुक्ततर्कानतिदिशति। योम्यानु- 
पलम्भः सवत्र समानः। चकार उक्तसमुच्चया्थः । अधम इत्यतीन्दियस्यापि 


ण रीरि 
है । जिस प्रकार ष्वंसरूप अभाव का प्रत्यक्षज्ञान होता है उसी प्रकार प्रागमाव- 


रूप मभाव कामी । क्यो? इस प्रश्न के उत्तर में सूत्रकार ने "भावप्रत्यक्षत्वातु" भाव 
पदाथं के प्रत्यक्ष होनेसे, यह्‌ दहेतु सूत्रमेदियादहै। अर्थात्‌ रचना किये जाने वाले 
( वीरण-चटा्ई्‌ }) आदि भाव पदाथं के प्रत्यक्ष होने से ( प्र्यक्ष प्रमाणके 
विषय होनेसे ) अथवा भावरूप मधिकरण तथा प्रतियोगी के भी प्रत्यक्ष अर्थात्‌ 
प्रत्यक्ष के योग्य होने मे संसर्गाभाव के ग्रहण होने में अधिकरण तथा प्रतियोगी दोनों 
की प्रत्यक्षयोग्यता प्रयोजकदहै। सूत्रके चक्रारसे प्रतियोगी कास्मरण तथा पूवं 
प्रदशित तकं काभौसूत्रकार मेंसंग्रह कियादहै। यद्यपि प्रागभाव अनादि तथा 
ध्वस अनन्त ( अविनाशी ) है तथापि उनदोनोंके अविश्षेषका ही प्रत्यन्त होता 
है । ७ ॥ 

तृतीय अन्योन्यामाव का सूत्रकार प्रत्यक्ष होना वणेन करते है-- 

पद्पदाथे-- रतेन = इससे, श्रवटः वट से भिन्नहै, अगौः =गौसे भिन्न, 
अघमंः च = धमं से भिन्न है, व्याल्यातः =व्यास्या की गई।॥ ८ ॥ 

भावाथ--यह घट भिन्न है, यह गौसे भिन्न है, यह धमे भिन्न रहै, इत्यादि 
रूप से श्रन्योन्याभावके प्रत्यक्ष मेमभी प्रतियोगी का स्मरण, अधिकरण का ज्ञान, 
तथा पूव-प्रदश्शित तकं एवं प्र्यक्षयोग्य की अनुपलन्धि सबसे कारण है यह्‌ प्रागभाव 
तथा ध्वंस के प्रत्यक्ष के समान ग्याख्याकी गई है॥ ८ ॥ 


 उपस्कार--सूत्र के "एतेन" इसमे ( इस पद से ), प्रतियोगी की स्मरण, अधि- 
करण का प्रत्यक्ष तथा पूर्वप्रद्शित तकं का श्रतिदेश्च करता दहै । योग्य की अनुपरुबन्धि 
भी संपूण प्रमावों के प्रत्यक्षो में स्मान कारणदहै। भौर सूत्र का "चकार" इन उक्त 
कारणोंका संग्रह्‌ करनेके ल्यि सूत्रकारे दियाहै। "अधमं धमंसे भिन्नहै, 
हसते श्रतीन्दरिय ( प्रत्यक्ष न होने वे ) भी धमं का सुख तथा ज्ञानादि श्रात्माके 


अन्योन्याभावस्य प्रत्यक्षत्वम्‌ ४५५, 


धमेस्य सुखज्ञानादावधिकरणेऽन्योन्याभावस्य प्रत्यक्षतां वदन्‌ अन्योन्याभाव- 
म्ह प्रतियोगियोग्यता न तन्त्रं किन्त्वधिकरणयोग्यतामा्रं तन्व्मित्युपदरश- 
यति । कथमन्यथा स्तम्भः पिशाचो न भवतीति पिशाचान्योन्यभावः स्तम्े 
गृह्येत स्तम्भात्मतयां पिशाचानुपरम्भस्य तद्न्योन्याभावमप्राहकत्वात्‌ , तस्या- 
प्यनुपलम्मस्य प्रतियोगिसन््वविरोधित्वात्‌ स्तम्भे पिाचतादातम्ये सत्यनु- 
पटम्भानुपपत्तेः। ननु पिज्ञाचतादात्म्यमिह न प्रवियोभि, किन्तर्हि १ पिशाचः 
स च स्तम्भे वत्तेमानोऽपि गुरुत्ववन्नोपलभ्यते इति तदनुपटम्भः प्रतियोगि- 
सत्त्वविरोधी न भवतीति चेन्न, प्रतियोग्यनुपलम्भवत्‌ प्रतियो गितावच्छेद- 
कानुपलम्भस्याप्यभावग्रहकारणतवात्‌ । ननु प्रतियोगित्वग्रदाधोरोऽन्योन्याभा- 
वग्रहः, प्रतियोगित्वश्चान्योन्याभावविरहात्मत्वं ततश्चान्योन्याभावग्रहाधीन 
~ ---~ ~ -~-~-~~---~------- -~ 
गुण रूप अधिकरणों मे अन्योन्याभाव की प्रत्यक्षता को कहता हअ, अर्थात्‌ सुख 
घमं नहीं है" इस अन्योन्याभाव के प्रत्यक्ष मे धर्मरूप प्रतियोगी के प्रत्यक्ष होने की 
योग्यता कारण नहींहै, किन्तु केवल ज्ञानादिरूप अधिकरण की प्रत्यक्षयोग्यताही 
कारणरहै यह सूत्रकार ने दिखलायाहै। ेसानहोतो यह स्तंभ पिक्ाच नहींहै 
हस प्रकार स्तम्भ में पिज्ञाच का भेद कसे गृहीत होगा, क्योकि स्तम्भरूपसे पिकशाच 
की उपरुन्धि न होना स्तम्भ में पिक्ञाच के अन्योन्याभाव का ग्राहक (ग्रहण कराने 
वाला) है, उस स्तम्भ में पिज्ञाच की श्रनुपरब्धि की पिक्ाच रूप प्रतियोगी के सत्ता 
का विरोधी होने से स्तम्भ मे यदि पिक्ञाच का अभेदहो तो पिशाच की अनुपलन्धि 
न हो सकेगी । ( यहां पर स्तम्भमे पिशाचके अभेदकी उपलन्धिन होना प्रति 
योगी का अनुपलन्धिरूप है, किन्तु पिश्ञाच की अनुपरन्धि तो पिश्ञाच की सत्ताका 
विरोध करतीहै, सा होनेसे प्रतियोगी पिश्चाच काविरोध नकरनेवालीभी 
पिज्ञाच की अनुपलस्वि स्तम्भमें पिक्लाचके श्रभावको क्यों ग्रहणन करायेगी' इस 
का को शंकर मिश्र दिखाते ह--कि "यहां पर स्तम्भ पिक्ञाच नहीं है इसपर पिशाच 
का अभेद प्रतियोगी नहींदहै,तो क्या है!, पिज्ञाच, भौर वह पिशाच स्तम्भ 
मे वतंमान होने पर भी गुरुत्व गुण के समान गृहीत नहीं होता, इस कारण उसकी 
अनुपलम्भ ({ उपलब्ध न होना ) प्रतियोगी की सत्ता का विरोध नहीं हो 
सक्ता सी शंका पूर्वंपक्षी नहीं कर सकता, क्योकि प्रतियोगी के अनुपलम्भ के 
समान प्रतियोगिता के नियामक सम्बन्ध की अनुपरुन्धि भी अभावके प्रहणमें 
कारण होती हं। यहां पर प्रतियोगिता के ग्रहण कं मधीन अन्योन्याभाव ( भेद) 
का प्रहणहोताहै, भौर वह्‌ प्रतियोगिता है अन्योन्याभाव के अमावरूप क्योकि 
( अभावविरहात्मत्वम्‌ = अभाव कं अभावरूप होती है, वस्तुतः = पदाथं मे, प्रति- 
गिता = प्रतियोगिता शब्द का अथं })' दसा उदयनाचायं ने प्रतियोगी का लक्षण 
कहा है ) “जिससे अन्योन्याभाव ज्ञान के अघीनही क्न्योन्याभाव काज्ञान होने से 


४७६ वैरोषिकसू्रोपस्कारः 


एवान्योन्याभावग्रह इति चेन्नाधिकरणावृत्तित्वेन ज्ञायमानो `धमं एव प्रतियो 
गितावच्छेदकत्वेनापि तद्‌अरहस्तन्नमित्यक्तत्वात्‌ ॥ ८ ॥ 
अथदानीमव्यन्ताभावप्रत्यक्ष॒तामाह- 


अभूतं नास्तोव्यनर्थान्तरम्‌ ॥ ९॥ 


भतमिदानीं नस्तीतिप्रतोतिध्वं समालम्बते भतत्वं नोल्लिखति कि 
न्त्विदं नास्तोतिमात्रोर्रेखिनी प्रव्यक्षप्रती तिरत्यन्ताभावमाटम्बते । अभत- 
मित्युत्पादविनाशालम्बनत्वं द्योतयति, अनथीैन्तरत्वमपि तद्भिप्रायकूमेव 
यथा अले प्रथिवोत्वं नास्ति प्रथिव्यां न जख्त्वमिति । यदि हि जलावयविनि 





मात्माश्रयदोष होगा" ठेस पूवंपक्षी लंका नहीं कर सकता, क्योकि एक अधिकरण 
मे भवतमानरूप से ज्ञायमान (ज्ञान का विषय ) घमं ही प्रतियोगिता का 
नियामक होतादहै, नकि प्रतियोगिता-नियामक रूप से उसका ज्ञान कारणहोतादैँ 
यह कह चुकंहैँ। ८॥ 

इस प्रकार अन्योन्याभाव की प्रत्यक्षता का वणन कर अत्यन्ताभाव कौ प्रत्य- 
क्ता को सूत्रकार कहते ह-- 

पद्पदाथ--अमृतं = नहीं है, न अस्ति = नहीं है, इति = यह दोनों, मनर्थान्त- 
रम = दूसरा पदाथं नहीं ।॥ ९।, 

भवाथ- नहीं था, नहीं है यह दोनों प्रतीति अत्यन्तामाव को विषय करनेके 
कारण अत्यन्ताभावको कहती है ।॥ ९॥ 

उपस्कार- मूत (प्रथम वर्तमान) षदाथं इस समय नहीं है यह ज्ञान ध्वंस अभाव 
को विषय करता दहै, भ्रूतता ( वतंमानतता ) का उल्लेख ( बोध ) नहीं करता, 
किन्तु यह्‌ नहींहै' इतने कोटही विषय करनेवाला प्रत्यक्षष्प ज्ञान अस्यन्ताभाव 
को विषय करता है, सूत्र मे अभूतम्‌" यहु पद उत्पत्ति तथा विनाश की अविषयताको 
परगट करता है, तथा सूत्र मे "अनर्थान्तरम्‌ ' दूसरा अथं नहीं है, यह पद भी उत्पत्ति 
तथा विनाशके आधार से अतिरिक्त दूसरे अत्यन्ताभाव कोही विषय करता है 
( अर्थात्‌ यहां पूवम वर्तमान पदाथं इस समय नहींदहै यह प्रतीति ध्वंसनामक 
भभावको विषय करतीदहै। ओर "अभूतम्‌" यह पद आभेन हौनेवालेि का सुचक 
है,पेसान होनेसेजो ग्हांनया नहोगा, वह्‌ यहां नहींदहै देता प्रत्यक्ष ज्ञान 
होता है वह प्रत्यक्ष दूसरा अथं नहीं है। अत्यन्ताभावङ्े भिन्न दतरा जिसका 
विषय नहीं है यहु अनर्थान्तर शब्दका अथंहै) इसी काश्ंकर मिश्र उदाहरण 
देते हैँ कि जिम प्रकार जल्प श्रवयवि द्रव्य में पुथिवीत्व नहींहै, पृथिवी मे जलत्व 
नहीं है, यदि जलष्प अवयवि द्रव्योंमे पृथिवीत्वहोतो उसकी जकर में उपलन्धि 
होगी, उपलब्धि नहीं होती, इस कारण जल मे पृथिवीत्व नहींहै इषतककीभी 


नास्ति धट इति प्रतीतिविवेचनम्‌ ४७७ 


परथिवीत्वं स्यात्‌ उषटभ्येत न॒ चोपकमभ्यते तस्मान्नास्तौति-तकंपुरस्कारोऽत्रापि 
द्रष्टव्यः । एवच्च यद्रस्तु यत्रन कदाऽपि भ विष्यतिनच कदाचिद्‌ भत्‌ तस्य 
बस्तुनस्तत्रात्यन्ताभावो मन्तव्यः । भृतभविष्यतोश्च तत्र प्र्वंसप्रागभावाल- 
म्बन एव तत्राधिकरणे नास्तीति प्रत्ययः। अत एवायमात्यन्तिकस्छ्रकालिक 
भिधीयते ॥ ९॥ 

ननु गेहे घटाभावो नात्यन्ताभावः कदाचित्तत्र षटसच््वात्‌, नापि प्राग- 
भावप्रध्वंसौ, तयोः समवायि नरणमाच्रदृत्तित्वात्‌ , नप्युतपादविनांशच्योोऽ- 
त्यन्ताभाव एव॒ आत्यन्तिकश्चोत्पाटविनाशक्षीडश्चति विरोधात्‌ , नापि चतुथं 
एवायं संसगीभावः, तस्य ब्रेविध्यविभागव्याघातादित्यत आह- 


नास्ति घटो गेह इति सतो घटस्य गेहसंसगंप्रतिषेघः ॥ १० ॥ 





इसमे अव्यन्ताभावकीसी ही सहायता जाननी चाहिये । एसा होनेसे जो पदार्थं 
जहां कभीमीन होगा, न कमी था, उस पदाथं का उसमे अत्यन्ताभावहै यह्‌ 
मान लेना चाहिये । श्रीरजो पूवंमेंथाग्रौर भगे होगा एेसा पदार्थो का वहां ध्वंस 
प्रागभाव को विषय करनेवालाहि। उस अधिकरणमें नहींहै' देता ज्ञान होता 
है। इसी कारण यह्‌ अत्यन्ताभाव आत्यन्तिक एवं 'तरंकालिक' { त्रिकाल में होने 
वाला ) भ्रव्यन्ताभाव कहा जाता है । ( अर्थात्‌ जसे श्रवयविरूप पृथिवी में जल्त्व 
नहीं है इत्यादि प्रत्यक्षमें ध्वंस तथा प्रागभाव का विषय नरह हौो सक्ता । इस कारण 
अत्यन्ताभाव ही उसका विषय है, भौर उसके भ्रत्यक्षमें हौ इन्द्रिय संयुक्त विशेषणता 
संनिकषं तथा तकं की सहायता से प्रतियोगी की उपलब्धि का भ्रमाव तथा प्रतियो- 
गिज्ञान भी कारणदहै सा मेरे गुरुचरण मण म० स्व० प° वामाचरण भट्ाचाये 
का यहां मत जानना चाद्ये ।॥ ९॥ 

यदि गृह मे वतमान घटका अभाव कदाचित्‌ बट की "घरमे" सत्ताहोनिके 
कारण अत्यन्ताभाव नहींहो सकता न वह चट का प्रागभाव तथा ध्वंस अभभावभी 
नहीं हो सक्ता, क्योकिये दोनों केवल समवायिकरण मेही रघ्तैर्ह! न उस 
अभाव को उत्पत्ति तथा विनाश-स्वभाव अत्यन्ताभाव ही कह सवते है, क्योकि 
लात्यन्तिक ( सदा होनेवाला ) तथा उत्पत्ति-विनाश-स्वभाववःला इन दोनों का 
परस्पर विरोध होतादहै। यह चतुथं संसर्गाभाव भी नहीं कहा जा सदता, क्योकि 
उसके संयायिक सिद्धान्त के अनुसार त्रिविध ( तीन प्रकारके ) विभागा विरोध 
आ जायगा" इस प्रकार पूर्वंपक्षी कोषश्ंकाके समाधानार्थं सूत्रकार कहते ह 

पदपदार्थ- न श्रस्ति = नहीं है, घटः = घट, गेहे = गृह मे, इति = एसा, 
सतः = वतमान, घटस्य = घट का, गेहसंसर्गप्रतिषेधः ॥ १० ॥ 

भावाथ--गृह मे धट नहीं है" इस प्रतीति मे सत्‌ ( वतमान } घटका गृह 
मे संयोगरूप संबन्ध का निषेव कहा जाताहै, वहुयदि क्भो मीध्टनदहौोता 


४५८ वैशेषिकसुत्रोपस्कारः 


गेहे षटस्य यः संसगः संयोगस्तस्य प्रतिषेधः, स च यदि कदाचिदपि न 
चटस्तदात्यन्ताभाव एव, भविष्यतः प्रागभावो भूतस्य प्रध्वंसाभावः । तर्हि 
धटसं मर्गो गोदे नाम्तोति-ग्रतीत्या भवितव्य, मिति चेत्‌ प्रतीत्या भवितत्य- 
भिति कोऽथः { यदि तद्विषयया प्रतीत्या भवितग्यमित्यापादनार्थस्तरे्ा- 
पत्तिः अथ तदुल्टेखिन्येति, तदा गोदे इत्यधिकरणोल्रेब्येव संसर्गोल्टिखप- 
य्यवसनमाधारत्वस्येव धमसम्बन्धाकारतवात । तत्‌ # घटस्तत्रास्येव । 
असयेवेति कोऽथेस्तत्र समवेतः संयुक्तो वा ? नायः ममवेदघटस्य त्नामा- 
वात्‌ । न द्वितोयः संयोगस्य निषेधात्‌ । नन्वेवं षटादौनां केवरान्वयित्व- 


काक 


अत्यन्ताभाव होगा, यदि भविष्यमेंघट होने वाला ह्यतो षट प्रागभ।[व, तथा 
र्मे वतमान हो तो षट का ध्वंस अभाव होगा (यहां असत्‌-रपात्ि मानने के मत मे 
आकाशपुष्प के अमाव कै समान अत्यन्त असत्‌ का अभाव दही अत्यन्ताभाव है देषा 
भ्रमनहो इसलिषे सूत्र में 'सतः' एेसा घट में विशेषण दिया है ॥ १०॥ 

उपस्कार गृह मेंधरको संयोगनामक सम्बन्ध का निषेधही "नास्ति गेह 
घटः धरमेंघट नहींहै इस प्रतीति का विषयरहै, श्नौर वह यद्विकभीभी घट का 
सम्मवन होतो षग्र्यन्तामाव ही होगा, श्रौरयदि घट कासंयोग आगे होने 
वालाहोतोषः का प्रागभाव होगा ओर यदिधट का संयोग पूवे मे वतंमानयथा 
तो घट काष्वंत्त जमाव होगा। '्यदिदेषाहैतो गृडमे घट का संसगं (सम्बन्ध) 
नदीं दै देन्नी प्रतीति होगी” एेसा पूर्वंपक्षी को तो प्रतीति होनी चाहिये । इसका क्या 
अर्थं है! यदि उस विषय।कीप्रत्यक्षषूप प्रतीति होनी चाहिये दएेसा गापादन 
( जापति ) काथं हो,तो यहङइष्ट हीहै। भौर यदि तद्ुल्केखनी ( कब्द- 
रूप ) प्रतीति कौ म्रापत्ति पृवंपक्षीकीहैतो गृह मे-देसे अधिकरण का उतरे ही 
सम्बन्ध के उल्लेख में पयंवसित होता है, क्योकि आधारता ही धमं के सम्बन्ध के 
जाकारवी होती है। अर्थात्‌ प्रत्यक्षरूप तथा ज्ञष्दरूप से दोप्क्षमेसे प्रथम 
पक्षमेंतो सिद्धान्ती ने हष्ट,पत्ति मानकर दूसरे पक्षमें तदा" इत प्रन्थमें शंकर 
मिश्रने दोष दिलाया है, जिससे घर में षट नहीं है' इष प्रतीति मे आश्रयां 
सम्बन्धसूपहै । सप्तमी विभक्तिसे धरम वतमान घटके संनोगका अभाव प्रतीत 
होतादहै, भौर धरमें घटका सम्बन्ध नहींहै इस प्रतीति सेतो घटके सम्बन्धमें 
वतमान संसगेका अभाव प्रतीत होता है जिससे कोई दोष नहीं -यह्‌ शंकर मिश्र 
का भाशयहे। उक्त प्रतीति का संसगं का निषेध करना अथं हतो पृवपक्षी शंका 
करता हं कि }--अस्त्येव' हैदरी इसकाक्या अथं! क्या गृह मं समवाय सम्ब- 
न्धे, अथवा संयोग सम्बन्धे वतमान है? प्रथम पक्ष नहीं हो सकता, क्योकि 
गह मेँ घमवाय सम्बन्ध से घट नहीं दै संयोग का निषेध करनेके कारम द्वितीय 


नास्ति घठं इति प्रतोतिविकेचनम्‌ ४५९ 


सङ्गः, तत्सं योगसमवायान्तरस्येव सवं ज निषेधादिति चेन्न, तदुभयनिषध- 
स्यैव षटनिषेधात्मकत्वात्‌। दत्‌ र षटस्तत्संयोगरवेत्येकं तत्वं, येन घट- 
संयोगनिषेधो घटनिषेधः म्यात्‌ , तत्‌ किं षटस्ततंयोगसम बायावेकं तत्वं, 
येन तद्विधिरेव षटविधिः स्यात्‌ + न ?ि तौ यत्र निषेध्येते तत्र घटान्वयो येन 
केवरान्व यत्वं तस्य स्यात्‌ . तथाच यस्य यो विधिस्तन्निषेध एवे तन्निषेध 
इति । यद्रा घटस्य समवायितया गेहैऽव्यन्तभाव एव, 'ख एव गेहे धरो 
नास्तोति प्रतीतिविषयः, कपाङे संयोगिततयेव । एवं सति केवलखान्वय्यत्यन्ता- 


पक्ष भीनहीं हो सक्ता । यदि पृवपक्षी कहै कि दस प्रकारत्तो घटादि द्रव्य केव- 

लान्वयी सवत्र वतंमानहो जायगा, क्योकि सवं प्रतीतियों मे चट के संयोग तथा 
समवायमेसे एकटीका स्वंत्र निषेध होगा ।'' तो यह्‌ नहीं हो सक्ता, क्योंकि 
समनियत (एक में वतमान) अभावके एक हौनेके कारण उन समवाय तथा संयोग- 
रूप सम्बन्ध का निषेध ही घट का निषेधरूप होताहै। तो क्या घट यथा उसका 
संयोग एक ही तततव ( पदाथं ) है, जिससे घटके संयोग का निहेव धृट का निषेध 
होगा इस शंका के समाधलनमे प्रत्तिवन्दी ( समान }) उत्तर यहु. हो सकतादहै 
कितो क्या घट तथा उसके संयोग एवं समवाय सम्बन्ध एक ही तत्व ( पदाथं ) 
है जिससे उन दोनों सम्बन्धो की विधिही धर्की विधि होगी । जिस स्थलमें 
उन दोनों सम्बन्धो का निषेध होता है उस स्यरमे घट का अन्वय { सत्ता) होता 
है जिससे घट केवलान्वयी ( सवत्र अविद्यमान ) होगा, टेसा होने से जिसका जो 
विधि होता है उसका निषेध ही उसका निषेध होता है। ( अर्थात्‌ सम्बन्धो 
सम्बन्ध कौ सत्ता के नियम सत्तावाला हौतादहै एेसा नियम होने से षड तथा उसके 
दोनो सम्बन्धो मं एकतत्त्वता न हौने परमभी कोई्‌दोष नहीं आता एेसा यदि कहो 
तो प्रकृत मे भी यह समान नहींहै यह श्चंकरमिश्र का गूढ अभिप्रायदहै। ) 

(असत्‌ ख्याति के न माननेसे गृह मं वतंमान धट-संयोग का अभाव प्रतियोगी की 
सिद्धि तथा भसिद्धि से व्याहत (विरुद्ध) है इस अमिप्रायसे शंकर मिश्च सूत्र का दुस्तरा 
अथं दिखते हुए कहते कि }-अथवा घटका गृह मे समवाय सम्बन्ध नहोनिके 
कारण धट-समवायिता का गृह्‌ मं अत्यन्ताभाव हीरहै, वहां गृह मेँषट नहींहै 
इस प्रतीति का विषयदहै, जंमे कपाल्मेंषट कासंयोग न होने से षट-संयोगिता 
का भभाव। ( अर्थात्‌ नास्ति षटः' इस सूत्र में "गेहसंसगंप्रतिषेधः' इस पदमे 
संसर्गेण ( समवायेन } प्रतिषेषः, गेहे संम्॑प्रतिषेषः, "गेहसंसरगप्रतिषेधः रेमा 
समास सूत्रकार को भमभिप्रेतहै। ) इस पक्षम सूत्र के सतः" इस पदकी व्यर्व॑ता 
को शंका दिखते हुए शंकरमिश्र कहते है कि--्ेपा होने से केवलान्वयि (सर्वत्र 
वतमान ) गृह मे घट-समवायिता कै अत्यन्ताभावका प्रतियोगी होनेके कारण घः 
आकाशके समान भसन्‌ { अवृत्ति) हौ जायग।“ यदि सा पर्वपक्षी कहैतो 
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 भावप्रतियोगितश्रा घटोऽसन्‌ स्यादिति चेत्‌ भवेदेवं यदि संयोगित्वसमवायि- 
त्वाभ्यां सवेत्रासन्‌ स्यादिति भावः ॥ १० ॥ | 

तदेनं भावाभावविषयकं दौष्किसप्रत्यक्चं निरूप्य योगिपरत्यक्षं निरूपयितुं 
प्रकरणान्तरमारमते- 
आत्मन्यात्ममनसो; संयोगविशेषादात्मप्रत्यक्षम्‌ ॥ ११॥ 

ज्ञानमुत्पद्यते इति शेषः। द्िविधास्तावथ्योगिनः समादितान्तःकरणा ये 
युक्ता इत्यभिधःयन्ते, अ स्रमाहितान्तःकरणाश्च ये वियुक्ता इत्यभिधोयन्ते । 
तत्र युक्ताः--साक्षात्‌श्तेव्ये वस्तुन्यादरेण मनो निधाय निदिध्यासनवन्तः, 
तेषामात्मनि म्बात्मनि परमात्मनि च ज्ानमुत्प्यते। आत्मप्रव्यक्षमिति। 





शंकरमिश्र उत्तर देते हैँ कि-केवलान्वयि अत्यन्ताभाव के प्रत्तियोगी होने से अवु- 
तिता दोष तब आवेगा, यदि संयोगिता तथा समवायिता दोनो सम्बन्ध से घ सवं 
स्थलों मे अव्तंमानदहो ग्रह सूत्र काभावदहै। ( अर्थात्‌ केवलान्वयि "अत्यन्ता- ` 
भाव की प्रतियोगिता असत्ताकी व्यभिचारी है। क्योकि एक मम्बन्ध से वतमान 
भी गुणादिकों मं संयोगादिरूप दसरे सम्बन्ध से युक्त प्रतियोभितावके केवलान्वयि 

अत्यन्ताभाव की प्रतियोगिता होती है यह उत्तरका आश्षयहै) \ १०॥ 

स प्रकार भाव अथा अमाव पदार्थो कं विषय में लौकिक प्रत्यक्ष का निरूपण 
कर योभिप्रत्यक्ष का निरूपण करने कं लिये दूसरा प्रकरण सूत्रकार भारम्म करते ह-- 

पदपदाथ--मात्मनि = आत्मा मे, आत्ममनसोः = मात्मा तथा मन कै, संयोग- 
विशेषात्‌ = विशेष संयोग से, आत्मप्रत्यक्षम्‌ = आत्मा का प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न 
होता ३ ॥ ११॥ 

भावाथं--लौकिक आत्मब्रत्यक्ष के समान आत्मा तथा मन के योगज धमं 
जन्य संनिकषे-विशेष से योभियोंको त्मा का साक्षात्कार करनेवाला प्रत्यक्ष- 
ज्ञोन होता दहै! ११॥ 

उपस्कार-सूत्र मे भाकांक्षित 'ज्ञानमुत्पद्यते' ' ज्ञान उत्पन्न होता है' सा शेष 
पदपूणं करना। योगी दो प्रकार के होते हँ लिनमें प्रथम समाहित (एकाग्र) 
भन्तःकरणवाले जिन्हं “युक्त नामक योगी कहते है, तथा दृसरे भसमाहित ( ब्यु- 
त्थान ) अन्तःकरणवले जिन्हं (वियुक्त एसा कहते ह। उन दोनों मंसे अत्यक्ष 
करनेयोग्य वस्तु ( इष्ट ध्येय पदाथं ) मं आदरसे चित्त कोल्गा कर निदिष्या- 
सन ( तत्त्वचिन्तन करनेवले }) योगी युक्तयोगी कहर है, जिन्हें अपनी मात्मा 
तथा परमात्मा मे भी वहु ज्ञान उत्पन्न होता है, जिसमें श्रात्मा के साक्षात्कार 
विषयक ज्ञान कौ उत्पत्ति होने से वह्‌ सूत्र में 'आत्मप्रव्यक्षः कहा गया है। यद्यपि 
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आत्मा प्रत्यक्षः साक्षातकारविषयो यत्र ज्ञाने तत्तथा । यथ्प्यस्मदादीनामपि 
कदाचिद्‌त्मज्ञानमस्ति तथाप्यविधयातिरण्कृतत्वात्‌ तद्सत्‌कल्पमिदयुक्तमात्मम- 
नसोः सन्निकषविरेषादिति । योगजधरममानुभरह आत्ममनसोः सन्निप विेष- 
स्तस्मादित्यथः ॥ ११॥ 
तत्‌ मात्मन्येव युक्तानां ज्ञानं तत्‌ कुतः सावत्यमित्यत आह-- 
तथा द्र्यान्तरेष प्रत्यक्षम्‌ ॥ १२ ॥ 


ज्ञानसुत्पद्यत इति प्रकरणायातम्‌ । तथेति योगजधमानुगृहोतेनैव मनसा, 
द्रन्यान्तरेषु चतुष्वेणुषु मनसि वायुदिक्कालाकारोषु, द्रव्यपदेन तद्रतरुणकमं- 
खामान्यानां विशेषपदाथस्य समवायस्य ्रतयक्षगतस्यापि गुरुतवस्थितिस्थापका- 
देरात्मगतस्यापि जीवनयोनियतननि्विकल्पकमावनाधमौधमादेः सङप्रदः साम- 
प्रथा योगजधर्मोपगरहस्य तुल्यत्वात्‌ अन्यथा सावेज्ञथमुक्तं न भवेत्‌ ॥ १२॥ 
नि 





हम जीवों को भी कभी-कभी आत्मा का ज्ञान होता है किन्तु वह्‌ अविद्या (अज्ञान) 
से तिरस्कृत होने के कारण वह्‌ असत्‌ कल्प (अविद्यमान के समान ) है। इसीकारण 
सूत्रकार ने (आत्ममनसोः संनिकषं विशेषात्‌" आत्मा तथा मन के संनिकष॑विषोष 
से एसा सूत्रमेहेतु दिया है, जिसका योगाभ्यास से उत्पन्न धर्मका म्रनुग्रह ( सहा- 
यता ) हौ आत्मा तथा मन के संनिकषं मेँ विशेषता है यह अथंहै।॥ ११॥ 

“तो क्या युक्तयोगियों को केवर श्रात्मपदाथंका ही साक्षात्कार होतादहै, तो 
वह सवं केसे होगे” इस शंका पर सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथं - तथा उसी प्रकार, ्रव्यान्तरेषु = दूसरे परमाणु बादि द्रषयों ने 
प्रत्यक्षं = प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न होता है ॥ १२॥ 

भावाथ--जिस प्रकार योगज धमं के अनुग्रह की सहायता हीसे मनसेयोगी 
कौ मात्मा कृ प्रत्यक्ष होतादहै उसी प्रकार परमाणु, वायु, दिश्चा, काल आदि द्रभ्यों 
तथा उन्म वत्तमान गुण, कम, जाति आदि का भी प्रत्यक्ष ज्ञान होता है ।। १२॥ 

उपस्कार -- "जान उत्पन्न होता है" यह ज्ञान-प्रकरण से इस सूत्रमेंआतादहै) 
गात्मा के समान योगजन्य धर्मक भनुग्रहसे ही अन्तःकरण पृथिवी आदि वायु 
पयन्त चार द्रव्योके परमाणु, मन, वायु, दिशा, काल तथा आकाश नामक दूसरे 
द्रव्यो का भी योगियों को प्रत्यक्ष होताहै, यह सुत्रके (तथा' पदक अथंदहै। सूत्र 
के ्रव्यपद' से दर्यो में वतमान गुण, कमं, सामान्य तथा विहेष पदां भौर सम- 
वाय तथा भ्रत्यक् पदार्थों मे वतंमान गुरुत्व, स्थितिस्थापक संस्कार एवं आत्मामं 
वतंमान जीवनयोनि-नामक प्रयत्न, निविकल्पक ज्ञान, भावनासंस्कार, धमं एवं 
अधमं इत्यादिकां का संग्रह होतादहै, क्योकि योगज घमं का श्ननुग्रह समे मान 
है यदि टसा न मानं तो योगी में खवं्ञता की उक्ति का समर्थनन होगा ॥ १२॥ 


३१ वै० 
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युक्तानां प्रत्यक्षं ज्ञानमभिधायेदानीं वियुक्तानामाद-- 
असमाहितान्तःकरणा उपसंह॒ तस माधयस्तेषाश्च ॥ १३॥ 

असमाहितान्तःकरणा इत्यस्यव व्याख्यानमुपसंहृतसमाधय इति । यद्वा 
कृथमसमाहितान्तःकरणा इत्यत आह -उपसंहत समाधय इति । उपसंहतो दूरी- 
कृतः समाधिर्मिदिष्यासनात्मको यस्ते तथा। ते हि समाधिप्र भावाद्धिरूरण- 
चमी: अणिमायाः शरीरसिद्धोदुरश्रवणादयाश्वेन्दियसिद्धीराप्तवन्तः समाधावप्य- 
लंपरत्ययमासाद्यन्तः “तावदेवास्य चिरं यावन्न विमोक्ष्ये जथ सम्पत्स्य" 
इत्यादि श्रतिसमधिगतकरत्यान्तराभावाः भोगमात्रस्य कत्तेन्यतामाकल्य्य तेषु 
तेषु प्रदेशेषु दोपोपद्रीपादिष्ु तेन तेन जन्मना तुङ्ग मातङ्ग वेदङ्ग मुजङ्गादिना 
( यावदैव- चिरं यावत्‌ ) देव्पिंमानुषभावेन च ूर्वोपात्तान्‌ कमशियानुपमु- 

_ __________॒_____्‌्‌]ब]बब 

दृत प्रकार युक्त योगियों कै प्रवयक्षज्ञान को कहु कर साप्रत वियुक्त योगियों के 
प्रत्यक्षज्ञान को सूत्रकार कहते है-- 

पद पद्‌{थं--असमाटितान्तःकरणाः = एकाग्रचित्त न होने वाके को उपसंहूतसमा- 
घय: च = ओर जिन्होने योगस्तमाधि का उपसंहार (समाक्षि) किया है । १३॥ 

मावार्थ--योगसमाधि लगाने के पर्चातु जिन योगियों ने ब्युत्थान दा-प्राप् 
की रसे समाधि केप्रभाव सेविना इन्द्रियों केव्यापार केभी संपूणं विषयो का 
प्रत्यक्ष करने वाके योगी वियुक्त-योगी होते है । 

उपस्कार -'असमाहितान्तःकरणाः' एकाग्रचित्त नही, दसी पद की ूत्रकार 
ने स्वयं सूत्र में व्याल्या की है 'उपसंहृतस्माधयः' इस पदमे भ्रथवा 'असमाहितान्तः- 
करणः क्योंहै? इस प्रए्न के उत्तरम कहा है । ˆउपसंहृतसमाधयः चः । जिन्होने 
निदिष्यासन-नामक योग॒ उपसंहृत अर्थात्‌ दूर कर दिया है जिन योगियोनेवे 
"वियुक्त" नामक योगी होति ह । यह वियुक्त योगी समाधिकी महिमा से विकरण धमं 
(इन्द्रिय के व्यापार से रहित) होते हु अणिमा-महिमा इत्यादि भ प्रकार क्णो शरीर 
सिद्धितथा दूरसे सुनाना, देखाना इत्यादि इद्दियों की सिद्धिको प्राप्तकर, योग- 
समाधि ने भी । आलंप्रत्यय ( मब समाधि की मी आवश्यकता नहींहै) रेषा 
ज्ञान प्राप्त करते हुए “तावत्‌ एव = तभो तक, अस्य = इस मोक् के, चिरं = विलम्ब 
है, यावत्‌ = जबतक, न = नहीं, विमोक्ष्ये = शरोर से द्टूगा, अथ = इसके पश्चात्‌ 
संपत्स्ये = स्वस्वरूप भे मिल जाऊगा” इत्यादि श्रुति -वाश्यों से दूसरे कार्यों का 
भ्रयोजन न रखनेवाला योगी केवल भोगमात्र पणे कर लेता यह निश्चय कर 
उन-उन देश-प्रदेश मे तथा द्वीप भौर उपद्वीपो श्रौर अश्व, हस्ति, पक्षी, सपं श्रादि 
अनेक योनियों में जन्म लेकर तथा कर्मानुसार देवता, ऋषि एवं मनुष्य-ल्प जन्म 
से भी पूव॑संचित कर्माशय ( कमं-वासनाभओं) को भोगकर हम उस निर्बाध भूमि 
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=भ्मदे तावत्‌ परपरैव निरपाया भभिरित्याकलयन्वः सकलमर्थजातं योगज. 
बरोपञ्रहिनेन्द्रियशक्तयो व्यवहितं विधरकृष्च्च ्रत्यक्षोकुबन्ति ॥ १३ ॥ 

नु न तावत्तु मानसं ज्ञानं मनसो बहिरस्वातन्त्यात्‌ , नापि वह्टिरिन्द्िय- 
जन्यम्‌ तेषां सम्बद्रवत्तमानाथग्रादित्वात्‌ यथायोगं शूपोद्धवादिसपिश्चत्वात्‌ 
ग्राछोकादिसच्यपेकषत्वाेत्याशङ्कथ केषुचित्‌ पदार्थेषु म्रत्यासत्तिसुपपादयन्नाह - 

ततसमवायात्‌ कमगुणेष ॥ १४ ॥ 

प्रत्यक्षन्ञानं जायते इति शोषः । भौतिकानन्दियाणि यदि सन्निकष॑मपेक्षन्ते 
तदा पर माण्वाकारादिक्छारसमवेतेषु स्वमनःसंयोगिसमवायात्‌ इतरद्रव्येषु च 
कायव्यूञोपभोगार्थोपगृदीतनानापण्डमनःनयो गात्‌ तर्संयुक्तसमवाय। त्‌ तत्तद्‌- 
द्रव्यगुणादिषु ज्ञानमुत्पद्यते । एतज्चोपपत्तिसौकयंमनुरष्योक्तम्‌ । 

वस्तुतो बा्यन्दरियेषु मनसि च योगज एव धमः प्रत्यासत्तिस्तत एव 

( स्थान ) को अवश्य प्राप्त करगे, रसा निश्चय करते हए संपुणं विपय-षमुदाय 

को णोग से उत्पन्न धमंके वल से इन्दियों मे विशेष सामर्थ्य प्राप्त कर व्यवधान-युक्त 
तया दूरस्थ विषयों का प्रत्यक्ष करते है| १३॥ | 

यदि उक्त विपयोंमें योगियोंको मानम ज्ञान नहीं हो सकता, क्योकि मन 
बाहर के विषयों मे स्वतन्त्र नहींहोता,न तो बहिरिद्दियोंसे ज्ञानदो सकताहै, 
कंपोकि इन्द्रियां अपने से सम्बद्ध वत्त॑मान पदा्थोको ग्रहण करती ह, तथा यथोचित 
उद्भूत रूपादि गणो की भी अपेक्षा करती ह एवं माटोक ( प्रकाश ) आदि सामग्री 
को भी ्रावश्यकता रखती है, इस प्रकार पूवपक्षी शंका करे तो इसके समाधा- 
नाथं कुल विषयों में संनिकष को सिद्ध करते हए सूत्रकार कहते ईै-- 

पद्पदाथ-तत्समवायात्‌ = उनक्रे समवायसम्बन्ध से, कर्मगुरोपु = कमं ओर 
गुण पदार्थो म, प्रत्यन्त होता है । १४।, 

भावाथ-मौतिक इन्दियों को परमाणु आदि पदार्थो के प्रलयक्न ज्ञान होने 
मे मनसे संयुक्त समवायसम्बन्धसे प्रत्यक्ष रूप ज्ञान उत्पन्न होता है ।। १४ ॥ 

उपस्कार --सूत्र मे अआकांक्षित प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न होताहै' एमा शेषभाग 
पूणं करना । चशरुश्रादि भौतिक इन्द्ियां "यदि संनिकषं की आवद्यकता रखती है 
तो परमाणु, आकाश्ञ, दिशा, काल इनमें समवायसम्बन्ध चे रहने वाले में अपने 
मनके संोगि्ों में समवायस्म्बन्धरूप संनिकषं से, तथ। दूसरे द्रव्यो में शरीर- 
समुदायो के भोगके लिय गृहीत (अंगीकृत) अनेक पण्ड ( निष्फर ) मन के संयोग 
से तथा उन-उन द्रव्यो के गुण-कमं आदिकोंमे मन संयुक्तपमवाय संनिकषंसे 
प्रव्यक्षरूप ज्ञान उत्पन्न होताहै। यह्‌ युक्ति की सरलता के भनुरोधसे कहा है। 

वस्तुतः बाह्य इन्द्रिय तथा मनसे मी योगजन्य धर्मं ही संनिकषं है, उसी 
सब प्रकार को अनुपपत्ति (असंगत) की शान्ति हो जायगी जिससे अगस्त्य मुनि का 
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सवीनुपपत्तिशान्तेः, अगस्त्यसमद्रपान दण्डकारण्यनिमाणश्ेति रृ्टान्तः ॥१६४॥ 

तत्‌ किं स्वकीयबुद्धथादिप्वपि मनसो द्रव्यान्तर संयुक्तसमवाय एव प्रत्याद्धय 
स्तिः, नेत्याद- 

आात्मसमवायादात्मगुणेष ॥ १५ ॥ 

योगिनां परत्यक्षं ज्ञानसुसपद्यते इति प्रछठतम्‌ । आत्मखमवेतानान्तु बुद्धा- 
दीनां संयुक्त समवःयादेव प्रत्यक्ष ्ञानमुत्पद्यतेऽस्मदादीनामिवेति न तत्र 
सन्निकषौन्तरपेशषित्यथः । वत्रेन्द्ियाधंसन्निकर्षोत्न्नमन्यभिचाग्ज्ञानं टौकिका- 
डौकिकपरतयक्षम्‌ , अर्थैजं वा । साक्षात्वयोगिज्ञानं प्रत्य क्षमिति लोकिकारोकि- 
कसाध1रणम्‌ ॥ १५॥ 

इति श्रीशाङ्करे वैरोषिकसूत्रो पकारे नवमाध्यायस्य प्रथमाहिकम्‌ । 





_ _ ___________--- ~~~ 
समूद्र को सुखाना तथा दण्डकारण्य को निर्माण करना दृष्टान्त जानना चाहिये :1१४॥ 
"तो क्या अपने बुद्धि आदि गणो मे भी मनका दूसरे द्रव्य से संयक्तसमवाय 
ही संनिक्पं है' इस शंका कै उत्तरमे सूत्रकार कहते ईै- 
पदवद्‌ाथं- मा्मसमवायात्‌ = आत्मा के समवाय से, आ्मगशेषु = आत्मा के 
गणो मे योगियों को भ्रवयक्ञ होता है ॥ १५॥। 
भावार्थ मात्मा में समवायसंबन्धसे वतंमान ज्ञान जादि गृण का सयुक्त- 
समवायसनिकषं से योगियों को प्रत्यक्ष ज्ञान होता दै।। १५ ॥ | 
उपस्कार- सूत्रम योगियों को प्रव्यक्षरूप ज्ञान उत्पन्न होता है यह्‌ प्रकृत 
( प्रस्तुत ) है। आत्मा में समवायसम्बन्ध से वतमान ज्ञान, सुख आदि गुणोंका 
संयुक्तसमवायसंनिकषं से ही प्रत्यक्षस्प ज्ञान उत्पन्न होता दहै, हम जीवों के समानं 
दस कारण उसमे दूसरे संनिकषं की भ्रावश्यक्ता नहीं है यहसूत्रक) गथंहै। 
उसमे इन्द्रिय तथा पदार्थो कै संनिकषं से उत्पन्न व्यभिचाररहित ज्ञान लौकिक तथा 
अलौकिक प्रत्यक्ष होता है अथवा अथं (पदा्थजन्य) ज्ञान, प्रत्यक्षत्व योग (सम्बन्धी) 
ज्ञान प्रत्यक्ष कहाता है यह लौकिक तथा जलोकिक दोनों प्रत्यक्षो मे" वतंमान साधा- 
रण प्रत्यक्ष का लक्षणदहै॥ १५॥. 
इत प्रकार शंकरभिश्वकृेत वैशेषिक सूत्रोपस्कार में नवमाध्याय 
का प्रथमाद्भिक समपफ्त हुमा । 





नवमाध्याये हितीयाहिकम्‌ । 
तदेवं शू्वाहिङे योगिप्रस्यक्मयोगिप्रत्यक्चश्च ारणतः स्वरूपतो ठश्चणतश्च 
निरूपितम्‌ । प्रमाणं द्विविधं प्रलयं लेङ्िकश्चेति यद्विमक्तं तत्र द्धि मिदानीं 
निरूपचितुमुपक्रमते-- 
अस्येदं काय्यं कारणं संयोगि विरोधि समवायि चेति 


लेद्धिकम्‌ ॥ १ ॥ 

ज्ञानमिति प्रदतम्‌ । लिङ्गाजातं लिङ्गिकं व्याधिविशिष्टः पक्षधर्म रङ्गम्‌ । 
तत्र व्याप्निरक्ता, यत्सिषाधयिषाविरोधिप्रमाणाभावो यत्र स तं प्रति पक्चः। 
तादशं प्रमाणं साधकं वाधकव्व, तदुभयाभाववतः पक्षत्वात्‌ । न हि साधके 





इस प्रकार नवमाध्याय के प्रयमाह्धिकमेः योगी तथा योगिभिन्न प्राणियों के 
प्रत्यक्ष को कारण त्या स्वरूप काव्णनकर लक्षणकामभी वणेन किपरा गया 1 
प्रमाण कां भी प्रत्यक्ष तथा लङ्क ( अनुमान } सूपमसेजोदो प्रकारका विभाग 
किया मया है उनमेः ठंद्किक (अटुमान) प्रमाण का निह्पण करने को सूत्रकार 
आरम्भ करते है- 

पदपदा्थं -भस्य = इस कारण का, इदं = यह्‌, कयं = कायं है, कारणं = 
कारण दै, संयोगि = संयोगसम्बन्धवाला है, विरोधि = विरोषाश्रयहै, समवायि च 
समवायसतम्बम्धवाला है, इति = इस प्रकार, रुद्किकम्‌ = लिङ्ख से उत्पन्न, अनुमान 
टोतादै । १॥ 

मावाथं--दसकारणका यहकायंदै, इस कायं का यहु कारण है, इसका यहु 
संयोगसम्वबन्धी है, इसका पहु विरोधी दहै, इसका यह्‌ समवायसम्बन्ध है, इस प्रकार 
च्ङ्खिसेटोने वाला अनुमानप्रमाण टोतादै।।१॥। 


उपस्कार-दम सूत्रमे "जनं" ज्ञान यड प्रस्तुतदहै। लिङ्गं (हेतु) से उत्पन्न 
ठेद्किक ( अनुमान ) कहाता है। व्याक्षिविक्षिष्ट पक्षधमे का नामदहै लिङ्क । 
जिससे प्रसिदिपूवंकत्वादपदेशस्य' इस सूत्र में व्याप्ति पूर्व्य मं कही है। 
प्रकृतपश्न विशेष्यवःले साध्यप्रकारक निश्ष्चय की इच्छा के उत्पन्न न करनेत्रले 
प्रत्यक्षात्मक निचय के व्यवघानरहित पूर्वक्षण मेँ वतमान उसके समानाधिकरण 
ज्ञ(नखूप प्रमाण का अभाव जिसमें हो वहु उसमें पक्ष होता दहै अर्थात्‌ जित पुरूष के 
जिस पक्ष तथा साध्यवाछे निश्चित इच्छाको न उस्पन्न करने वाला, तथा उसी 
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बाधके वा प्रमाणे सति कस्यचित्‌ संशयः श्िषाधयिषा वा । अत एव सन्दिग्ध 
¢ ~ $ (~ 
साध्यधमां धर्मी सिषाधयिषितसाध्यधम धर्मी वा पश्च इति प्राञ्चः। 


उत्पाद्यसाध्यवत्तानिणेयनिवत्येस शयोर्पन्तिप्रतिबन्धकमानत्वावच्छिन्नाभावो 

यत्र स पक्ष इति जोवनाथर्मिश्राः। सिषाधयिषाविरहसहकृवसाधकमानाभावो 

` यन्न स पक्ष इति केचित्‌ । एतन्मते तु बाधस्थङेऽपि पश्चता । तदेतदनुमानम- 

यूखे द्रष्टव्यम्‌ । तदेतस्य पक्षस्य धर्मो लिङ्गमिव्युक्तं भवति । णिङ्गच्च दष्टमनुमितं 
श्रतं वा यदनुभवरूप ज्ञानं जनयति तत्टेद्धिकम्‌ । तदुक्तम्‌- 


क्यनधय्दकत्छोद) 








पुरुष के प्रत्यक्ष कै व्यवधानरहित पूर्वक्षण में वर्तमान होते हृए उसके समानाधिकरण 
जो ज्ञान उसके सयवायसम्बन्य से युक्तं प्रतियोगितावले अभाव का आश्रयजो 
हो वह उस पुरुषं की अनुमिति मं पक्ष होताहै। यहां पर परम्परा सम्बन्धसे 
निश्चय मं वतमान जो प्रतियोगिता की नियामकता उसकी निरूपक विज्ेष्यता ख्म्ब- 
न्घ से युक्त नियामकता सम्बन्ध से प्रतियोगिता के अभाव का श्राश्रय सेना चाहिये । 
अगे शंकरमिश्र कहते हैँकि सा प्रमाणदो प्रकारका टोताहै साधक भौर बाधक 
भी, उन दोनों के मभाव का आश्रय पक्ष होतादहै। साधक मथवा बाधक प्रमाण 
कै रहते किसी पुरुष को संशय अथवा अनुमिति की इच्छारू्प सिषाधयिषा नहीं 
होती । अर्थात्‌ प्रकृतपक्ष विशेष्यवाला स)ध्य-निश्चयरूप सिद्धि का ज्ञान सिषाधयिषा 
मे प्रतिबन्धक होतादहै, साधक प्रमाण सिद्धि को उत्पन्न करता हुमा सिषाधयिषां 
फे सिद्धधभावसूप करण कं विघटन द्वारा उत्पन्न होने का प्रयोजक है। इसी 
प्रकार सिद्धिघम्रिवाला इष्टसाधतता ज्ञानरूप बाधक प्रमाण भी सिषाधयिषा के 
दूसरे कारण को बाधनिदचय द्वारा प्रतिबन्ध करता हुआ अनुत्पाद का प्रयोजक होता 
है । प्राचीनो ने सिद्धि के समान सिद्धि-विषय में इष्टसाघनता-ज्ञान भी राधनिहचय 
प्रतिबंधक होतादहै फेसामानाहै, तद्विषयविषयक ज्ञान तद्विषय होतादहै) एेसा 
नियम होने से इष्टसाधनता ज्ञानमी प्क्ष तथा साध्यविषयक होने के कारण 
एवं च उक्षत प्रकारसे साधक तथा बाघकप्रमाण होने पर भी पक्षतानहौगी 
यही गूढ अभिप्राय है। 

आगे इसी भङ्ञयसे शषंकरमिश्च कहते ह कि--इसी कारण संदेहयुक्त साध्य 
धंमवाला धर्मी भथवा सिषाधयिषित (साधन की इच्छा के विषय) साध्य धमंवाला 
धर्मी पक्ष कहलाता है । एसा प्राचीन नैयायिको का मतदहै। (ठेसाहोनेसे इस मत 
से साध्य के निश्चय से (निवत्यं) रहने योग्य संश्षयरूप पक्षता होती है जो विशे 
ष्यता संबंध से पवेतादिपक्षमें रहती दहै। उक्त दोमतोंमेसे दूसरा मत है प्रशषस्त- 
पादाचायं का, इनके मत मेँ सिषाघयिषारूप पक्षता विषयता सम्बन्ध से पक्ष 
मे रहती है यह अभिप्राय जानना ) जीवनाथमिश्न का मत दिखाते हुए श्ंकरमिश्र 


ठेङ्िकनिषूपणम्‌ ४८५७ 


अनुमेयेन सम्बद्धं प्रसिद्धञ्च तदन्विते । 
तद्भावे तु नासत्येव तल्लङ्गमनुमापकम्‌ ॥ इति । 
एतेन िङ्गमेवानुमि तिकरणं न तु तस्य परामशः, तस्य निन्यापारप्वेनाकर- 
णत्वात्‌, िद्धस्य तु स एव व्यापारः । यत्र धूमादेरतोतत्वमनागचस्वं वा त्र 
कथमनुमितिरिति चेन्न, साध्यस्याप्यतीतानागतत्वयोस्तत्रानुमानात्‌, ततेव 





कहते हैँ कि--उत्पन्न होने के योग्य साध्यवत्तानिश्वय से निवत्यं ( हटाने योग्य) 
संशय की उत्पत्तिमे प्रतिबन्धक प्रमाणा सामान्य का अभाव जिसमेंहौ उसे पक्षकट्ते 
हैँ एमा जीवनाय मित्र का मत है 1 अर्थात्‌ प्रकृतपक्ष तथा साध्य वारे अप्रामाण्य 
ज्ञान से भ्रतिरस्कृत अनुमितित्व को व्यापके प्रतिबन्धकता से निरूपित प्रधितवध्यता- 
वाके संशय की उत्पत्ति मे प्रतिबन्धक प्रमाणके अमाव का नाम है पक्ष । (यहां पर 
व्यापक कोटि में अनाहायता के निवेश के कारण आनेवाले गौरव दोषके निरासाथं 
निणंय मे ^उत्पा्य' एेसा विशेषण अनुमिति केलपमभ के लियिदियादहै। तथा पवेत 
वरिमान्‌ है, घट रूपवान्‌ टै या नहीं इस समृहालंबनरूप संशय के निरासां 
निवस्य पयंन्त संशय में विशेषण दिया है) सा होने से इस प्रकारके संशयके 
प्रतिबन्धक जो मान अर्थात्‌ ज्ञान जो सिद्धि तथा बाधनिश्चय मेंसे एक, उसका 
सामान्याभावे जिसमे हो वह पक्ष होता है, ठेसा होने से सिद्धि तथा बाधनिहवयके 
उत्तरकाल में पक्षतान होगी यह आश्शयदहै। ) भागे चिन्तामणिकार गंगेक्षोपाध्याय 
का मत दिखाते हूए शंकरमिश्र कहते दहै कि-सिषाधयिषा के अभाव से सहायित 
साधक प्रमाण का अभाव जिसमे हो उपे पक्ष कहते है-रएेसा कुं विद्वानों कामत 
है । अर्थात्‌ इस मत में सिषाधयिषा के अभाव से युक्त सिद्धिरूप प्रतिबन्धक के अभाव 
ही को पक्षता कहते है, भौर वह्‌ स्वप्रतियोमि विशेष्यतांसम्बन्ध से पवंतादिकों में 
रहती है, ओर वह्‌ त्मा मे वतमान प्रत्यासत्ति (संनिकषं) से अनुमित्तिकां कारण 
होती है । (उक्त विन्तामणिकारके मत का खंडन करते हुए शंकरमिश्च कहते ह कि) 
किन्तु इस मत से बाधस्थल में भी पक्षता होती दहै । किन्तु चिन्तामणिकार के अनु. 
यायि नेयायिकोंका एसा कथन दहै कि--उक्त चिन्तामणि म्रन्थ मे अनुमित कारण 
पक्षता का निर्वचन (स्वरूप कथन) क्रियाहै, न कि पक्षपद का शक्य (मुख्य) अथं 
उससे कहा गयाहै। जिससे बाधनिरचयविरेष में पक्ष पद के व्यवहार कौ 
आपत्ति होगी, पक्ष पद की मुद्याथेता का नियामकं तो अनुमिति का उष्य होना 
ही है । शंकरमिश्र कहते हैँकि इस विषयमे श्रौर विस्तार हमारे किये अनुमान- 
खंड के मयूखग्रंय मे देख लेना चाहिये । इससे व्याप्ति विशिष्ट पक्ष का धमं (कलिङ्ग) 
होताहै यह्‌ कहा गयादहै। ( यहांपर ज्ञानक विषय लिङ्ध से उत्पन्न अनुभव 
"लद्कधिक' तथा "जनुमिति' एेसा भी कहा जाता है । संनिकषं के ज्ञायमान अथवा कहीं 
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प्रतिबन्धात्‌ । अतीतत्वमनागतत्वं वत्तेमानत्वञ्च धूमादेयंत्र न निशितं तत्र 
कथमनुमितिरिति चेत्‌, न कथस्म्चित्‌ तत्र साध्यस्यापि सन्देहात्‌ । पूवोपरदि. 
नयोः सत््वनिश्चये मध्यन्दिन तु सन्देहे कथमनमिविरिति चेत्‌ तदिनावच्छि- 
न्नधूमादिना तदिनावच्छिन्नवह्थादेरन्‌मानात्‌, तथेव व्याप्रः कारणत्वावधारः 
णात्‌ । धूटढीपटलात्‌ कथं धूमश्रमादनुमितिरिति चेत्‌ व्याप्रव्वेन ज्ञातस्यव 
खिङ्गत्वात्‌ ज्ञानस्य च याथार्थ्यायाथाथ्यौभ्यामनमितेस्ताद्रप्यात्‌ , अन्यथा 
तवापि कथं तत्र परामरेः करणं स्यात्‌ । अतीन्द्रियङिङ्कस्थरे परमरस्य तदज- 





जिङ्खहोनेपरभी उसरूपसे वह प्रव्यक्षमेकारणनहोनेसे अत्तिव्या्ति दोषन होगा। 
विशेष स्मरण में उदोधकके रीति सेज्ञानविषय लिङ्कके कारण होने से अतिव्याप्ति 
वारण के ल्यि यहां शंकरमिश्र ने आगे अनुभव पद दिया है यहु जानना। 
प्रागे क्षंकरमिश्र कहते ह कि--ओौर वहु दष्ट ( प्रत्यक्ष ) अनुमित (अनुमान किया 
हुमा) अथवा श्रुत (सुना हुमा) जो श्रनुभव रूप ज्ञान को उत्पन्न करता है वह रु््किक 
कहाता है । इसी विषय ( लिङ्खजन्य ज्ञान भनुमितिका कारणहै। प्रश्चस्तपादादि 
प्राचीनों की सम्मति दिखाते हृए शंकरमिश्र कहते है क्रि-अनुमेयेन = पक्ष से, सम्बद्ध 
सम्बन्ध रखनेवाला, प्रसिद्धं च=प्रौर प्रसिद्ध हो, तदन्वितेपाध्य निश्चपवाले सपक्ष 
मे तदभावेतु = किन्तु साघ्यके अमाव वले विपक्षमेंन भस्तिणएव= नदींहीदहो 
तत्‌ = वह्‌, लिङ्खं = लिङ्ग होता है अनुमापकरमु = साध्य का अनुमान कराने वाला 

इतिनदेसा । अर्थात्‌ “सम्बद्ध से पश्चवृत्तिता, तदन्विते इत्यन्त से सपक्षसत्ता, 
ओर 'नास्येव' इससे विपक्ष में अवृत्तिता एमे तीन रूप लिङ्ख के साध्य की श्रनुमान 
सेही बिद्धि करनेर्मेकारणदहै यह अथंदहै। इससेलिङ्गं ही अनुमिति का कारणहैः 
नकि उसका परामशंरूप ज्ञान, क्योकि वह व्यापार रहित होने से करण नहींहो 
सकता । भौर लिङ्क का तो वहु परामशं हीव्यापारहै। "यदि लिङ्धिकोकारण 
मानने से जहां धूमादि लिङ्ख अतीत (बीत गया) है मथवा अनागत ( भविष्य) 
है, वहां अनुमिति कंसे होगी" एषी पूर्वपक्षी शंकरा करे तो यह ठीक नहीं, क्योकि 
वहां पर वह्धि आदि सू्रध्य के श्रतीतता अथवा भविष्यत्ताका ही अनुमान होतादहै, 
क्योकि उसी मे प्रतिबन्ध-व्याति है । अर्थात्‌ जहां धूम अतीत नष्ट है वहां वद्धि की 
वतं मानता का ्रनुमान नहीं होता, किन्तु वभि की अतीतताका ही अनुमान होताहै, 
हैसा होने से अतीत हैतुस्थल में अतीत ही साध्यम प्रतिबन्ध (व्याति) है यह्‌ शंकर 
मिश्च कै भक्षरोंका अयं है । यदि जहां पर धूमादि लिङ्कों की अतीतता तथा 
भविष्यत्ता का निश्चय नदीं है वहां अनुमिति कंसे हषी ? रसा पूवंपक्षी कहै ध्वंस 
भादि रूप्‌ व्याप्यं के संदेहुसे साध्यका वहां संदेह ही होगां अनुमिति किप्ती प्रकार 
न होगी, क्योकि वहां साध्य का संदेह रहतादहै। 
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न्यतया कथं तद्रथापारत्वमभिति चेत्‌ तत्सत्तानिवीहकत्वरूपक्षेमिकसाधनताया- 
स्तत्र उयापारत्वषरकत्वात्‌ , अन्यथा समवायस्य श्रवणादेव्योपारत्वानुप- 
पत्तेरिति । का्य्याल्िङ्गात्‌ धूमारोकादेरम््यष्यनुमानम्‌ । कारणाद्पि यथा 
बधिरस्य भेरीदण्डसंयोगविशेषात्‌ शब्दानुमानम्‌, यथा वा धार्मिकस्य 
यथाविधियागस्नानाधनषठानाद्धमेस्वगौ्नेमानम्‌, यथाविधि कारीय्यायनष्ठा- 





"पूवं तथा आगेके दिन जहां हेतु कौ सत्ता का निश्चय है जौर मघ्य (बीच) 
दिप संदेह रै, वहां अनुमिति केसे होगी ? एषा पूेपक्षी कहै तो, उस्न दिनम 
वतंमान धूमादि लिङ्स उस दिनम वतंमान वह्ि भादि साध्य का अनुमान 
होगा यह्‌ उत्तर है, क्योकि उसी प्रकार व्याति मे कारणता का निश्चय है । अर्थात्‌ 
जहां उस दिनम घम है वहां उसके पूवं या उत्तर दिन में वद्धि है इत प्रकार उस 
स्थल के कालविशेष कोलेकर व्याप्ति का ज्ञान होने से ही अतीत वह्ुयादिकों का 
अनुमान होनेसे कोई दोषन होगा। '्वूकिके समुदाय मेँधूम का भ्रम होने 

पर उससे वद्धि का अनुमान कंसे होगा ?' देता पूर्वंपक्षी कहे तो उप्निविशिष्टरूप से 
 जानाहुभाही लिङ्खहोतादहै, ज्ञान को यथार्थता (सत्यता) तथा अयथायेता (श्रसत्य- 
ता) ओं से अनुमिति मँ यथार्थता ग्रौर भयया्वता होती है, अन्यथा जापके मतमें भी 
वहां परामक्षं कैसे कारण होगा । (अर्थात्‌ घूम करण है यह हम नहीं कहते, किन्तु 
व्यापि विषयरूपसे जाना हुभआदही करण है यह कहते है, एेषा होने से उक्त स्थल 
मे धृकि का समृहहौ उपतल्प सेजाना गयादहै, अतः दोषन होमा) । 'अतीद्द्िय 
( ्रप्रत्यक्ष ) हतुस्थल में परामर्शं कं उसमे उत्पन्न न होने कै कारण करणका 
व्यापार कंसे होगा" यदि एसा पूवंपक्षी कहे तो उसके सम्बन्ध का निर्वाह करना 
रूप क्षेमिक (कल्याण कारक) कारणता को वहां व्यापार तोहो सक्तोदहै, एसा 
न मनेतोश्रोत्रेन्धिप से शब्द के प्रणमे समवायसम्बन्ध भी नित्य होनेके कारण 
व्यापारन हो सकेगा । अर्थात्‌ ज्ञानरूप विषयी क स्वरूपके विषयके मधोन 
होने से विषयौ के अधीन सम्बन्ध मेमी विषय की अधीनता है यह्‌ तात्पये है । 
ठेस। मानने से प्राचार्य मतसें कोई दोषन होगा । भौर देषा होने षर भी छिङ्गको 
करण माननेके पक्ष मे मैत्र नामक पुरुष को भये परामशं के विषयदैतुखे चव 
नामक पुरुष को अनुमान हो ही जायगा । यह मापत्ति नहीं हो सकती ! यदि इस 
दोष के वारणां तल्पुषीयता' उस-उस पुरुष के अनुमिति में ठेसा निवेश किया जाय 
तो लिङ्क ज्ञान की कारणता अपेक्षासे महागौरव दोष भा जायगा एेसा चिन्तामणि 
का आशय है) 


(सूध्रमे दिये कार्यादिं लिङ्खंका उदाहरण देते हृए क्षंकरमिश्च भगे कहते ह 
कि) -धूम तथा आलोक (प्रकाश) भादि रूप कायं लिङ्ग से उसके कारण अग्नि 
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नाद्रा वषान॒मानम्‌, पयःपूणेनद्यादौ खन्यमानप्रवाहाद्रा जछनिःसरणानुमानम्‌ › 
उपरिवृष्टिद्रीनाद्ा नदीघृद्धयन्‌मानम्‌ । स चायं काय्यकारणभावलक्षण एकस 
म्बस्धः प्रकारद्रयेनोक्तः । संयोगिनः शरीरस्य ददानात्वगिन्द्रियानमानम्‌ । 
विरोधिनो विस्पूजेतोऽदेदशेनाजङ्षारा्यन्तरितनङुखानुमानम्‌ । समवायिना 
ज्ौषण्येन ततसम्बद्धते जोऽन मानम्‌ ॥ ° ॥ 

नन्वव्यापकमिद्‌ परिसद्धथानम्‌। न हि चन्द्रोदयेन समुद्रजल्वद्ध 
जलप्रसादेनागस्त्योदयस्य-कुमुदप्रकाशेन चन्द्रोदयस्य-चतुदेरानक्षत्रोदयेनापर- 
चतुद ९ नक्ष त्रास्तमयस्य-रसेन रूपम्य-रूपविशषेण वा रसविशेषस्यानमान- 
मनेन संग्रह्यते इत्यत आह- 





का अनुमान होना यह्‌ प्रथम कायंलिद्धं का उदाहरण है । दूसराकारणरूपमभी 
जिङ्खसे जंसे बधिर मनुष्य कोभेरी तथा दण्ड के संयोगविरेषरूप कारणस 
शब्दरूप कायं का अनुमान अथवा धार्मिक पुरुष का विधिपृवंक यज्ञ, स्नान इत्यादि 
कायं के अनुष्ठान से, धर्म अष्ष्ट (स्वगे भादि कायंका भ्रनुमान, प्रथवा विधिपृवेक 
कारीरी नामक यागरूप कारणसे वर्षारूप कायं का अनुमान, अथवा जल से पूणं 
नदी मदिमेंयाखने हुए जल के प्रवाहू्प कारणसे जके निःसरण (निकलने) 
खूप कायंका अनुमान, अथव! उपर हई वृष्टिके दशनलरू्प कारणसेनदीकी 
वृद्धि होनेरूप कायं का अनुमान, (यह्‌ सपूणे कारण से कायं करे अनुमानके 
उदाहरण हो सक्ते हैँ) । ओर वहु यहु कायंकारणभाव रूप एक ही सम्बन्ध 
कायंत्व तथा कारणत्वरूप दो प्रकार सेसूत्र मेंकहागया है (इससे वंशेषिकमत 
मे वणन क्रिये कार्यकारण, संयोगि, समवायि तथा विरोधी ठैसे चार प्रकारके 
सम्बन्धो का वणन विरुद्ध नहीं होता )। संयोगी का उदाहरण है शरीरके दशन 
से त्वगिन्दरिय का अनुमान, क्योकि त्वमिन्द्रियक्ञरीर मं संयक्त है 1 विस्पूर्जतः (फफ 
कारनेवाले) सपं को देखकर क्ञाडीमे छिपे नकुलने (नेऊरे) का अनुमान होना 
विरोधी लिङ्गि का उदाहरणदहै। जल में समवायसम्बन्ध से वतमान उष्णतासे 
उसमें सम्बद्ध अग्नि मादि तेज का भनुमान समवायि लिङ्ख का उदाहरण है ॥१॥ 

यह्‌ लिङ्ख की गणना अव्यापकहै, क्योंकि चन्द्रमा के उदयसे समृद्रकेजल 
की वृद्धिका अनुमान, जल की निमंल्तास्ते अगस्त्य नामक ताराके उदय का भनु- 
मान, कुमुदो के प्रकाशसे चन्द्रके उदय का अनुमान, एक चतुदश नक्षत्रं के उदय 
से दूसरे पूवं चतुर्दश नक्षत्रोंके अस्तहोनेका अनुमान, रससे रूप का अनुमान, 
अथवा रूपविशेष से रसविशेष का अनुमान, इनका संग्रह नहीं होता । अर्थात 
सूश्रोक्त चार प्रकार कै सम्बन्धो मेंसे इन अधिक द्यि उदाहरण मेः किसी भी 
सम्बन्ध का संभमवन होने के कारण सम्बःघगणना असंगत है--इस पूवपक्षी.की 
शंका के समाधानां सूत्रकार कहते ह- 
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भस्येदं काथ्यंकारणसम्बन्धश्चावयवाद्धवत्ति॥ २॥ 

अस्येदमित्येतावदेव प्रयोजकं भवतीति, अस्य साधनस्य धूमादेरिदं स्यं 
बह्थादि । यद्राऽस्य बह्मथादेरिदं व्याप्यं धूमादि । तथाच व्याप्यत्वग्रहमात्नं 
तन्त्रं न तु कायकारणभ। वादिरपि। ननु पूवेसूत्रे तर्हिं परिसद्धथानमतन्त्रमत 
आह ~ काय्येकारणसम्बन्ध इति । अनेन चोक्त सम्बन्धान्तरमयप्युपलक्षयति । 
सम्बन्धपदे च विषयिलक्षणा, तेन सम्बन्ध इति सम्बन्धोपन्यास्र इत्यथः । 
कुस्तदुपन्यास इत्यत आह-अवयवात्‌ एकदशात्‌ उदाहरणमाच्रात्‌ ल्यब्‌छोपे 
पञ्चमी । तेनोदाहरणमनुरुष्य काय्यकरारणभावादेः सम्बन्धस्योषन्यास इद्‌ 
दशोने साह्कःथादिदरामे च भवतीत्यथः। 

_______ ~~~ 

पदृपदाथ--अस्य = इसका, इदं-यह्‌ दै, कायंकारणसम्बन्धः च भौर 
कायं तथा कारण का सम्बन्ध भी, अवयवात्‌ = एकदेशसूप श्रवयव उदाहच्ण से, 
भवति = होतादै। २॥ 

मावार्थ-इस साधन का यहसाध्यहै इसप्रकार व्याप्यता ज्ञानमात्र जनु 
मानम प्रयोजक है, सूत्र में कार्यकारण इत्यादि चतुविध सम्बन्धो का वणन केवल 
उदाहरण मात्रके आक्यसे किया गयारह। २॥ 

उपस्कार “अस्य इदं" इसका यह है, इतना ही श्र्थात्‌ इस धूमादि साधन 
का यह्‌ वह्भि मादि साघ्यहै, श्रवा इस वह्धि आदि साध्य ( व्यापकं ) का यह्‌ 
धूम आदि व्याप्यहै यहज्ञान ही प्रयोजक दहै, ेषा होने से यह सिद्धहोतताहैकि 
अनुमिति मै केवलहेतुमे व्याप्यताज्ञानही कारण है नकि का्येता कारण आदि 
होना भी । "यदिरेसादहैतो प्रयमसूत्रमें कायकारण आदि षार प्रकारके हतुं 
की गणना करना सूत्रकार का भसंगतरहै' इस शंकाके समाधानाथं सूत्रकारने 
सुत्र ने 'कार्यकारणसम्बन्धश्च' 'ठेसा कहा है । इससे संयोगी विरोधी समवायी 
भआदिसे दूसरे सम्बन्धभी सूत्रकार ने सूचित कथि दह । सूत्र मं सम्बन्ध पद 
की विषयी में लक्षणा, इससे सम्बन्धः इस पद का सम्बन्ध का उप- 
न्यास "कथन' ठेसा अथं है । सम्बन्ध का उपन्यास वयो कियाद? इस प्रश्नके 
उत्तर में सूत्रकार कहते ह--मवयवात्‌-अवयव अर्थात्‌ एकदेश से उदाहरण मात्र 
के लिय किया गया है, अवयवात्‌ इस पद मेँ ल्यप्‌ प्रत्ययके लोपमं पंचमी विभक्ति 
है, जिससे उदाहरण को अनुसरण कर कार्यकारणभाव आदिरूप सम्बन्ध का सूत्र 
मे उपन्यास ( कथन ) है, एसा वैशेषिक तथा सांख्यदशंन में सिद्ध होता ह यह 
सूत्र काअथंहै। अर्थात्‌ वैशेषिकदशंन मे सूव्रोक्त कायं कारण, संयोगी, विरोधी, 
तथा समवाय ठेसे चार सम्बन्ध मौर सा्यमतमें मी मात्रा, निमित्त, संयोगी, 
विरोधी, सहवारी, स्वस्वामिमाव, वध्यधघातकमाव देसे रात हितुभों से अनुमिति 
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एवच स्वाभाविकसम्बन्धशारित्वं व्याप्यत्वम्‌। स्वाभ।विष्त्वं चानौपाधि- 
कत्वम्‌ । तच्च प्रत्यक्षाणां केषांचित्‌ साध्याव्यापकत्निश्चयात्‌, केषांचित्‌ साधने 
व्यापक्स्वनिश्चयादेवानपाधिस्वं ज्ञेयम्‌ । अतीद््ियाणां च प्रमाणसिद्धानां केषा 
।चदुभयव्यापकत्वम्‌ उभयान्यापश्त्वं साधनमात्रव्यापकत्वं साध्यमात्रव्याप- 

वा । तत्राद्यं साधनव्यापकत्वात्‌ द्वितीये साध्याव्यापकृत्वात्‌ चतुर्थेऽपि 
साधनव्यापकत्वादेवानुपाधित्वं निश्चेयम्‌ । तृतेयेऽपि व्यापकस्य तन्मात्रव्या- 
पकत्वनुपपत्तिरितरस्य तु कथं तन्माच्रव्यापकत्वमिव्यत्र वर्कोऽनु घन्धेय इति 





होती दहै, इस प्रकार सात सम्बन्धोंक। कथन भौ केवल उदाहरण मात्रहैनकि 
गणनामें तात्पयं है यह्‌ सिद्ध होता है। 

एेसा होने से स्वाभाविक सम्बन्ध स्वमावताहीहैतु में व्याप्यता है । तथा अनौ. 
पधिकत्व ( उपाधिदून्यता ) ही सम्बन्ध मे स्वामात्रिकताहै। भौर वहु उपाधि- 
शून्यता कुठ प्रत्यक्ष उपाधि (जंसे पवत वर्निमानहै भूमहोने से इस अनुमानसे तप्र 
अयः ( लोहं ) पिण्ड मे) वह्िरूपसाध्यके रहनेपर मी आदेन्धनसंयोगरूप उपधि 
कैन रहनेके निश्चय ठे उपाधिशुन्यता काज्ञान होता है। क उपाधियों में 
(जसे यह पुपाश्रयहैरसहोनेसे) इस अनुमान में स्नेहादि गृणोंमें रूप साघ्यकी 
भ्यापक्ताहोने पर भी रसतसाधन की अब्प्रापक्तान होने से उपाधिशृस्यता का 
ज्ञान होताहै। भ्रोरप्रनाग से सिद्ध अतीन्द्रिय ( अप्रक्ष ) कुछ उपाधियोंमें 
साध्य तथा साधन दोनों कौ व्यापकता होती है तया कुं उपाधियां में साध्यतया 
साधन दोनों की अभ्यापक्ता होतीरहै, कु में केवल साधन की व्यापकता, एवं 
कख उपाधियों मे केवल साध्य की अ्रव्यापक्ता हौतीहै। उनमेसे प्रथम में साधन 
की व््रापकता होने से, द्वितीयमें साध्य की अन्पापक्ता होने से, ओर चतुथंमेंमी 
साधन की ग्यापक्ताहोनेसे ही उपाधिशृन्यता का निश्चय होतादहै। 

तृतीय मे भी “साध्य व्यापक में केवल साध्य व्यापक्त्व नहीं हो सकता, किन्तु 
उससे भिन्न में तन्मात्र व्यापकता कसे होगी ? इस शंकाके समाधानां तकंका 
अनुसरण करना होगा इस प्रकार तुल्ययोगक्षेमत्व ( समान जपत्ति तथा समा- 
धान ) होने के कारण उपाघिन्यता का ज्ञान होता ड यह्‌ निश्चय जानना (अर्थात्‌ 
उक्त स्थलमेप्रमाणसे सिद्ध गुरुत्व आदि अतीद्िय उपाधयो भी उपरोक्त चार 
निरपाधिकता के प्रकारो से अनौपाधिकत्व ( उपाधिश्षन्यता ) है ही । किन्तु केवल 
साधन व्यापकेतारू्प तृतीय पक्षमे यदि यहु दूसरोंका व्यापक दोगा तो केवल 
साधन का व्यापक कंसे होगा भौर ग्याप्यहोतो केवल उसी का व्यापक कंपे होगा 
इस तकं की सहायता से योग तथाक्षेम (अप्राप्त प्राप्ति तथा प्राप्त का रक्षण) दोनों 
मे समान होने से उपाधिशून्यताका ज्ञान होगा यहु आश्य यहां जान केना }। 





अनुमानद्रेविध्यम्‌ ४९३ 


तु ल्ययोगक्षेमत्वादिनाऽलुपाधिस्वमध्यवसेयम्‌ । भविष्यति कश्चिदत्रोपाधिरिति- 
शङ्कापिक्लाची सकठविधिनिषेधव्यवहारानास्कन्दतीत्यनादयेत्यनोपाधिकत्व- 
निश्चवयसम्भवात्‌ । ठपाधिरक्षणं व्याप्निलक्षणं चोक्तम्‌ । 
० (~ ~ ~ ९ न 
तचचानुमानं द्विविधं सार्थं परार्थ । तत्र स्वाथ स्वयमेव व्याप्तिपक्षध- 

मेवयोरनुसन्धानात्‌ । पार्थश्च परोदीरितन्यायजन्यव्याप्निपक्चध मेताज्ञानात्‌ । 
न 
( श्रागे शंकरभिश्च कहते है कि ) उपाधि होगी । इस प्रकार की यहां कोई शंका 
रूप पिश्ाचिभी तो संपरणं शाख में विहित तथा निषिद्ध व्यवहारोंको ही आक्रमण 
करने के कारण नहीं मानी जा सकती, इस कारण उपाधिशुन्यता का निश्चय हो 
सकता हे । 


उपाधि तथा व्याक्षिका लक्षण पूवग्रन्यमे कहा गयादहै। इसप्रकार प्रद 
शित रङ्किकज्ञानरूप अनुमान स्वायं तथा पराथं मेदस दोप्रकारकादै। उनमें 
से स्वयं हौ व्यानि तथा पक्षधमंता के ज्ञान से उत्पन्न होने वाते अनुमान को स्वायं 
अनुमान कहते ह । भौर दूसरे पुरुष के कटे हुए न्याय से उत्पन्न व्यापि तथा पक्ष 
धर्मता के ज्ञान से उत्पन्न अनुमान को पराथं अनुमान कहते द। तृतीय ( तीसरे ) 
लिङ्ख परामकषं ज्ञान के प्रयोजक (संपादक) शब्दज्ञान के उत्पत्र करने वाले वाक्य को 
न्याय कहते ह । अर्थात्‌ प्रथम हितुस्वरूप लिङ्ख का दक्षन होता है, उसके लिद्ध 
निश्चयकूप होने से लद्धं परामर्शं होने पर भी उसकी विवक्षा (कदने को इच्छा ) 
नहीं है, किन्तु उससे व्याप्ति का स्मरण होताहै प्रर उससे तृतीय क्षणमेजो 
लिङ्गपरामशंरूप ज्ञान होतादहै वही तृतीय लिङ्खं पराम्टं कहा जाता है, वह॒ 
ठ्यात्ति तथा पक्षघ्म॑ताविशिष्ट हेतुरूप लिया जाता है, उसके उत्पादक शाब्दज्ञान 
को उत्पन्न करने वारे वाक्यको न्याय कहते दहै, यह्‌ म्र्थदहै। यहां पर वाक्यपद 
पूर्वोक्त श्ाग्दज्ञान मे वतंमान का्य॑तासे निरूपित कारणता के विषयरूप से नियाम- 
कता की प्याप्निके आश्रये लभकेच्यिदियादहै, नहींतोन्यायके एकदेशमें 
लक्षण जाने से अग्याप्नि दोष हो जायगा 1 उपनय प्रादिकों से उत्पन्न शाब्दन्ञान 
को दुसरे परुष के परामश में शाब्दत्वरूप से कारणता नहीं है, किन्तु विशेषण 
ज्ञानङ्प से, गौर पूर्वोक्त परामशं ्मेतो न्याय से उत्पन्न शाब्दत्वरूपसे दही कार- 
णता है यह्‌ अन्वय तथा व्यतिरेक के अनुसरण से सिद्धहै यह यहां आश्य है । ओर 
यथाश्रुत बथं मे उपनयादिकों भे अतिव्याप्ति दोष होगा । उप्तके निरासारं प्रयो- 
जकप्ंन्त विरेषण केवल प्रतिन्ञादि सम्पूण अवयवोंके अथं ज्ञान का परिचायक 
हैन कि उसका लक्षणमें निवेशदै। ठेसा होने से उक्त प्रकार की य्किचितु 
( कुछ ) शाब्दज्ञाने निरूपित तथा शान्दज्ञान मे वतमान जो-जो कारणता 
उस-उस दियामक भाग में प्रविष्ट किसी ज्ञानविशेष कौ विषयताके षार वर्ण 
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न्यायश्च दृतोयलिङ्गपरामशेप्रयो जकङाब्दज्ञानजनकवाक्यम्‌ । तद्वयवाश्च पञ्च ] 
तत्रावयवत्वं ठृतीयलिङ्गपरामरोप्रयो जकशाब्यज्ञान जनकशब्दुज्ञान जनक्वाकय- 
त्वम्‌ । तानि च वाक्यानि प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमनानि । 

ततर प्रतिज्ञा- उदेश्यानुमित्यन्युनानतिरिक्तविषयकशाब्दज्ञानजनकं न्याया- 
वेयववाक्यम्‌ । हेतुश्च प्रकृतसाधनगतपञ्चम्यन्तो न्यायावयवः । उदाहरणन्तु 


त्व को ग्यापक समूहता ही न्यायत्व" पदां है यह नव्य नंयायिकों का भाव यहं 
जानना । 

आगे शंकरमिश्र कहते है कि उस न्यायके पाच अव्रयवर्ह। एक तुतीय-लिङ्ख 
परमश्च के प्रपोजक शान्दवोधरूप ज्ञान के जनक शाब्दबोध के उत्पन्न करने 
वाले वाक्यको अवयव कहते हँ । इससे जनक पयंन्त श्चाब्दज्ञान का विशेषण है । 
दूरे शाब्दज्ञान जनक पदको इस अवयवसामान्यके लक्षणम नदिया जायतो 
न्याय में अतिव्याप्ति दोष आ जायगा । न्याय से उत्पन्न लाब्दवोध मे अवान्तर 
वाक्यायं ज्ञान कारण होनेसे गौर उरके ज्ञनकेभी प्रतिज्ञा आदि लकूपन्यायके 
अवान्तर वाक्यों से उत्पन्न होनेके कारण भी प्रतिज्ञादि प्रत्येकं अवयवों मे उक्त 
लक्षण संगत हो जातादहै। न्यायजन्य क्षाब्दज्ञान से प्रतिज्ञादि एकक वाज््यजन्य 
हान्दवोध को श्ञाब्दत्वेन रूपेण कारणता है। क्योकि अन्वय तथा व्यतिरेक से यह्‌ 
सिद्धदटै। किन्तु प्रतिज्ञा जादि एकदेश के अथंज्ञान कोले अवयवके ब्र्थंके ज्ञान 
के उत्पत्तिके क्रमसे प्रयोजकता है नकि साक्षात्‌ इस कारण उनकानिरासहो 
जायगा । यर्हाँभी पूवंके समान वाक्य पद का एक-एक अवयव से उत्पन्न शाब्द 
ज्ञान मे वतमान कायेता से निरूपित कारणतावच्छेदकतापर्यप्त्यधिकरणरूप 
अथं जानना । उस-उस शाब्दज्ञानत्व विरिष्ट जन्यत्ता से निरूपित कारणता नियामक 
यक्किचिन्ज्ञान सम्बन्धि विषयता के निरूपक वर्णसमुदाय को अत्रयव कहते 
एेसा नवीन नयापिकों के मत जानना । इससे अधिक इस विषयमे ्रवयव प्रकरण 
के प्रथमे देखना चाहिये । (शंकरमिश्च कहते हैँ कि) -- प्रतिज्ञा, देतु, उदाहरण, 
उपनय, निगमनं नामके वे पांच अवयव ह| 

उनमें से उदु ष्यानुमित्ति से अन्धून अर्थात्‌ प्रकृतपक्ष तथा प्रकृतसाध्य वाली अनु- 
मिति से अन्यून (न्यून में अवतंमान) ततथा अनतिरिक्त (अधिक में अवर्तमान) विषय वले 
शाब्दबोघ के उत्पादक न्याय के अवयववाक्य को प्रतिज्ञा ऊहते हैँ ("पवत वह्िमानदहैः 
दस प्रकार कै प्रतिज्ञा वाक्यसे उत्पन्न ज्ञान के प्रकृत 'पवंत' पक्ष तथा "वर्धि" साध्य 
वाछे अनुमिति के समान आकारहोने से लक्षण समन्वय जानना) हतु से युक्त पक्षसाघ्य 
वाली अनुमिति से अनतिरिक्त विषव वे ज्ञान के उत्पादक हतुरूप अवयवमें 
अतिव्याप्ति वारणाथे अन्यून पद, तथा तिगमन में उक्त दोष के वारणाथं अनतिरिक्त 


त्यायावयवनिख्षणम्‌ ४९५ 


्रकरतसाध्यसाघनाविनाभावप्रतिपादको न्यायावयवः। उपनयश्चाविनाभाव- 
विरिष्टस्य हेतोः पक्षवेशिष्टयप्रतिपादको न्यायावयवः। निगमनन्तु पश्च पकृत- 
साच्यवैरिष्टयप्रतिपाद्को न्यायावयवः । एवं च प्रवत्तते न्याय -शब्द्‌)ऽनित्यः 
कृतकत्वात्‌, यद्‌ यत्‌ कृतकं तदनित्यम्‌ › अनित्यत्वव्याप्यकतकत्ववाश्चायम्‌ , 
तस्मादनित्यः। 

एतेषामेव प्रतिज्ञापदेशनिदरीनानसन्धानप्रत्याम्नाया इत्यन्वथौ वेरोषि- 

_______ ~~~ --~--- -------- 
पद प्रतिज्ञा लक्षण में दिया! उदासीन वाक्यम उक्त दोष वारणाथं नन्यायावयवः 
रेसा विकेष्य पद दिया है यह्‌ भी जानना चाह्यि । 

(अगे देतु के लक्षण शंकरमिश्र कहते है कि प्रस्तुत साधनम वतंमान पंचमी 
विभक्ति जिसके अन्तमेंहो रेते न्यायावयवको हेतु अवयव कहते है) अर्थात्‌ प्रस्तुत- 
हेतुनावच्छेदक से युक्त हेतु विशेषण वाले स्वाथं विकषेष्य वाले ज्ञान के जनक पंचमी 
विभक्ति वाज्ञे अवयव कोदटेतु श्रवयव कहते है। "व्भिरधृमात्‌' व्ल दै धुम होने 
से, इस प्रतिज्ञा में धरुमात्‌ इस साध्य निर्देश मे अतिभ्याति वारणाथं बोध में हेतुता- 
वच्छेदकावच्छिन्न एेसा विक्ेषण दिया है। इस विषय में अधिक विवेचन दीधिति- 
रहस्य में देखना चाहिये । 

(क्रम्राप्त उदाहरण अवयव का शंकरमिश्न लक्षण करते हँ कि)-- प्रस्तुत साध्य 
तथा साधक के अविनाभाव ( व्याक्षि) के प्रतिपादक न्यायावयव का उदा- 
हरण कहते दहै । अर्थात्‌ प्रकृत साध्यता वच्छेदकविरिष्ट से निरूपितहेतुतानियामक 
विशिष्ट हेतु मे वतमान व्प्रात्नि के बोधक अवयव को उदाहरण कहते हं । अवि- 
नाभाव (व्याप्ति) विज्ञिष्ट हेतु के पक्ष के साथ विशेषणविशेष्यभ।व को प्रतिपादन 
करनेवाछे अवयव को उपनय कहते है । अर्थात्‌ प्रकृत हतु तथा साध्य बालौ मनुमिति 
मे उपयोगी व्याप्ति विक्िष्ट हेतु कं आश्चयकूप से पक्ष के प्रतिपादन करनेवाले 
न्यरायावयव को उपनय कहते ह । निगमन में इत लक्षण को प्रतिव्या्नि नहींहो 
सकती, क्योकि प्रतिपादक श्चब्द का उसके प्रतिपादन की इच्छा से प्रयुक्त एसा अर्थं 
है, निगमन तो अबाधितादि साध्य की प्रतिपादन की इच्छासे प्रयुक्त है । 

पक्ष में प्रस्तुत साध्य के विशेषण वि्ञेष्य भावके प्रतिपादन करनेवाले न्याया- 
वयव को निगमन कहते ह । अर्थात्‌ पक्षतावच्छेदकं विशिष्ट पक्ष मे ब!धररहित 
साध्यतावच्छेदकं विशिष्ट साध्य प्रकारक बोध के उत्पन्न करनेवाले न्यायावयव को 
निगमन कहते ह । उक्त न्यायप्रयोग इस प्रकार होता है--शब्द अनित्य है, कायं 
होनेसे,जोजो कायं होता है वह वह अनित्यहोताहै, अनित्यता के व्याप्य कार्वता 
वाला यह श्ब्दमी है, इस कारण शब्द अनित्यहै। इन्हीं पांच अवयवो की प्रतिज्ञा, 
अपदेश, निदक्च॑न, अनुसंधान, प्रत्याम्नाय एसी प्रचीन वंशेषिक मतानुयायियों के मत 


४९६ वैरोषिकसू्नोपस्कारः 


काणां संज्ञाः । भत्र च वाद्‌ जल्पवितण्डानां प्रवृत्तिप्रकारदछलजातिनिग्रहस्थान- 
लक्षणानि च वादिविनोदेऽन्वेष्टव्यानि ॥ ३॥ 
प्माणान्तराणि लेद्खिकेऽन्वभोवयितुं प्रकरणान्तरमारभते- 
एतेन चाब्दं व्याख्यातम्‌ ॥ ३ ॥ 
शाब्दं शब्दकरणकं ज्ञानमिदमिति यन्नेयायिकादीनामभिमतं तदप्येतेन 
, ५ 

टेङ्धिकत्वेन लिङ्गप्रभवत्वेनेव उ्याख्यावम्‌ । यथा व्यापिपक्चधमवप्रतिसन्धाना- 
पेक्षं ठेङ्गिकं तया शाब्दमपि । तथादि एते पदाथः मिथः संसगेबन्तः आकाहा- 
दिमद्धिः स्मारितत्वात्‌ गामभ्याजेति पदाथंसाथेवत्‌ । तत्र हि आकाह्कादिमत्‌- 





मेसंज्ञाहै। इस प्रकार उक्त इस परार्थानुमान में वीतराग कथारूपवाद, विजिगीषु- 
कथारूप जल्प तथा वितण्डा वक्ता के तात्पर्यं के अविषय की कल्पनासे दूषण देना 
रूप छल, स्वन्याघातक उत्तररूप जाति तथा वादिपराजयरूप निग्रहस्थानों के 
लक्षण भी वादिविनोदनामक शंकरमिश्रकृत ्रन्थमें देख लेना चाहिए ॥२॥ 

दूसरे उपमानादि प्रमाणोंका ल्ङ्कखिक (अनुमान) प्रमाण में अन्तर्भाव द्खिने 
के लियि इसका प्रकरण आरम्भ करते हुए सुत्रकार कहते र्है-- 

पद्पद्‌ाथं--एवेनन्दस ठंङ्किक (अनुमान) से, शाब्दं = शब्द से उत्पन्न ज्ञान, 
व्याख्यातम्‌ = ग्याख्या की गयी ॥३॥ 

भावाथे--षोडशपदा्थंवादी नैयायिकादि दाशंनिकों को भभिमत शब्द्रकरण 
से उत्पन्न शाब्दज्ञान भादिमभी इसी रुङ्जिक (लिङ्से उत्पन्न ) होनेकेसरूपसे 
व्याख्या को गयी, अर्थात्‌ शाब्दबोध भी अनुमिति में अन्तर्भूत है न कि उसके ल्यि 


दाब्दरूप भिन्न प्रमाण को आवल्यक्तादे। ३॥ 
उपस्कार--'शाब्द' इस सूत्र के पदका अथंदटै शब्दरूप करण वाला यह्‌ज्ञान 


हैएेसाजो दुसरा प्रमाण नंयायिक आदि दाक्षनिकों को अभिमत(मान्य) है, वहुभी 
इस रङ्किकत्व ( अर्थात्‌ लिङ्खरूप प्रमाण ) से उत्पन्न खूपसे ही ग्याद्या की गयी । 
जिस प्रकार लद्भिक (अनुमित्ति) कूप ज्ञान व्याप्चि तथा पक्षघमंताके ज्ञान की 
अपेक्षा करना है उसी प्रकार शाब्द ( शब्दस उत्पन्न ज्ञान }) उनकी अपेक्षा करता 
है) वहु इस प्रकारदै कि-यह्‌ पदाथं ( इस रजत को देखता हू, इस वाक्य 
मे इदन्त्व के भाधार रजतादि पदाथ}, परस्पर सम्बन्ध वाङ ह, रजतपदकी 
आक्षा वे पदोंसे स्मरण कराये होने से, 'गामभ्याज'गौ को लामो, इस प्रकार 
के पदार्थोके समृह के समान ( एसा अनुमान होता है) इसमे आदि पदसे योग्यता 
ग्रहण करना । इसमें केवर स्मारितत्व धट तथा पटमेंमभीदहै इसलिये रजतपद 
योग्यता वा पदे स्मारित एेषा कहा है। 





शब्दस्यायुमानेऽन्तमावः | ४९७ 


त्पद्कदम्बमारिस्तत्वं पदाथौनां मिथः संसगंवत््वन्याप्यं गृहीत्वेव सं सगंवत्तव- 
मनमिनोति क्तं कल्पनीयप्रमाणभावेन शब्देन । नन्‌ नदोतोरे पंच फलानि 
सन्तीत्यनाप्रवाक्ये व्यभिचारान्नदमनमानमिति चेन्न, प्तोक्तस्वेनापि विशेष 
णात्‌, आप्रत्वं हि भकृतवाक्याथेगोचरयथाथवाक्याथज्ञानवच्वं न व्व्रवारक- 
त्वमाच्रम्‌ , तच्च वाक्याथप्रतीतेः पूवं दुग्रहमिति चेन्न, शब्दप्रामाण्यवादिभिरपि 
व्यभिचारि शब्द्व्यावत्तंकस्याप्रोक्तत्वस्य ग्राह्यत्वे नाभिमतत्वात्‌ । तेषां प्रामाण्य- 
ग्रहणाथं तदपेक्षा, शाब्दन्तु ज्ञानं तदुम्रहमन्तरेणप्युपपद्यते, तच तु यादृशं छिङ्ग 
तादशग्रहणमाव द्यकम्‌ , व्याप्यन्त्वाप्रोक्तत्वविशिष्टमिति चेन्न, अयमत्राश्रान्त 


क, अनिमा जोकि ोोकयििकोतषको + कजिन विये वोद 





इम पदार्थविशेष्यक अनुमान मे बाकाक्षादि विशिष्ट पदसमुदाय से स्मारितत्व- 
खूप हेतु म पदार्थो के परस्पर संसगेवत्वरूप साध्य का व्याप्यत्व (व्याप्ति) का ग्रहणं 
होकर ही इसदहेतु से पदार्थो मेंसंसगंवत्ता का अनुमानहोतादहै तो फिर अनुमित्ति 
से नाम शब्द में प्रमाणता माननेकी क्या आवश्यकता? यदि श्रनाप्त (वंचक 
पुरुष) से कहे "नदी के तीर पर पांच फलर्है' इस वाक्यम व्यभिचारदोष अनेके 
कारण यह्‌ अनुमान प्रमाण नहीं हो सकता, एसा पूवंपक्षी कहै तो उक्त दोष वारण 
कै लिये हतु मे आप्तोक्तत्व विशेषण देने से उक्त दोष निवृत्त हौ जायगा । यदि प्रकृत 
( प्रस्तूत }) वाक्याथं विषय में यथाथ वाक्यां ज्ञान का आश्रय होना ही जाप्तता 
है, न कि केवल अप्रतारकता ( न ठगना ), गौर उस आप्तता का ग्रहण वाक्याथं के 
ज्ञान के. पूवं मे होना असम्भव है, एेसा पूरवंपक्षी दोषदेतो यह भी नहीं हो सकता, 
क्योकि चब्द के अतिरिक्त प्रमाण माननेवालोंको भमी व्यभिचारदोष वाले शब्द 
से होने वाके ज्ञान के वारणाथं प्राप्तोक्तता का ्रहण अवश्य मानना है । (शब्द 
भिन्न प्रमाणदहै इस पक्ष मे आप्तोक्तता ग्रहणयोम्य होने परभी शाब्दिक ज्ञान होने 
मे उसकी अपेक्षा न होने कै कारण दोष नहीं हो सकता । इस अशषयसे पूर्वपक्षी 
शंका करता है कि) उन शब्दों को प्रामाण्य ज्ञान के लिये आप्तोक्तता की भपेक्षाहै 
किन्तु शाल्दिक ज्ञान श्राप्तोक्तत्व के ग्रहणके बिनाभीहो सकताहै, मौर श्ब्दको 
अनुमान मानने वाछे वादी भापके पक्षमें जेसा लिङ्गि हो वेसेका ग्रहण (ज्ञान 
होना) ञावश्यक है, आप्तताविक्शिष्ट ही उक्त पद समुदायरूप हेतु व्याप्यहै। इस 
लंका के उत्तर मे शंकरमिश्च वशेषिकमत से कहते हँ कि यह पूवेपक्षी का कहना ठीक 
नही, क्योकि यह वाक्य वक्ता पुरुष मे ( इस वाक्याथं ज्ञान विषय मे ) भ्रम रहित 
है । इस प्रकार सामान्यरूप से ग्रहण हो सक्ताहै। यदि इस पर भी पवपक्षी कहैकि 
'अत्र' इसमे इसका प्रस्तुत संसगं मे ठेसा ही अथं लेना पड़गा, दसा होने से वाक्यां 
के ज्ञान के पुव में प्रस्तुत संसर्ग मे यह्‌ वक्ता भान रहित है यह्‌ ज्ञान होना असंगत है। 
ठेसा पूर्वपक्ष करे तो यह भी ठीक नहीं है। क्योकि गमन, भोजन इत्यादि प्रकरण 
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इति सामान्यतो ग्रहणसम्भवात्‌ । नन्वत्रेति प्रकृतसंसर्गे इत्येव पय्यवस्यति 
तथाच पूरवेमरक्यमेव तद्प्रहणमिति चेन्न, प्रकरणसमभिव्याहारादिमाहाल्यात्‌ 
सामान्यत आप्तस्वनिश्चयसम्भवेन जिङ्गनिश्चयसम्भवात्‌, कदाचित्तत्र विसंवा- 
देऽपि वाष्यादौ धूमधमंणेवानुमानप्रवृततः। 


नन्वेते पदाथः संछष्टा एवेति वा साध्यम्‌ सम्भावितसंसगो इति वा ? 
नाद्यः, अनाप्रोक्तं व्यभिचारात्‌, न द्वितोयः, योभ्यतामाव्रसिद्धावपि संसगा- 





तथा पूर्वापर सहोच्चारणशूप समभिग्याहार के महिमासे तामान्यरूप से अर्थात्‌ 
सामान्यतोदृष्टानुमान से आप्तता का निश्चय होना संभव होनेसे लिद्धु का निश्चय 
हो सकता है, कदाचित्‌ उक्त लिङ्धके भ्रमज्ञान कं समय उसमे विसंवाद होनेपरमभी 
आप्तता के भ्रम से संसगं मे अनुमानहेतु भागसे बाष्प (बरफ) ञादिमं दुम धमं 
के भ्रारोप से ममान अनुमान मे प्रवत्ति हौ सक्ती है। अर्थात्‌ जो-जो ज्ञान- 
जन्य वाक्य होता दहै बहु-वह भामादि युक्त ज्ञानादि से उत्पन्न होतादहै टको 
भरागो' इत्यादि वाक्य कं समान, ठेसी व्याप्ति को प्रथम ग्रहण कर पश्चात्‌ जो इस 
वाक्यको प्रयोग करने वााहै व्ह उस धमंसे तथा धमं के प्रकारविक्षेष भाव 
जानतादहै, वैजाता इस वाक्य को कहने वाङे पुरुष कै समान इस प्रकार व्याप्ति 
का ग्रहण करता, उस वाक्य केप्रयोग करने वाके को गमनरूप प्रकरणका 
क्ञानहोने से भी सामान्यरूपसे ध्यात्निज्ञान होनेके कारण वाक्याथं विषयमे 
यथाथे ज्ञान की सिद्धि होती है यह यहां आश्यदहै। ( प्रकारान्तर से शंकरमिश्च 
उक्त अनुमान मे साध्य का विचार करते हुए पूवंपक्षिमत से शंका दिखते हकिं )- 
उक्त सिद्धान्ती के अनुमान से यह पदां संसगं युक्त ही है, ठेसा निरदिचत साध्य, 
अथवा पदाथंके संसर्ग की संभावनाहै एेसा साध्य है? अनाप्त ( वंचक } से 
उक्त वाक्य में व्यभिवारदोषके कारण प्रथम ({ निह्वय } पक्ष नहीं हो सकता । 
संसग की योग्यत्ता (संभावना) के सिद्ध होने पर भी संसर्गंका निश्चय नहोनेसे 
निःकप ( भयरहित ) प्रवृत्तिन होने के कारण द्वितीय (संसगं सम्भावना) पक्ष भी 
नहीं हयो सकता 1 यदि सामान्यरूपसे संसर्गके निष्चय होने से ही प्रवृत्ति होगी 
रसा क्होतो योगभ्यताकंतो साध्यज्ञान केपूवे ही हेतु के विक्षेषणरूपसे ज्ञान 
होने कं कारण अनुमान व्यंहो जायगा । इस शंका का समाधान करते हुए शंकर- 
मिश्च कहते ह कि उक्त अनुमान में नियम ( संसगं निक्ष्वय } ही साघ्य है, आप्तोक्तत्व 
विशेषण देने से अनाप्तोक्ता वाक्य में व्यभिचारदोषन होगा । यह कह चुके हैँ । यहां 
पूवंपक्षी कं मत से पुनः ठेसी शंका होती है कि श्रोता (सुनने वाले) मे उस वाक्यज्ञान 
से उत्पन्न होने बे पदाथं संसर्गं ज्ञान के प्रागभाव को भर्थात्‌ श्रोता मं 
वतंमान उस वाक्य ज्ञान से उत्पक्न श्ान्द बोषका प्रागभाव उप्त वाक्यसे जन्य 


शब्दस्यानुमानेऽन्तभीवः ४९९ 


निश्चयान्निष्कम्पप्रवृच्यनुषपत्तः, योग्यतायाश्च पूवमेव दहेतुविरोषणसेन ज्ञात- 
त्वात्‌ किमनुमानेनेति चेन्न, नियमस्यव साध्यत्वात्‌ आप्तोक्तत्वेन विशेषणाच्च 
न उ्यभि चार इत्युक्तत्वात्‌ । 
नन्वाकाङ्क्षा श्रोतरि तदुत्ाययसंसगावगम प्रागभावः, स च स्वरूपसन्नेव 
देतुस्तजज्ञाने च संसगज्ञानस्य पूवमेव भावादनुमानवेयथ्यंभिति चेन्न, न हि 
ससगावमगसमत्राममावमत्रमाकाङक्षा नमः| क्र तर्हि १२ प्रारततद्‌ द्चित्रावना- 
भावविशिष्टम्‌, तथा च विशेषणांशक्ञानादेवाकाङ्क्षाया ज्ञानात्‌ । तदहि ताव- 
देवाकाङश्षाऽस्त्विति चेन्न, विमल जरं नद्याः कच्छे महिषश्चरतीत्यत्रापि 
उस प्रकारके शाब्दबोध मे माकाक्षा (जिज्ञासा योग्यतारूप आकांक्षा) कारण होती 
है, भौर वह्‌ प्रागभावरूप आकांक्षा स्वरू्पसे वतंमानहीका कारणरहै, यदि उसका 
ज्ञान कारणहो तोसंसगंका ज्ञान प्रथम ही वतमान होनेसे पुनरपि अनुमान 
व्यथं हो जायगा । ( उक्त आक्षा लक्षणम एक पुरूष को उक्त प्रागभाव हुने पर 
भी दूसरे पुरुष को वसा शाब्दबोध न होने से समवायसम्बन्ध से श्ाब्दबोघमें 
स्वरूप से आकांक्षा कारण होती दहै यह्‌ दिशवाने के ल्यि श्रोतृनिष्ठ' एसा श्रोता 
मे वतमान प्रागभावमें विशेषण दिया दहै। वटः कमेत्वं इत्यादि वाक्य में घट- 
विशिष्ट कमता इस प्रकार भेदान्वयबुद्धिन होने के ल्यि तद्राक्यज्ञानजन्यः 
उस वाक्यज्ञान से उत्पन्न एेसा कहादहै)। ( उक्त शंकाके समाघनार्थं शंकरमिश् 
कहते है कि) -हम केवल संसगं ज्ञान कै प्रागभावको ही अकांक्षा नहीं कहते है । प्रश्न 
तो किसे कहते हैँ ? ( उत्तर )-पदोंसे स्मरण करये तथा लक्षण से उपस्थित 
श्रदिनाभाव (व्याप्ति ) विशिष्ट संसगं ज्ञान प्रागभाव को आकांक्षा हम कहते 
है, एेसा होने से विशेषण ( व्याप्ति) शूपशंशके ज्ञनहीसे आकांक्षा का ज्ञान 
हो जाता है ( अर्थात्‌ उक्त अविनाभावरूप विशेषण का ज्ञान अनुमानहीसे होने 
कै कारणं अनुमान ग्यथंन होगा )}। (तो उतना ( पदों से स्मारित तथा आक्षेप 
से छञ्ध दयाप्ति ) ही आकांक्षा पदाथं माना जाय' एसा यदि पूवेपक्षी कटू तो विमलं 
ज नद्याः, कच्छं महिषश्चरति' 'निमंल जल नदी कादहै, तीर (किनारे) पर महिष 
चरता है' इस वक्यमे भी नदी तथा उसके तीर का अविनाभाव ( व्याप्ति) 
होनेसे नदीकेतीर पर एेसा श्लाब्दबोध होने ख्गेगा, तथा नीलं उत्पल' नीला 
कमल है। यहां पर ( इस वाक्यम ) नीक ब्रौर कमछकी व्याश्चिन होने पर 
भी शाब्दबोध होने लगेगा, क्योकि उन दोनों पदों से आक्षेप से लब्ध द्रव्य तथा गुण 
का अविनाभाव ( व्याप्ति) हो सक्ती है ( अर्थात्‌ नीलमेंही उत्पल्तान होने 
पर भी, तथा उत्पल मे ही नील्तान होने परमभी नीलम वतमान गुणत्व का 
उत्पल मे वतंषान द्रव्यत्वके साथव्याप्तिहीदहै, क्योकि गुणाभाववान्‌ द्रव्य नहीं 
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नदीकच्छयोरविनाभावसच्वेनान्वयबोधापन्तेः, नीटमुत्रभित्यन्न नीलोत्प 
योरविनाभावासावेऽपि तदाक्षिप्तयाद्रव्यगुणयोरविनाभावसम्भवात्‌ । 

यद्रा पदस्मारिनगोचरः जिन्ञासेवाकाङक्षा अभिधानापय्यंबसानं वा । 
तथापि तजज्ञानमावदयकं ज्ञायमानकारणे ज्ञानोपयुक्तन्यभिचारिवैरक्षण्यात्‌ 
व्याष्रिवत्‌ ! यत एवानन्वयनिश्चयविरदो वा, बाधकप्रमाणाभावो वा, सजा- 
तीये ददनं वा, इतरपदाथसंसर्गेऽपरपदाथनिष्ठात्यन्त।भावाप्रतियोगिखप्रमा- 
विशेष्यत्वं वा रोग्ण्ताऽस्तु, तजुज्ञानमावश्यकम्‌ । अआसत्तेरप्यन्यवधानेन 


गडनयेकपात कम" य. 
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होता } 1 ( उक्त अविनाभाव युक्त प्रागभावविशेष को आकांक्षा मानने से गौरव 
दोषहोगा इस बाशयसे शंकरमिश्च कहतेर्है कि }--अथवा पदोँसे स्मारितको 
विषय करने वाली जिज्ञासा ही । अर्थात्‌ सहोच्चारित पदोंसे स्मरण करये पदार्थो 
की जिज्ञासा ही अथवा अभिधान (उक्ति का) अप्यवसान (न बन सक्ना) ही 
आकांक्षा पदाथ है। इसमें प्रथम लक्षणमें चक्चु जादि से संस्कारके कारण उपस्थित 
घटादिकं मे उस प्रकार उपस्थित्त नीलादि गुणके शाब्दज्ञान की इच्छा होने पर 
"नीक घटदहै' इस वाक्यसे घटादिक में नीरादिकों के शाब्दबोध के वारणां 
'पदस्मारित' एेसा विशेषण दियाहै। इस प्रथम लक्षण में वटः क्मेत्वं आनयनं 
कृतिः इत्यादि वाक्य म जिज्ञासित न आनयनादि की आकांक्षा होने लगेगी, इस दोष 
के कारण ्रमिधानापयंवसान' रूप दूसरा लक्षण क्षंकरमिध्ने किया है । जिससे जिस 
पद के विना जिस पक्ष से शाब्दबोध नहीं होता उस्र पदके साथ उस पदका होना 
उस शाब्दबोध मे अभिधानापयंवसान कहाताहै । अर्थात्‌ घट पद के उत्तर कर्मता 
बोधके ल्यि अनुस्वार सूप विभक्तिन रहे तो घटसरूप कमं विषयकाबोधन 
होने से घट इस प्रतिपदिक की अम्‌ विभक्ति में अभमिधानापयंवसानरूप भाकाक्षा 
है। आगे शंकरमिश्र कहते हँ कि उक्त शूप आकांक्षाका ज्ञान होना मावश्यक रहै, 
क्योकि ज्ञायमान ( ज्ञानविषय ) कारणमें ज्ञान के उपयुक्त व्यभिचारी के वल- 
क्षण्य होने से व्या्ि कै समान, भ्र्थत्‌ व्याप्ति ज्ञान के समान उक्त अनुमानसे 
आकक्षादियोंमे ज्ञान कौ उपयोगिता का साधन होतादहै। 

योग्यत्ता का वणेन करते हए शंकरमिश्च कहते हँ कि इसी कारण पदाथंके 
अन्वयके निश्चय का अभाव, अथवा बाधक प्रमाणोंका अभाव, अथवा समान 
जातीयमें दोन या द्रुसरे वदाथंके संबंधमें अन्य पदाथंमें वतमान अत्यन्ताभाव 
के अप्रतियोगिताके यथाथंज्ञान का विशेष्य होना ही योग्यता पदाथं हो, किन्तु 
उसका ज्ञान आवश्यक है) अर्थात्‌ उस कायं मे अन्वयितानियामक सम्बन्धसे 
युक्त उस धमसे युक्त प्रतियोगिता वले अभावको प्रकार करने वाले निश्चय को 
विशेषतावच्छेदकत्व का अभाव उस धर्मवि्िष्ट मे उस उस धमविरिष्ट की 
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स्मरणरूपाया ज्ञानं तन्त्रम्‌ । संसग च संसभ्यमानविशेषाश्व विशेष इति 
नानभिमतविशेषसिद्धिः। 

यद्रा एतानि पदानि स्मारिताथंसंसगेज्ञानपूवंकाणि आकाङक्षायोग्यता- 
सत्तिमत्पदकदम्बत्वात्‌ गामभ्याजेति पद्कद्म्बवदिव्यनुमानात्‌ ज्ञानावच्छेद्क- 
तयाऽभिमतविशेषसिद्धिः। ` 

त॒ एतानि पदानि स्मारिताथसंसगवन्तीति साध्यमृ, तत॒ पदानां 
पदाथंसंसगवत्त्वं बाधितमिल्युपेक्षणीयम्‌ । न च लिङ्गतया संसगज्ञापकत्वमेव 
पदानां संसग॑बत्त्वम्‌, तस्यानुमानात्‌ पूवमसिद्धत्वेन व्याप्तेरग्रहात्‌ | 
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योग्यता होती है । इस पक्षम 'वह्िना सिचति' व्ल से सींचतादहै। इस वाक्यसे 
भ्रमरूप शाब्दबोधन हो स्केणा। इस दीप के वारणाथं वाधक्तप्रमाणाभःवरूप 
योग्यता पक्ष का ग्रहण शंकरमिश्रने ।करया है! अर्थात्‌ उसमे उसके संतगं ॐ सभाव 
के यथाथं ज्ञान की विशेष्यतान होना उसमे उसकी योग्यता होतो 8 दसी योग्यता 
का ज्ञान शाब्दबोध मेंकारणरहै। इस कारण वह्ि से शींचत्त। है-- दस वाव्यसे 
भ्रमरूप शाब्दज्ञान को असंगति न होगी; गाध निश्चय कामे इस योग्यता काः ज्ञान 
नहो सकेगा । इस कारण उस काल मे शाब्दबोध का अतिप्रसंग दोषन होगा) 
तथापि अन्यम वतमान जो वद्िकरणकत्वादि संसर्गाभिःव ऽमाविदेष्यकत्व उसका 
अभाव सेवादिकमें होनेसे प्रयोग्य भी "वह्िना सिचति' दृत्यादि वाक्य मे योग्यता 
मा जायगी । इस दोष के वारणाथः "सजातीय में दशंनरूपः तीसरा पक्ष दिखाया है । 
उस-उस सामान जाति वेमे उस-उस समान जात्तिके सम्दन्धं का दक्षन योग्यता 
कहाती है जसे 'पयसा िचत्ति, जल से सींचत्ता है" इत्यादि वाक्ये प्रस्तुत येचन्‌ फे 
समान जाति वे दूसरे जल से होने वाङ सेचन में प्रस्तुत जल करणता समान जातीय 
दूसरे जल से होनेवले का संसगं निश्चय होने से क्षाग्दबोध होत्ता &ै "वद्धिना सिचत्ति 
इत्यादिकम मे कहींभी सिचनमं अग्निकरणता को समानजातीय मे सेक कौ करणताके 
निश्चय न होने से योग्यता नर्हुंहै यह तात्पयं है. यहां पर जिस किसी रूपसे साजास्य 
उयावतंक नहीं हो सकता, पदाता नियामकरूपसे लियः जाय त्तौ "अह्व जातः पयः 
पिबति" आज उत्पन्न भया हूभ्रा दूध पीता है, इत्यादिको ङा संग्रह स कर सकेगा} 
इस शंका के समाधानाथं चतुथं पक्ष का आश्रय शंकरमिश्च नै किया है, इसमे इतरता 
तथा अपरता विवक्षित नहीं है, क्योकि उप्रकी बुद्धि कारण नहह, किन्तु उसके 
सम्बन्धितानियामक सम्बन्धमे उसमे वतमान अव्यन्तामाव्‌ के प्रतियौसदः दिशेषणं 








वले यथाथं ज्ञान को विशेषता का अभाव उसमे योग्यता दती है यहु; 
"वह्भिना सिंचति" इत्यादिक मे वह्भि मेँ वतमान कारणता के निरूपक्तारूपे अन्द 
यितानियामके सम्बन्धमे सेकं मं वतमान अत्यन्ताभाव प्रहियोतितां एंकारक प्रमा- 
विशेष्यता को सत्ता होने से अतिन्याप्नि दोष नहींदहोगा } सहां पर पया सचति 


५०२्‌  वैरोषिकसूत्रोपस्कारः 


केचिच्चेष्टा प्रमाणान्तरमिति वदन्ति । 
तत्नोच्यते--चेष्टा द्विविधा कृतसमणाऽकृतसमया च । तत्र कृतसमया 
असिप्रायस्थं शब्दं स्मारयति ने त संसगप्रमामपि जनयति लिपिवत्‌ , स्पत्ा- 
` शूढः शब्द एव तत्र प्रमाणं शब्दस्य च लिङ्गत्वमुक्तम्‌ । न च शब्दस्मरणं चेष्टाया 
अवान्तरन्यापारः, चेष्टामन्तरेणापि शब्दाथप्रत्ययात्‌ व्यापारत्वे तु चेष्टानेयत्या- 
पत्तेः । नन्वेवं कथमेडमूकस्य चेष्टाधीनो न्यवहारः ! तस्य तत्र समयग्रहाभावा- 
दिति चेन्न, तस्य चेष्टातः कथम्थंऽपि संप्रत्यय इति चिन्तनीयत्वात्‌ तस्या्थंऽपि 
क्तिप्रहा भावात्‌ । व्यवहारस्तु तस्याविनाभावग्रहमत्‌ करितुरगयो रिव कशा- 

डकुशाभिघातात्तत्तदरःयवहारपाटवोपपत्तः । 





इत्यादिक मेँ जरख्निष्ठ करणता के उक्त रूप सम्बन्ध में सेक मे वतमान अत्यन्ताभाव के 
प्रतियोगी को विषय करने वाले भ्रमरूप ज्ञान की विशेष्यता रहने से असंमवदोष 
कारणके ल्यि प्रमापदददियादहै। ( इस प्रकार योग्यता सम्बन्धमें विचार कर 
मास्ति कै सम्बन्ध में शंकरमिश्र आगे कहते हैँ कि })--व्यवघान रहितं स्मृतिरूप 
प्रासत्ति काभी ज्ञान कश्षाब्दबोधमे कारण है। संसगं मे सम्बन्ध होने वारोंके 
वि्ेषसे ही विद्छेषता आ जायगी जिससे अनभिमत ( अनिष्ट) विरोष की 
सिद्धिनं होगी । 

अथवा प्रकारन्तर सेभीश्षब्दका अनुमाने अन्तमभवि हो सकता है-हइस 
अभिप्रायसे शंकरमिश्र पदपक्षक अनुमान दिखाते हुए कहते है कि--यह्‌ पक्ष 
स्मरण कराये हृए गथं संसग के ज्ञानपुवंक है, आरकाक्षा, योग्यता तथा भासत्ति 
युक्त यह समुदाय होने से,'गामभ्याज' गौ कोरे छाभ्रो' इस पदसमुदायके समान इस 
अनुमान से ज्ञान कै अवच्छेदक ( विरोषण ) शूप से भ्रभिमत पदाथं संसगं की सिद्धि 
हो सकती है (क्योकि विना संसगं कै प्रतीति के वाक्य की रचना नहीं हो सकता) । 
वक्ता का भ्रनुमान किया जाने वाला संस्गंविषयक अनुमान विना संसगेको विषय 
किये नहीं हो सकता, भौर संसर्ग में सम्बद्ध होने वालोंसे भिश्च विशेष नहींदहै, 
किन्तु पूर्वानुमान में साक्षात्‌ संसगंकी सिद्धि होतीहै भौर उत्तर मेंवक्ताके 
ज्ञान के अवच्छेदक ( विशेषण ) रूप से यह आक्षय है। ( जागे शंकरमिश्च मत- 
विशेष का खण्डन करते हुए कहते हँ कि }-- कु विद्वान्‌ यह पद, स्मरण कराये अर्थं 
के संसगेवान है, एेसा उक्त अनुमानमे साध्य करते है, किन्तु वहु मत पदोँमें 
पदाथं संसगेवत्ता बाधित होने से उपेक्षा करने योग्य है। लिङ्गुरूप से संसग 
को ज्ञापन कराना ही पदों मे संसगंवत्ता नहीं कहीं जा सकती, वर्योकिं उसके भनु- 
मान के पूवं असिद्धहोनेसे व्याप्ति का प्रहुण नहींहै। 

कुछ विद्वान्‌ चेष्टा भी प्रमाणान्तर हैँ ठेसा कहते हँ । उसके निरासाथं एेसा 
कहा जाता है- कि चेष्टा कृतसमया तथा अङृतसमया देसे दो प्रकारकी होती 


चेष्टाया अप्रमाणत्वम्‌ ५०३ 


अक्रतसमया तु या कृत्यान्वयिनी सा प्रयोजकाभिप्रायं स्मारयन्तो प्रयोज्यं 
प्रवन्तयति, न त कुत्रचित्‌ प्रमां जनयति । यथा शङ्कध्वनौ त्वया गन्तव्यमिति 
श्रतराद्कध्वनिः प्रतिष्ठते, तथा यदा मया तजन्युर््वीक्रियते तदा त्वयाऽसौ ताड. 
नोय इति तदा ताडयति, न तु किञ्चित्‌ प्रमिणोति । ज्ञप्त्यन्वयिनो त्वकृत- 
समय! यथा-दशानामङ्कखीनामूध्वंकरणेन दश सह्या मुद्राणां पुराणानां व 
त्वया ज्ञातव्येति ~~ कारकप्रधाना । हस्ताकुच्नददानाच्वया समागन्तव्यमिति 
क्रियाप्रधाना । तथाचानया चेष्टया पराथ एव स्वतन्त्राः परं स्माय्यन्ते न तु 
तेषां परस्परमन्वयोऽपि बोध्यते, तदूबोधकककृकमदिविभक्तिवत्‌ प्रकृते चेष्ट 








है। भ्र्थात्‌ एक अंगुलीसे क दूसरो अंगुली से 'ख' जानना दसा शान्दज्ञान 
होने के ल्यि हने वारी चेष्टा कृतसमया कहाती है उससे भिन्न अकृतसमया होती 
है। उन दोनोँमेसे प्रथम कृतस्मया चेष्टा वणच्पि कै समान चेष्टा करने 
वेके ्रभिप्राय में वतमान श्ब्दका स्मरणकरातीहैन मि संसगं के यथां 
ज्ञान को भी उत्पन्न करती दहै, स्मरणमें चढ़ा हृभा ( विषय } रूप शब्द ही उसमें 
प्रमाणहै, शब्द लिङ्ग ( अनुमापक हेतु ) होता है यह्‌ कही चुकेरहै। शब्दकः 
स्मरण चेष्टाका अवान्तर व्यापारमभीनहींहै, क्योकि विनाकचेष्टाकैमभी ल॒ब्द 
से जथंकाज्ञान होतादहै, यदिव्यापारहोतो चेष्टा आवद्यकं होगी । "यदि एेसा 
है तो एडमूक ( गूगे) का चेष्टाके अधीन व्यवहार कंसे होगा, क्योकि उसे 
उसमे समय ( संकेत ) का ग्रहण नहीं है' रेसी पूवपक्षी शका नहीं कर सकता 

क्योकि उसकी चेष्टा से अथं का निश्चय कंसे होगा यह मी विचारणीय है । क्योकि 
उसे अथंमे भी संकेत का ग्रहण नहीं है। किन्तु व्यवहार तो उसका अविनाभाव 
(व्याप्निका) ग्रहण होने से हो सकता है.जेसे हाथी तथा अव को चाबुक.्बकुश दुनके 
अभिघात ( चोट) सेकीघ्रातिरूप व्यवहार होतादै। ( दृस्री अकृतसतमयां नाम 
की चेष्टा मी कृत्यन्वयिनी (कृत्ति से सम्बद्ध तथा ज्ञप्त्यन्वयिनी ज्ञान से सम्बद्ध ) 

फेसी दो प्रकार है जिसके क्रमसे शंकरमिध्र वणंन करते है कि) -कृत्यन्वयिनी नाम की 
जो ्रकृतसमया चेष्टा होती है वह प्रयोजक ( चेष्टा करनेवाङे के आशय को स्मरण 
कराती हुई) प्रयोज्य (चेष्टानुसार कायं करनेवाले )का कायं में प्रवृत्त करती है, नकि 
किसी विषयमे ज्ञान उत्पन्न करती है। जंसे शद्भुकी ध्वनि होति ही तुम जाना 
देसी चेष्टा ( संकेत ) होने पर शह्भुघ्वति सुनते ही जिसे उक्त संकेत दिया रहता 
है वह्‌ पुरुष प्रस्थान करतादहै,ेसेदही जबर तजनी अंगुली को उपर उठाऊ तब 
तब तुम उसे पीटना रेसी चेष्टा ( संकेत ) पानेवाला अंगुली उठते ही पीटतादहै 
नकि कुछ जानतादै। ज्ञप्ति (ज्ञान ) से सम्बन्ध रखनेवाली अकृतसमया चेष्टा 
का यह्‌ उदाहरण है किं जसे दस अंगुलियों को ऊपर उटठाने पर तुम दस रुपया भथवा 


+ ~ वेशोषिकसुत्रोपस्कारः 
 कदेशानां नियतानामभावात्‌ । तदं संसगेबोधमन्तरेण चेष्टातः कथं प्रवरत्ति- 
निदत्ती इति चेत्‌ संदायप्रतिभयोरन्यतरस्मादिति गृडाण । तस्मान्न चेष्टाऽपि 
प्रमाणमिति ॥ ३॥ हि 
ननु शब्दः कथं खिङ्ग शब्द्स्यापदेशस्वभावव्वेन लिङ्गभिन्नखादित्या- 
शङ्कयाद- । 
हेतु रपदेशो लिङ्क प्रमाणं करणमित्यनर्थान्तरम्‌ ॥४॥ 


अपदिहयते कथ्यतेऽनेनाथं इत्यपदेशः शब्दः, स च हेतुिङ्गप््याय एव 
€ ढ्‌ ५ [क्‌ 
प्रमाणमिति । खिङ्गविधया प्रमाकरणमित्यथः। एवं करणशब्दोऽपि रेङ्किक- 





पुराणों (पुराणों)की जानना देसी कारक (क्म) के प्रधान रखनेवाखी। हस्तकैः 
भाकुचन ( सिकुडने ) के देखने मे तुम चले आना एेसीक्रिया को प्रधान ( मुख्य) 
करनेवाली भी चेष्टा । एेसाहौनेसे इसवचेष्टासे केवल पदार्थोको स्मरण कराया 
जातादहै, नकि उन पदार्थो को परस्पर अन्वय (सम्बन्ध) भी जाना जातादहै क्योकि 
चेष्टा के एकदेश कोई नियत नहीं है, (प्रकृत में चेष्टा जिस प्रकार परस्पर अन्वय- 
बोधक कर्ता, कमं इत्यादि विभक्ति होती ह उस प्रकार )} । यदिदूसाहै तो पदार्थो 
कै संसर्गज्ञान के विना चेष्टा से प्रवृत्ति तथा निवृति कंसे होती है? रेसा पूव॑पक्षी 
प्रहन करे, तो संशय तथा प्रतिभा इन दोनोंमेंसे किसी एकसे प्रवृत्ति तथा निवृत्ति 
हो जायगी पैसा जानो। इस कारण चेष्टाभी दुसरा प्रमाण नहींहै।॥३॥ 

शब्द के भपदेश स्वभाव होने से (स्वरूपके आच्छादकरूप होने रे) लिङ्क से 
भिन्न होनेके कारण शब्द लिङ्क ( अनुमापक ) कंसे होगा ? इस पूर्वंपक्षी के 
आक्षेप के समाधानां सूत्रकार कहते &-- 

पदपदाथ- हेतुः = हेतु है, अपदेश्च = अपदेश है, लिङ्क = लिङ्खं दै, प्रमाणं 
भ्रमाण है, करणं = करण है, इति यह्‌ सच, अनर्थान्तरमृन्भिनन अथं नहीं दहै । ४ ॥ 

भावाथो-- अपदेश (शब्द) ही हतु, लिङ्क तथा प्रमाण पर्याय वाला लिङ्क ङ्प 
से प्रमाणहोताहै। ४॥ 

उपस्कार--अपदेक्ष किया जाय अर्थात जिससे भथं कहा जाय । इस व्युत्पत्ति से 
वह अपदेश शब्द कहाता है ओर वह हेतु, लिङ्क पर्यायवाखा ही प्रमाण 
होता है ( अर्थात्‌ उक्त व्युत्पत्ति से शब्दसे अपदेश शब्दहै, भौर वह लिङ्खरूपसे 
लिङ्गजन्य ज्ञानम ( अनुमाने) हीहेतु है, शब्द भी अनुमिति ज्ञान का कारण 
होता दहै इसी प्रकार शन्दमे लिङ्गहूप से करणतादहै, ठेसा होने से हेतु, अपदे्ष, 
लिङ्ग, प्रमाण, करण यह्‌ सम्पूणं चन्द पर्याय हैँ यह सूत्र काभथंदहै)। 


राब्दस्यानुमानान्तभौवः ५०५ 


ज्ञानकरणे लिङ्ग एव वत्तेते । द्यी हि एरणगतिः, किचित्‌ सन्निकपीघीन- 
प्रवत्ति किच्िच्ाविनाभाववलप्रवृत्ति । शब्दस्य तु अर्थेन न सन्निकर्षा नाप्य 
विनाभाव इति कथमथ गमयेत्‌ । सङ्केताद्‌ गमयतीति चेत्‌ सङ्केतो हि पदारथ 
न तु तत्संसर्गे । तत्रापि सङ्केत इति चेन्न, तस्यानेकविधत्वेन सङ्केतविषयभावा- 
नुपपत्तेः । पदा्थ॑सङ्केतबलादेव वाक्यार्थोऽपि भासते इति चेन्न, अन्यसङ्खते- 
नान्योपस्थितावतिप्रसङ्गात्‌ , शब्दस्मारितसंसगत्वेन नियम इति चेत्‌ तथा- 
चेतन्नियमवसरेनानुमानस्येव छन्धावसरत्वात्‌ । सङ्केतस्यापि इच्छमाच्नत्वेनाति- 


[1 





दसी प्रकार करण चब्दमें लङ्कखिक ज्ञान (अनुमति) के करण रूपर्याद्ध मे प्रवृत्त 
होता है । घर्थात्‌ करण शब्द को अनुमितिकरण हेतु एेसा भथंहै। करणश्चन्द दो प्रकार 
से प्रवृत्त होता है, कोई करण शब्द इन्द्रियाय संनिकषं के अधीन प्रवृत्त होतार, श्रौर 
कोई अविनाभाव (व्यक्ति) के बलसेप्रवृत्तहोतादहै। शब्दकातो अथंकेसाथन 
संनिकषं है न व्याप्तिहैतो वह्‌ अथं को कंसे बोधित करेगा । यदि संकेत ( शक्ति) 
सम्बन्ध से श्रथं को शब्द बोधित करेगा" एेसा कटो तो संकेत तो पदाथं में होता है नकि 
पदार्थो के संसं मे ।'यदि संगं भी संकेत मानेगे'ठेसा कहो तो,संस्ं अनेक प्रकार का 
होने से वह संकेत का विषय नहीं हो सकता । "पदां म शब्दके संकेतके बरुसेही 
एकं पदाथं से निरूपित संसगंवाके अन्य पदाथंरूप वाक्य का अथं भी प्रकारित होता 
है' पेसी शंका करोतो यहु मी नहींहो सकता, क्योकि दूसरेके संकेत से दूसरेका 
बोध हो तो अतिप्रसक्ति दोष होगा। अर्थात्‌ वाक्याथं तथा पदाथ का भेदने से भेद 
के समान होनेके कारण घटपदाथं के संकेतसे पटपदाथं की उपस्थिति होनेकी 
आपत्ति आ जायेगी । यदि शब्दस स्मरण कराये संसगं को केकर नियम माना 
जायतो, इस नियमकेषलसे अनूमानप्रमाणही को अवसर प्राप्त हो जायगा। 
( जो संकेत जिस अथंमेहोतादहै वहु उस्र अथंके संसगं के उपस्थिति काकारण 
होता है--इस नियमके बरसे उन श्रतिप्रसंगदोषकावारण होने पर भी वशे- 
षिकोंकारही मतसिद्धहोजातादहै, अर्थात्‌ तुम्हारे कहे व्या्तिकेबलसे संसगके 
उपस्थिति को जनकता का अनुमान करने में तत्पदाथे के संसगं विषय होने से केवल 
संसर्गकेज्ञानके अनक होने के कारण आपके मने हुए श्षब्दमें प्रमाणान्तरत्व 
संगत नहीं हौ सकता ) 1 (इसी प्रकार दूसरा भी दोषहो सकताहै इस आश्षयसे 
क्षंकरमिश्र आगे कहते हँ कि })- संकेत भी केवर इच्छारूप होने से अतिप्रसंग दोष 
आ जायगा । अर्थात्‌ सामान्यरूप से इच्छा माच्रही संकेत होता है अथवा ईहवर 
की इन्छा ठेसा विकत्प केर प्रथम पक्षमें श्लंकरमिश्च ने अतिप्रसंग दोषदिया दहै 
कि आ्रान्त पुरुष को घटशम्द से पट जानना इस इच्छा से घट शब्दसे पट का बोध 
होने रुगेगा । (दूसरे पक्ष का अनुवाद कर शंकरमिश्न खंडन केरते हैँ कि )-ईहवर 
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प्रसक्तत्वात्‌ । ईश्वरेच्छा नातिप्रसक्तति चेन्न, तदिच्छामन्तरेणापि गङ्गादि 
पद्त्तोराद्युपस्थितेरित्यठं नयायिकेषु धृष्टतयेति ॥ ४॥ 

उपमानादीनामपि पराभिमतानाम्‌ अविनाभाववलप्रवृत्तिकानां रेङ्गिक 
एवान्तभौव इति प्रतिपादयितुमाह - 

अस्येदमिति बुद्धयपेक्षितत्वात्‌ ॥ ५ ॥ 

उपमानाथापत्तिसम्भवाभावानासिति शेषः। अस्य व्यापकस्य इदं व्याप्य- 
मिस्याकारा या बुद्धिः सा जनकसवेनापेक्षिता येषां ते तदपेक्षितास्तस्य भाव- 
स्तद्पेक्षितस्वं तस्मादित्यथः । भाहिताग्निपाठात्‌ कान्तेन बहुत्रीहिः, तारका- 
दिपाठादितो वा। 


की इच्छा में उक्त अतिप्रसंग दोष न होगा" एेसा नहीं कह सकते, क्योकि ईश्वर 
की इच्छा के विनाभी गंगा आदि पदसे तीर आदि भं की उपस्थिति होती है 
दस प्रकार हम इस विषयमे अधिक नैयाथिकों से धृष्टता ( दिढठाई } नहीं कर 
सकते ॥ ४ ॥ 

अन्य दाक्ष॑निक्ों को अभिमत उपमानादि प्रमाणोंका जो ग्याप्तिके बल्सेही 
भर्थं के सिद्धि में प्रवृत्त होते रंद्किक (ग्रनुमान) ज्ञानमे ही अन्तर्भाव होता है 
यह्‌ प्रतिपादन करने के लिये सूत्रकार कहते है 

पदपदाथे--अस्य = इसका, इदं = यह है, इति = इस प्रकार, बुद्धयपेक्षितत्वात्‌= 
ज्ञान की अपेक्षा रखने से | ५॥ 

भावाथ - उपमान, (अर्थापत्ति आदि प्रमाणोँमे भी इस व्यापक का यह व्याप्य 
है एेसी बुद्धि कौ श्रयेक्षाहोने के कारण उपमादिकोंका भी अनुमान हीमे अन्तर्माव 
होता है।। ५॥ 

पद्पदाथ-पूत्र मे आकांक्षित “उपमानाथंपत्तिसंभवाभावनम्‌ = उपमान अर्था- 
पत्ति, संभव तथा अभाव का इस समस्त पदका शेष भाग पूणं करना। ( इसमें 
संभव पदसे एेतिह्यका भी ग्रहण करना चाहिये । हस व्यापक का यह व्याप्यहै 
इत्याकारक जो ज्ञान वह कारणरूप से जिनमे श्रपेक्षित हैवे उस ज्ञान के अपेक्षित है 
उनका भाव है तदपेक्षिता उसके होने से फसा सूत्र का अथं । भदिताग्नि गण में पाठ 
होने से ^क्त' प्रत्यय जिसके अन्त में है एसी बहुत्रीहि समास शुद्धचपेक्षितत्वात्‌' इस पद 
मे जानना । अथवा (तारकादिपाठ' से यह अथं लेना (मर्थात्‌ इसका यह है इस ज्ञान 
की अपेक्षा हुई है जिनको एेसा विग्रह से (तच्‌ प्रत्यय" से यह अथं जानना चाहिये) 
उनम से उपमान अनुमान शब्दके द्वारा नहीं प्रमाण है) अर्थात्‌ शब्द ही से उपमान 
मेँ शम्द तथा अथं के सम्बन्ध काज्ञान होने से, शब्द काश्जनुमान म अन्तर्भाव होने 
से यह आद्य है।॥५॥ 


उपमानस्यानुमानातभोवः ५०७ 


तत्रोपमानं तावदनुमानमेव राब्दद्वारा । तथाहि गोसदृशो गवय इति 
वाक्यन्तावत्‌ आरण्यकेन कीटक्‌ गवय इति नागरिकजिज्ञासायामभिधी०ते तच्र 
यो गोसदृशः स गबयशब्दवाच्य इति सामानाधि करण्यबलात्‌ तिदेरवाक्य- 
श्रवणानन्तरमेव परिच्छिनत्ति, वनं गतस्तु तादृशं पिण्डमुपलभ्यायमसौ गवय- 
शब्दवाच्य इति प्रतिसन्धत्ते । अपिदेशवाक्यश्रवणरू मये गवयत्वं प्रवृत्तिनि- 
मित्तं न ज्ञातमतः कथं संज्ञापरिच्छेद इति चेत्‌ छक्षणया तसरतोतिसम्भवात्‌। 
गोसदृशो गवय इति वाक्येऽन्वयानुपपत्तिविरदात्‌ कथं लक्षणेति चेत्‌ वात्प- 





वह इस प्रकार है कि- नागरिक मनुष्यने गवय कंसा होतादहै एसा श्ररण्यवासी 
को प्रदन करने पर गोके सद्दा गवय होतादहै। रेते वाक्ष्य को श्रारण्यकसे प्रयोग 
किया जताहै, उसमेजो गोकै समान होता वह वाक्य शब्द सेका जाता है । 
इस प्रकार सामानाधिकरण्य ( एक ही मे गो सद्लता तथा गवय शब्द वाच्यता) के 
ज्ञान के बल से उक्त कहे हुए वाक्यकेश्चवणाके पश्चात्‌ ही नागरिक मनुष्य गो 
सदश ही गवयहोतादहै एेसा जानताहै, भरण्य में जाने के प्चात्‌ गो सदश पिण्ड- 
शरीर को पाकर यहु वहु गवय शब्द का वाच्य ( अथं) है एेसा निस्वय करता 
` है । यदि गोसदश गवय होत्ता है" इस आरण्यक के कटै वाक्यके श्रवण के समय मे गवय- 
त्व गवय शब्द के गवयरूप अथंकोजाननेमें प्रवृत्ति का कारणहै यहज्ञानतो 
नागरिकको हृभा नहींदहै तो उसे उक्त संज्ञाका ज्ञान कंसे होगा! अर्थात्‌ गवय- 
त्वूप प्रवृत्ति के निमित्तसे यह पिण्ड ( शरीर ) गवय पदसे वाच्य, एसा 
यथार्थं ज्ञान केवल वाक्य से उत्पन्च नहींदहै, क्योकि उसकी उस समय उपस्थिति 
नहीं है तो शङ्गयतावच्छेदक गवयत्व प्रकारसे शक्तिज्ञान का निश्चयकंसेहो 
सकता है । यह पूवपक्षी की शद्धा का आशय है । इस शंका के समाधानाय शंकर- 
मिश्च कहते है कि लक्षणा से उसे (गवयत्वरूप प्रटृत्ति निमित्त) का ज्ञान हो सकता 
है । यदि 'गोसदश्च गवय होता है" इस वाक्य में अन्वय की अनुपपत्तीरूप लक्षणा का 
बीज न होने से लक्षणा कंसे होगी १ ेसी पूवंपक्षी शंका करे तो, अन्वयानुपपत्तिरूप 
लक्षणा का बीज न होने पर भी तात्पर्यानुपपत्तिरूप बीज हो सकता है । अर्थात्‌ 
तात्पर्यानुपपत्ति ही लक्षणाका बीजहै नहीं तो यष्टीः प्रवेश्य छडियों को भेजो, . 
इत्यादि वाक्यमेंछ्डीमें प्रवेश्या के अन्वय की असंभावना नहोने से लक्षणा 
न होगी अततः तास्पयं ( छडी वाले वृद्ध पुरुषो के प्रवेश का तात्प्यानुपपन्न होने से 
तात्प्ानुपपत्ति ही लक्षणा बीज दहै। उसी को भागे दिखाते हुए शंकर मिश्च कहते है 
कि) --गवयं शब्द की शक्ति का ज्ञान करने की इष्छा रखने वाछे नागरिक पुरुष के 
सखण्ड (भाग को लेकर) गवयदू्प अथ के प्रवृत्ति का निमित्त दिखाना आरण्यक पुरुष 
से उचित नहीं है, इस कारण अखण्ड (भाग रहित) गवयत्वरूप जातिविशेष मे उसका 
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य्यानुपपत्तेः सन्वत्‌, न हि व्युपिपल्ुं प्रति गोसारृश््यस्य सखखण्डस्य भ्रवृत्ति- 


निमित्तसवेनोपदरानमनुचितं तस्मादखण्ड जातिविशेषे तातसयमस्येति छश्चणा- 
सम्भवात्‌ | 
यद्वा गवयशब्दो गबयवाच कः असति वृत्त्यन्तरे शिष्टेस्तत्न प्रयुज्यमान- 


स्वात्‌ , असति वृत्त्यन्तरे यः शब्दो यत्र शिष्टः प्रयुज्यते स तस्य वाचको यथा 

गोशब्दो गो रित्यनुमानादेब गवयसंज्ञां परिच्छिनत्ति । तक यस्त्वयोपमान- 

सहकारी वाच्यः स वरमनुमाने क्ठप्तप्रमाणमावेऽस्तु किं कल्पनीयप्रमाणभावि 
नोपमानेनेति, अनुमानमयुखे विस्तरोऽत्रान्वेष्टन्यः । 


तात्पयं दहै इस कारण लक्षणादौ सक्तीहै। जिस स्थम प्रवृत्तिनिमित्त के विशेष 
के ज्ञान से तात्पयं नहींहैकन्ुजो गौ सच्च होता है वहां गवय शब्द का वाच्य है 
इस प्रकार केव स्वरूप का वणंनदहै सो वहां भी उक्त सामग्री से उक्त गवयत्वषूप 
प्रवृत्तिनिमित्त के विशेष का ज्ञानहोतादहीरहै, वहाँ तात्पयंन होनेसे लक्षणा कंसे 
होगी ? इस शंका के उत्तरमें (दूसरा प्रकार क्षंकरमिश्र दिखाते हुए कहते ह क )- 
अथवा गवय ज्ञब्द, गवय का बोधक टै, दसरे अथेमे शक्तिन होते हुए शिष्ट पुरुषों से 
गवयरूप अथं मेँ प्रयोग करने के कारण, दूसरे अथंमें शक्तिके न रहते जो शब्द जिस 
अथं मे दिष्टंसे प्रयोग किया जाता है, वह शब्द उस भथंका वाचक होता दै, जैसे 
गो शब्द गोखूप ्रथं का बोधक होता है, इस अनुमानसे ही गवय संज्ञा ( गवय श्ब्द 
की गवयरूप धर्थं मं संकेत) को नागरिक पुरुष जानता है । गो-साह्श्य की अपेक्षा से 
गवयत्वरूप अखण्ड जाति में तात्पयं है एेसा खाघवरूप तकं को आप उपमान का सहा- 
यक करगे, अनुमान मेँ वह॒ जिसका प्रामाण्य स्वीकृत है । एसे ही सहायक होगा, तो 
उपमान में अधिकं प्रमाणता मानने को क्या आवह्यकता है, ( अतः उपमान पुथक्‌ 
प्रमाण नहीं हो सकता }) इस विषय का अधिक विस्तार अनुमानखण्ड के मयूख 
ध्याख्या में देख छेना चाहिये । 

इसी प्रकार अर्थापत्ति भी अनुमानही है, वहु इस प्रकारै कि जीते हुए 
चत्र नामक मनुष्य की अत्यन्त दढ प्रमाण से निरिचत गृह मे मस्ता से बहिः (धर 
के बाहर ) सत्ता (रहना) को अर्थात्‌ कल्पना करना इष्टार्थापत्ति मीमांसकों ने 
मानी है । उसमें उपपाद्य ( सिद्ध करने योग्य ) तथा उपपादकं (साधक) इन दोनों 
के व्याप्य-व्यापकं भाव के निश्चय के अवीनही चैत्र की बहिः सत्ता (बाहर रहना) 
प्रतीत होता है, क्योकि जीवितचेत्र को गृह में असत्त्व (न रहना ) बहिःसत्व 
( बाहर रहने ) के साथ होता है, अथवा विना बहिःसत्ता का जीवित ्चत्रका 
गृहासत्त्व ( धरमेमेंन रहना }) अनुपपन्न है (नहीं हो सक्तादहै)। एसा ज्ञान 


होता है। 
इन दोनों मंसे प्रथम सहचार पक्षम अन्वय व्यत्षिही है, अन्तिम (ज्ञान) 


पक्ष मे तो व्यतिरेक व्याप्तिकादही ज्ञान होता ह। इति इस कारण अर्थपित्तिका 
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अर्थापत्तिरप्यनुमानमेव । तथाहि टृष्टाथपित्तिस्तावञ्जोवतशचेत्रस्य गृहास- 
स्वेन हदं तरप्रमाणावधृतेन वहिःसन्त्व कल्पयति । तन्रोपपाद्योपपादकयोव्यौ- | 
प्यव्यापकभ्मवावधारणःधीनेव वदहिःसच््वप्रतीतिः, भवति हि जीवतो गृहा- 
सनं बरहिःसच्वेन सद चरितं, बदहिःसरवं विना जीवतो गृहासस्वमनुपप- 
न्नमिति वा ज्ञानम्‌) तत्राचेऽन्वयव्याप्निरेवान्त्ये तु व्यतिरकव्याप्ेरेव ग्रह 
इति । व्यापिरस्ति न तस्य अ्रहणसिहो पय॒ञ्यते इति चेत्‌ व्याश्चिम्दमन्तरेणाथा- 
पत््याभासःनवकाशात्‌ , स्थरूपसःत्या व्याप्त्या वस्ततो यटुपपादकं तस्येव कल्पना 
स्यादिति दिर्‌  संङयकरणिकाया विरोधकरणिकायाश्चानुमानान्तमौव उदनो- 


अनुमान में अन्तर्माव हो सकता है । यदि व्याप्ति हने पर भी उसके ग्रहण ( ज्ञान ) 
को इसमे कोई उपयोग नहीं है' एसा पूवंपक्षी कहे तो स्वरूप से सतु ( वतमान } 
व्याक्निभावकै विषयमे न रहने से व्यात्नि ज्ञान के भिन्न अर्थापत्तिके आभास (ज्राम- 
रूप से भ्र्थापत्ति को ) स्थान न भिलेगा, स्वरूपसे सत ( वतमान) व्याप्तिका 
जो वास्तविक उपपादक ({ उपपादन करने घाला } है उसी की कल्पना होगी हसी 
अर्थापत्ति के खण्डन की रीति है) संदेहकरणवाली, तथा विरोधकरणवाली 
अथ पित्ति का अनुमान म अन्तर्भाव होता दहै यह्‌ जान लेना, क्योकि साथमे रहूना 
रूप विरोध भी व्यनि से सम्बद्ध होता है। अर्थात्‌ देवदत्त मनुष्य के दातवकं जीना 
तथा गृहवृत्तिता के भभाव निश्चय के पश्चात्‌ किसी प्रकार गृहुवृत्तिता को निक्चय 
होने पर जीवितता का तथा गृह से भिन्न में अवतंमानता इन दोनों के निश्चयो में 
प्रामाण्य तथा अप्रामाण्यका निश्चयन होने से देवदत्त जीताहैया नहीं एेसा संदेह 
होता है, उसके निवारणाथं बहि.सत्ता की कल्पना करना ठेसा एक मतदहै।दो 
प्रमाणो के विरोध के निश्चय से उत्पन्न दोनों प्रमाणोँ मे वतंमान बप्रामाण्यदटरारा 
उनके अविरोध का उपपादन करनेवाला ज्ञान भी अर्थापत्ति होतीहै। इसमे दो 
प्रमाणो के विरोध का निश्चय कारण है, वह्‌ इस प्रकार है देवदत्तमें शत वषं जीना, 
तथा चर सेभिन्नस्थलमेन रहना इन दोनों प्रमाणो मेंस शत वषंके मध्य में 
धर मे अवतमान देवदत्त मे विरुद्ध अथं विषय निश्चय हुभ्रा है, उससे दोनों प्रमाणो 
मे प्रामाण्य कासंशय होता है, पश्चात्‌ एक प्रमाणके बलवान होनेकै ज्ञान से 
बहि-सत्व की कल्पना होती है, इससे दुबल तथा बलवान दो प्रमाणोंका विरोध 
न होना- अर्थापत्ति से सिद्धहोतादहै रसा दुसरा मतदहै। पर इन दोनोंका गृह 
मान्न में वतंमानता के अभाव से व्याप्य शत वषं जीवितावाभ्‌ यह्‌ देवदत्त है इस प्रकार 
विरोध निह्चयरूप परामश से बहिःसत्व को सिद्धि भ्रनुमानमें ही अन्तगे होती है 
यह भाशय यहाँ जानना । ) इस प्रकार अथ में सम्बद्ध दृष्टार्थापत्ति का अनुमानमें 
भ्रन्तर्भाव दिखाकर शब्द से सम्बद्ध भर्थाप्तिका भी अनुमान मे अन्तभवि दिखाते 
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यः । विरोधस्यापि सहानवस्थाननियमलक्षणस्य व्याप्निघरितत्वात्‌। श्रताथा- 
पत्तिरप्यनुभितालमानं-पीनो देवदत्तो दिवा न भुङ्क्ते इत्यनेन वाक्येन पीन- 
त्वमनुभितं तेन च पीनत्वेन रात्रिभोजनानुमानम्‌-देवदन्तो रात्रौ भुङ्क्ते 
दिवाऽभोजित्वे सति पीनत्वासम्भवादिति। 

सम्भवोऽप्यनुमानमेव, तदुदाहरणं हि सम्भवति खाय्यां द्रोणः सम्भ- 
वति द्रोणे आढकम्‌ सम्भवति सहस्र गतमित्यादि तत्रेयं खारी द्रोणवती तद्ध- 
टितत्वात्‌ यद्येन षटितं तत्तेन तद्त्‌, यथाऽवयववान्‌ घटः । एवमन्यदप्युद्यम्‌ । 
यत्त सम्भवति ब्राह्मणे विद्या-सम्भवति क्षत्रिये शौय्यभित्यादि, तस्माणमेव 
न भवति अनिश्चायकत्वात्‌ | 


हए शंकरमिश्न कहते ह॑ कि श्रुतार्थापत्ति भी अनुमित का अनुमान रूप है--जंसे 
पीन ( मोटा-ताजा ) देवदत्त नामक मनुष्य दिन में भोजन नहीं करता इस वाक्य 
से पीनत्व का अनुमान होकर, उसपीनत्वसे रात्रिम भोजन का देवदत्त रात्रि 
मे भोजन करतार, दिनमें भोजनन करते हुए पीनता का असंभव होने से' इस 
प्रकार अनुमानहोतादहै। अर्थात्‌ शब्द की आकांक्षा शब्द हीसे पूरीहोतीहै, 
इस न्यायसे रत्रिमें भोजन करता से श्चब्द की कल्पना श्रुतार्थापत्ति कहुलातती 
है जिसका भ्रनुमितानुमान में उपरोक्त प्रकार घे अन्तभवि जानना चाहिये । 


उयाप्नि की अवेक्षा न करनेवाला संभव भीष्ूसरा प्रमाणदहै एसा कुछ दाशनिकों 
कामतहै। वह॒ भीष्याप्नि सपेक्ष होने से अनुमान मे भन्तगंत है--इख आशये 
शंकरमिश्व आगे कहते हँ कि संभवी भनुमानहीरहै, उसका खारी ( १० सेर) 
मेद्रोण (५ सेर) कासंभवरहै, द्रणम आढक ( अढ्ाईसेर ) कासंभवरहै, हजार 
मेसौकासंमवदहै, इत्यादि उदाहरण । किन्तु.यह्‌ खारी परिमाण पदां द्रोण 
परिमाण वाली है, उससे युक्त होने से जो जिसम्षे घटित (युक्त) होता है वहु उससे 
यक्त होता है, जसे अवयवो का ाश्रय घट इत्यादि अनुमान मेही संमव प्रमाण 
का अन्तर्भाव हो सकताहै। इसी प्रकारभ्रौर भी उदाहरणम जान ेना | ब्राह्मण 
मेविद्याहो सक्तीरहै, क्षत्रियमं शुरताहो सकती, इत्यादि जो संभव प्रमाण 
का कुछ विद्वान उदाहरण देते दहै, वह निश्चयजनक नहोने से प्रमाण ही नहींहो 
सक्ता । 

कुछ मीमांसकादि विद्वान अनुपरन्धिूप अभाव को दूसरा प्रमाण मानते 
है, अर्थात्‌ मावपरार्थोकीव्याप्निही अनुमान का अङ्ग होतीदहै यह्‌ उनका आश्य 
है, किन्तु मावनिष्ठ व्यापत्ति कै समान श्रमाव में वतमान व्या्ठिमी अनुमनका 
ग्रङ्गं होतीदहै। इस कारण अनुमानं ही अनुपलब्धि का अन्तर्भाव हो सक्ताहै 
एसा यहां नेयायिकों कामत है। इस आश्य से क्ञंकरमिश्च कहते है;कि--कायं 
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अभावोऽपि न मानान्तरं कास्यंण कारणानुमानवत्‌ कार्याभावेन कारणा. 
भावानुमानस्य व्याद्िमूलक्वेनाजुमान एवान्तमावात्‌ । 

भटरमते तु भूतखादावभावग्राहक प्रमाणमनुपठम्भाख्यम्‌ । यत्‌ क्वचित्‌ 
प्रत्यक्षे क्वचिच्चानुमानेऽन्तम्‌ तं चक्षुरादिनेवाभावग्रहात्‌ । न चेन्दियमधिकरण- 
ग्रह एवोपक्षीणम्‌ , अभावग्रहपय्येन्तं तद्रथापारसचत्वात्‌ । 

एेतिह्यमविज्ञातप्रवक्तृकं प्रवादपारम्पय्यम्‌ । इति दैति निपातसमुदायः - 
पुरावृत्ते वन्तैते, तस्य भाव रेतिश्यम्‌ । तत्‌ यदि वाधिताथं न भवति तदा 
शब्दान्तनिवेशादनुमानम्‌ । यदि ट वटे यक्षो मधूकूतरौ गौरोत्यादि, तदू यद्या- 
प्तं तदा पूववत्‌ । नापरोक्तद्धत्तदा न प्रमाणम्‌ । तदेवं प्रतयक्षमनुमान्चेति 
सिद्ध द्वयमेव प्रमाणमिति ॥ ^ ॥ 


( "गणि 
से कारणके श्रनुमानके समान कायं अभाव से कारणक अभाव का अनुमान 


भी व्याक्षिमूलक होने से अनुमानमं ही अभाव का अन्तभवि होने के कारण अभावं 
भी दूसरा प्रमाणनहींहै। 


जधिकरणकैे प्रत्यक्षहोने सेही इन्धियोंका व्यापार शन्तहो जाता हैतो 
उससे अमाव का प्रत्यक्ष कंसे होगा, तथा अरीक ( असत्‌ ) स्वरूप अभाव के 
साथ इन्दियों के सम्बन्धकेन होनेसेप्रत्यक्षनहो सक्नेके कारण एवं श्ब्दादिकों 
के अनुच्चारण दक्लामंमी अमाव काज्ञनहौने सेभी उसका ग्रहण करने वाला 
अनुपरुल्धि नामक प्रमाण मानना पड़गा--एेसे मीमांसकों कै मत परतो शंकरमिभ 
कहते है कि--इस मत मतो भ्रूतलादि अधिकरण में अभाव कोम्रहण करने वाला 
अनुपलम्भ नामक प्रमाण मनागयादहै, किन्तु वह कहीं-कहीं प्रत्यक्ष तथा कहीं-कहीं 
भ्नुमान म भन्तगत होता है, क्योकि चकषुरादिकोंसेही अभावका ग्रहण होता है । 
यह पूव पक्षी नहीं कह सकता कि~-भधिकरण भूतलादिकों के ग्रहण मेही इन्द्रि 
उपक्षीण ({ चरिताथं ) है, क्योकि अमावज्ञान तक उसका व्यापार रहता है । पौरा- 
णिकोंके माने हृए जिसके वक्ता काज्ञाननहौो एसे प्रवाद (कहावत) के परम्पराही 
को एेतिह्य प्रमाण कहते हैँ । इस एेतिह्य "पद" में “इति ह्‌" ये दोनों निपातो का समुदाय 
है जो पुरृत्त (पूवं में हुए) वृत्त (वृत्तान्त) का वाचक है, उशके वमं को ठेतिह्य" 
कहते हँ । एेसा दतिह्य प्रमाण का यदि दूसरे किसी प्रमाणसे विषय बाधित न हो 
तो शब्द कै अन्तर्भाव होनेसे वह वशेषिक मतसे अनुमानप्रमाण होगा । क्योकि 
इस बड के पेड पर॒ यक्ष ( देवताविशेष ) है इस मधुक ( महुभा ) वृक्ष पर गौरी 
नाम की चिड्या बोल रही है, इत्यादि एेतिह्य प्रमाण का उदाहरण देतिह्य प्रमाण- 
वादी देते है, वह यदि आप्तपुरुषसे कहा गयादहौ तो उपरोक्त के समान उसका 
शब्द में अन्तर्भाव होगा । यदि आप्पुरुषसे उक्तनहो तो प्रमाण हीन होगा। 
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लेद्धिकं व्याख्याय इदानीं प्रकरणान्तरमारभते- 
मआत्ममनसोः संयोगविशेषात्‌ संस्काराच्च स्मृतिः ॥ ६॥ 

उत्पद्यत इति शेषः । संयोगविरोषः प्रणिधानादिसन्निधानम्‌। एतस्माद्‌- 
समवायिकारणादात्मनि समवायिनि स्मृतिविद्याविशेष उत्पद्यते । निमित्त- 
कारणमाह -संस्कारादिति । चकारेण उयापायो पवाचुभवः समच्चीयते | 
अनुभवयाथाथ्यीयाथाथ्येमियमनुविधत्त, रञ्ज भुजङ्गतयोपर्भ्य परायितस्य 
तथैव स्सृतेः। न च सततं स्ृतिप्रसङ्गः, संसकारोद्‌ बोधाधीनत्वात्‌ , तदुक्तं 
प्रशस्ते वपादः--“लिङ्गदशनेच्छानुस्मरणाद्यपेक्षादात्ममनसोः संयोगविरोषात्‌ 
पट्वभ्यासादरप्रत्ययजनिताच्च संस्काराद्‌रृष्ट श्रतानुभतेषु रोषानुन्यवसायस्म- 
रणेच्छाद्रेषरेतरतीतविषया स्मृतिः" इति । । 





दस कारण उक्त प्रकारसे प्रत्यक्ष भौरश्रनुमान एेसेदो ही प्रमाण वैशेषिक मतम. 
माने गये हैँ यहु सिद्धहोतादहै। ५, 

हस प्रकार लङ्कखिक ( अनुमान ) की व्याख्या कर साप्रत दुसरे प्रकरण का सूत्र 
कार श्रारम्भ करते ई- 

पदपदाथं--आत्ममनसोः = गात्मा तथा मन के, संयोगविशेषात्‌ = संयोगविशेष 
से, संस्कारात्‌ चशमोर भावना नामक संस्कारसे भी, स्मृति =स्मरणरूप ज्ञान 
होता है। ६॥ 

भावाथ-अत्मा तथा मनके शअ्रसमवायिकारण प्रणिधानादि संनिधानरूप 
संयोगविशेष तथा भावना नामक संस्कारखूप निभित्त कारण से आत्माशूप सम- 
वायिकारण में स्मरणरूप कायं उत्पन्नहोतादहै। ६॥ 

उपस्कछार-- सूत्र मे आकांक्षित "उत्पद्यते" उत्पन्न होता है एेखा शेष पद पूणं 
करना । सत्र मं संयोगविशेष पद का प्रणिधान ( चित्त की स्वस्थता ) आदिका 
समीप होना अथं है--इस संयोगविशेषरूप असमवायिकारण से समवायिकारण 
भात्मा मे स्मृति नामका विशेष विद्या ( ज्ञान ) उत्पन्न होता है। इसके निमित्त 
कारण सुत्रकार कहते ह-'संस्कारात्‌' इति । चकारसे व्यापार वाला पूवं का अनुभव 
संग्रह किया गया है । यह्‌ स्मृति पूरवानूुभव कौ यथायेता एवं अयथा्थेता का अनु- 
सरण करती है, क्योकि रस्सीको सपं समक्षकर भागे हुए मनुष्यको अयथाथंही 
स्मरणहोतादहै। संस्कार के उद्धोधकके अधीन होने के कारण सर्वदा स्मृति हीने 
की आपत्ति नहींभ्रा सकती । यही भाष्य में प्रक्षस्तदेवपाद ने कहा है--कि लिङ्खं 
का दशन, इच्छा पश्चात्‌ स्मरण, प्रणिधान आदि की अपेक्षा करनेवाले आत्मातथा 
मनके संयोगविशेषसे पदु, भभ्यास तथा ्रादर.ज्ञान से उत्पन्न भी संस्कारसे 
दृष्ट, श्रुत तथा श्रुभव किये विषयों मे, श्रविक्षिष्ट अनुव्यवसाय, स्मरण, इच्छा तथा 
देषरूप काय की उत्पादक, अतीत ( व्यतीत ) विषयों में स्मृति होती है, एसा । 
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आपे ज्ञानं सूत्रकृता प्रथङ् न रश्चितं योगिप्रतयक्षान्तभौवितम्‌। पदाथ- 
्देशास्ये तु प्रकरणे तदुक्तं तद्यथा-“आम्नायविधावृणामृषणामतीतानागत- 
वत्तमानेष्वतीन्दरियेष्वर्थेषु धमदिषु प्रन्थोपनिबद्धेषु टि ङ्गाद्यनपेश्चादात्मम- 
नसोः संयोगाद्धमेविरोषाच्च प्रातिभं ज्ञानं यदुत्पद्यते तदाषेम्‌”” इति । वच्च 
कदाचिह्लोकिकानामपि भवति यथा “कन्यका वदति श्रो मे भ्राताऽऽगन्तेति 
हृदयं मे कथयतीति ॥ & ॥ | 
तदेवं चतुर्विधां विद्यां व्युत्पाद्य इदानीम विद्यां व्युत्पादयितुमर्हति } तत्न 
संशयविपय्ययौ प्रसङ्गात्‌ पृवंमेव निरूपितौ, स्वप्नं निरूपयितुमाह - 
तथा स्वप्नः | ७ | 


योगिप्रत्यक्ष मे अन्तगंत होने कै कारण बाषेज्ञान सूत्रकार ने अभिक विद्या 
नहीं कही है । किन्तु पदाथंप्रदेश नामक प्रशस्तपाद भाष्य के प्रकरण में वहु हस 
भकार कहा गया है कि---“जाम्नायविचातुणां = मागम के निर्माता, ऋषीणल्कऋरषियो 
के, जतीतानागत वतंमानेषु = शृत भविष्य तथा वर्तमान, बतीन्दियेषजअप्रत्यक्ष, ग्रयो- 
पनिबद्धेषुनगरन्थो में व्णन तिये हुए, घर्मादिष्=धमं अघमं दि पदार्थो ते, लिङ्खाच- 
नपेक्षात्‌ = हैतु श्रादि को आवश्यकता न रखने वारे, आत्ममनसोःसंयोगात=आत्मा 
तथा मन कै संयोग से, ध्मविरेषात्‌ रन्ओीर विद्या, तपश्च तथा समाधिसे 
उत्पन्न उत्कृष्ट विशेष धमं से भी, प्रातिभं = जो प्रातिभ (प्रतिभ से उत्पन्न } ज्ञानं 
ज्ञान, उत्पद्ये=उत्पन्न होता है, तत्‌ = वह्‌, आषं = आषेज्ञान कहाता है 1 इति ~ 
एसा । ओर वह्‌ प्रातिभज्ञान कभी-कमी लौकिक पुरुषों कोभी होताहै, जैसे कोई 
कन्या कोतेरा भाट कब भवेगा? एेसा प्रशन करने पर वह कहतीहैकिमेरय 
भाईक्ल आवेगारेसामेरा हृदय कहता है, एेस्रा भौर वह्‌ उसका कट्ना आाषज्ञान के 
समानसत्यमभीदहो जता है।। ६॥ 

इस प्रकार चार प्रकारकी विद्याका वणेन करने के पश्चात्‌ सांप्रत श्रविचाका 
वणेन करना उचित है, जिसमे संशय तथा भ्रनध्यवसाय रूप विपयंय का वणन प्रसंग 
से पुवंग्रन्थमे ही कर चुके ह, अत्तः तृतीय स्वप्न नामक अविद्याका सूत्रकार वर्णन 
करते ह। 

पद्पदाथं - तथा = स्मृति के समान, स्वप्नः=स्वप्नज्ञान भी होता है । ७॥ 

भावाथ-- जिस प्रकार आत्मा तथा मन के संयोगविशेष भर संस्कार से स्मरण- 
सञानहोतादहै उसी प्रकार स्वप्नज्ञानमभी होताहै। इन्ियोंके व्यापासोंके शान्त 
होने पर जिसका मन स्वरूपम लीन रहता है रसे मनुष्य को इन्द्रिय व्यापारसे 
होने के समान जो अनुभव होता है उसे स्वप्नज्ञान कहते है ।॥ ७॥ 

३३ वै० 
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यथाऽऽत्ममनसोः संयोगविरशेषात्‌ संस्काराच्च स्परतिस्तथा स्वप्नज्ञान- 
मपीत्यथः । हपरतेन्दरियप्रामस्य प्रलीनमनस्कस्य इन्दि ण्द्रारेण यदनुभवनं 
मानसम्‌, वत्‌ स्वप्नक्ञानम्‌ । 

तच्च त्रिविधम्‌ । कश्चित्‌ संस्कारपाटवात्‌ कामी ऋद्धो वा यमथमादत- 
चिन्तयन्‌ स्वपिति तस्य तस्यामवस्थायां प्रव्यक्षाकारं ज्ञानं पुराणादिश्रवणजनि 
तसंस्कारवशाञ्जायते कणोजुनोयं युद्धमिदमित्याकारम्‌ । किच्िद्धातूनां वात- 
पित्तदरेष्मणां दोषात्‌ । तत्र॒ वातदोषादाकाशगमन-वसुन्धरापय्यटन~व्या्रा- 
दिभयपलायनादीनि पश्यति । पित्तोपचयदोषमदिम्ना वहिप्रवेरा-वहिञ्वाख- 
लिङ्गन-कनकपवेत-विधल्लताविर्फरण-दिग्दाहादिकं पश्यति । इरेष्मदोषप्रा- 
बल्यात्त्‌ समुद्र सन्तरण-नदी मञ्जम-षारासारवषण-रजतपवतादि परयति । 
अदृष्टवशादपि तञ्जन्मानुभूतेषु जन्मान्तरानुभूते वा सिद्धोष्टतान्तःकरणस्य 


उपस्छार-)जस प्रकार आत्मा तथा मन के विशेष संयोग मौर संस्कारसेभी 
स्मरणज्ञान होता है उसी प्रकार स्व्रप्नज्ञान भी होता ह यहसूत्र का अथंदै। 
इन्दो के व्यापार से रहित तथा लीन ( ख्यावस्था में वतमान ) मन वलि प्राणी 
कोजो इन्द्रियोके व्यापार होने के समान मानस श्रनुभवहोतादहै, वह स्वप्नज्ञान 
कहाता है। गौर वहुतीन प्रकारकादहै। कोई स्वप्नज्ञान तो संस्कार के षाठ 
व सामथ्यंसेहोतादहै जैसे कामी अथवा क्रोधी प्राणी जिस कामिनी, शत्र श्रादि 
पदां को बादर से चिन्तन करता हुमा निद्रा करता दहै, उस प्राणी को उस भवस्था 
मेँ प्रत्यक्षषखू्प कामी को कामिनी अथवा क्रोधीषको पुराण-भारतादि इतिहास के 
श्रवण से उत्पन्न संस्कारकेकारण यहकणंतथां अ्जुनका युद्धहोरहादहैदेसा 
ज्ञान स्वप्नमें होतादहै। भौर कोई स्वप्नज्ञान वातत, पित्त तथा कफ इन तीनोके 
दोषसे होता है। जिसमें वायु दोषसे आकाक्ञ में गमन. पृथिवी में भ्रमण, व्या- 
घ्रादि {हसक जीवोँंके भय से भागना, इत्यादि प्राणी स्वप्न में देखता है । पित्तके 
वृद्धिके दोषसे भग्निमें प्रवेश, अग्निकी ज्वालासे आल्लिगन, सुवणं का पवत, 
विद्युत्‌ लता का चमकना, दिश्षाओं में दह इत्यादि पित्तरोगी प्राणी स्वप्न 
भ देखता है । श्लेष्म (कफ) दोष की प्रबल्तासे तो समुद्रमे तैरना, नदी मे इूबना, 
जल कीवर्षाकी धाराओं कीवृष्टि, चांदीका पवंत इत्यादि कफरोगी प्राणी 
स्वप्न मे देखता है । अदृष्ट के अधीन मी उस जन्म में अनुभव किये, या जन्मान्तर 
( एवं दूसरे जन्म ) में अनुभव किये पदार्थो का व्याकुल चित्तव प्राणी कोजो 
ज्ञान उत्पत्त होता है ( वहु श्रंहष्ट हैतुक स्वप्न होता है ) उसमे धमंरूप अष्ष्टसे 
गज पर चना पवंत पर चदना, छत्र की प्राप्ति, पायस ( खीर ) का भोजन, राजा 
का देन इत्यादि, भावी दयुभसुचक त्रथा अध्मेखूप श्र्ष्ट से तेल से अभ्यंग स्नान, 


स्वप्नस्वप्नान्तिकनिरूपणम्‌ ५१५ 


यजज्ञानमुत्पद्यते, तत्र । युभवेदकं धमात्‌ गजारोहण-पवेतारोहण-छत्रकाम- 
पाय॒समक्षण-राजसन्दशनादिविषयकम्‌ । अधमात्तु तखाभ्यज्ञनान्धकूपपतनो- 
श्रारो्ण-पडमञजन-स्वविवाहदद नादिविषयकं स्वप्नज्ञानसुतद्यते । त्रयाणां 
मिलितानामेवात्र कारणत्वं गुणप्रधानभावमाभ्रित्यायं विभागो द्रष्टव्यः ॥ ७ ॥ 

ननु यजज्ञानं स्वप्नमध्ये स्वप्न्ञानानुभूतस्येवाथस्य स्पृतिरूपं जायते 
तश्र स्वप्नत्वं न वत्तेते स्वप्नस्यानुभवरूपत्वात्‌ तथा च कस्मात्‌ कारणात्तदुत्प- 
न्िरित्यत आद- | 

स्वप्नान्तिकम्‌ ॥ ८ ॥ 


तथेति पूरवसूत्रादनुवत्तेते । तेनात्ममनसोः संयोगविशेषात्‌ संस्काराच्च 
यथ स्वप्नस्तथ! स्वप्नान्तिकमपीत्यथैः । एतावानेव विरोषो यत्‌ स्वप्नज्ञानं 
पूवीनुभवजनितात्‌ संस्करात्‌, स्वप्नान्तिकन्तु तत॒कारोत्पन्नानुभवजनित- 
संस्कारादेव । तदुक्तं प्रशस्तदे वा चाय्ये--“अतीतज्ञानप्रत्यवेक्षणात्‌ स्मृतिरेव” 





अन्धेरे कुएं मे गिरना, उट पर चद्ना, पंक ( कीचड़ ) में फसना, अपना विवाह 
देखन। इत्यादि विषय वे भावी अशुभ के सुचक स्वप्नज्ञानं धार्मिक तथा अघाः 
भिकोंकोक्रमसे होते है । इस स्वप्नज्ञान में संस्कार नाटक, धातु दोष तथा अहृष्ट 
न भिले हुए तीनो को कारणता है जिससे एक प्रधान दो गौण (विशेषणता) कूप से 
ठेसा विभाग देखना चाहिये । ७ ॥ 

स्वप्नज्ञान के मध्य में स्वप्नज्ञान से अनुभ्रव कयि हुए पदार्थो काजोस्मरण 
रूपज्ञान होतारै, वह स्वप्न नहीं हो सकता, क्योकि स्वप्नज्ञानं अनुमवरूप 
होताहै,तो किस कारणसे उत्पन्न होतार? इस प्रश्नके उत्तरमें सूत्रकार 
कहते है-- 

पद्पदार्थ--स्वप्नान्तिकं = स्वप्न कै मध्य में होने वाला स्मरणरूप ज्ञान कंसे 
ह्ताहै।॥ ८ ॥ 

मावार्थ--जात्मा तथा मन के संयोगविशेष तथा संस्कारसे मी जिस प्रकार 
स्वप्नज्ञान होता है उशी प्रकार ( स्वप्नान्तिक ) स्वप्न मध्यम स्वप्न स्मरणरूप 
ज्ञान भीहोताहै। ८ 

उपस्कार--इस सूत मे पूवं सूध्र से तथाः इस पद की अनुवृत्ति ( भागमन } 
होती है इससे आत्मां तथा मन कै संयोगविशेष संस्कार से भी जिस प्रकार स्वप्नः 
ज्ञान होता है उसी प्रकार स्वष्नान्निक ( स्वप्न मध्यमं स्वप्न स्मरण ) भी होता 
है यह सूत्रकाबथंहै। इतनादही विरेषहै कि स्वप्नज्ञान पूवं में अनुभव क्रिये 
पदाथं के धनुखव से उत्पन्न संस्कार से उत्पन्न हाता है किन्तु स्वप्नान्तिक स्मृति 


५१६ वैशेषिकसूत्रोपस्कारः 


इति । उक्तच दत्तिकारेः-“"गनुभूतवस्तुस्फुरणाथंतया न स्मरणाव्र्थान्तरं स्व- 
प्नज्ञानम्‌? इति । 

स्वप्नमध्ये प्रमामूतं यजज्ञानं तत्‌ स्वप्नान्तिकमिति केचित्‌ । यथा 
शय्यायां शयानोऽस्मीत्यादि ॥ ८ ॥ 

स्वप्नस्वप्नान्तिकयोः कारणं समुच्चिनोति -- 


धर्माच्च ॥९॥ 
अध्मंसमुच्चयार्थश्चकारः । कृतन्याख्यानमेतत्‌ ॥ ९ ॥ 


इदानीं पय्यौयमधिकृत्याह- - 
इन्दियदोषात्‌ संस्कारदोषाच्चाविद्या ॥ १० ॥ 





ज्ञान केवर उस स्वप्न काल के अनुभव से उत्पन्न सस्कारहीसे। यह्‌ प्रशस्त देव 
अचायनेमी भाष्यमें कहा है-- भतीतज्ञानप्रत्यवेक्षणात्‌ बीते हूए स्वप्नके 
पूनदंशंन से, स्मृतिः एव = वह स्वप्नान्तिक स्मरण ही है एसा । अर्थात्‌ स्वप्नान्तिक 
यद्यपि इच्द्रिय व्यापार रहित हीन मनवे को होता हैतोमभी स्वप्न में अनुभव 
किये विषय का प्रत्यवेक्षण होनेसे वह्‌ स्मरण हीहै। जिससे अविद्या चारही 
प्रकारकी दहै यह्‌ सिद्ध होता है। स्वन्नके मध्य में यथाथंरूपजो ज्ञान होता 
है उसे स्वप्नान्तिक कहते हैँ एेसा कुछ विद्वानों का मत है जसे क्षय्या परसोयाहं 
दत्यादि-इस प्रकार ॥ ८ ॥ 

स्वप्नज्ञान तथा स्वप्नान्तिक दोनोंके कारण का संग्रह्‌ करते हूए सूत्रकार 
कहते है- 

पदपद्ाथं--वर्मात्‌ चनौर घमं तथा अधममंरूप अदृष्ट से स्वप्नांतिक ज्ञान 
होता है) ८ 


भावाथे- स्वप्नज्ञान तथा स्वप्नांतिक दोनों मे धमं तथा अधमहूप अष्ट 
भौ कारणहै।॥९॥ 


उपस्कार” सूत्र में चकार से अधमं कासग्रहहोतादहै, इस सूत्र को सातवं सूत्र 
मे व्याल्याकी गर्ईहै। ९॥ 

साप्रत (पर्यय) साक्षात्‌ विषयंय रूप अविद्या को उहोशकर सूत्रकार कहते है-- 

पदपदाथ--इन्द्रियदोषात्‌ = इन्द्रियो के दोषसे, संस्कारदोषात्‌ च = संस्कार 
के दोषसे मी, अविद्या = मिथ्याज्ञान होता है॥ १०॥ 


 भवार्थ-विपयय ( मिथ्याज्ञान ) रूप अविद्या इन्दियोंके तथा संस्कार के 
दोष से उत्पन्न होतीदहै॥ १०॥ 


अविद्याविद्ानिरूषणम्‌ ५१७ 


अवि थेति सामान्यवाच१पि पदं विपय्येये बर्तते प्रकरणात्‌ संहायस्वप्ना- 
नध्यवसायानायुक्तत्वात्‌। तत्रेन्द्रियदोषो बातपित्ताद्यभिभवकृतमपाटवम्‌ | 
संस्कारदोषो विरोषादरनसाहित्यं तदधीनं हि मिथ्याज्ञानं जायते ।॥ १०॥ 
अविन्रासामान्यरक्चणमाद- 


तद दृष्टज्ञानम्‌ ॥ ११ ॥ 


तदित्यज्ययपदं सवे नामसमाना्थकमविद्यां परामृशति । साऽविद्या दुष्ट 
ज्ञानं -व्यभिचारिक्ञानमतस्मिम्तदिति ज्ञानं~-व्यधिकरणप्रकारावच्छिन्न- 
विशोष्यादृत्तिप्रकारकमिति यावत्‌ । दोषश्च ज्ञानस्यानिश्चयरूपत्वमपि । तेनै- 
ककोटिसत्त्वेऽपि संडायो दुष्ट एवानवधारणात्मकत्वात्‌ । तदनेन संश्यचिपरय्यय- 
स्वप्नानध्यवसायानाच्चतुणो मप्युपम्रहः ॥ ९१ ॥ 
अदष्ं विदा ॥ १२॥ 
४ 
उपस्कार सूत्र में सामान्यरूपसे अज्ञानवाचक अविद्या शब्द विपयंय 
( मिथ्याज्ञान }) का गोधक है, क्योकि संशय, स्वप्न, तथा अनध्यवसायों के 
वणित होने से उती का प्रकरण है । उसमें वात, पित्त, ष्ेष्म आदिकों के आक्रमण 
से भये हुए इन्दि्यो के श्रप्तामथ्यं को इन्द्रिय दोष कहते है! शेष के अदक्षंन (न 
दिखाई पड़ने को ) साहित्य ( सामग्री ) को संस्कार दोष कहते है, क्योकि उन्हींके 
्रधीन ही मिथ्याज्ञान उत्पन्न होता है। १०॥ 
अविद्या सामान्य का सूघ्रकार लक्षण कहते है-- 
पदपद्‌ाथे -तत्‌ = वह भविदया, दुष्टजञानं नदोष युक्त ज्ञान होती है ।। ११॥ 
मावाथं--व्यभिचारी ज्ञान को अविद्या कहते है । ११॥ 
उपस्कार-- मूत्र का "तत्‌" यह्‌ अव्यय पदहैलो सवनाम शब्दों के समान भं 
वाछाहोनेसे अविद्या कोप्रहण करता है। अतः साः वहु अविद्या, अर्थात्‌ उस 
धमं से रहित अर्थं में उस धमं को विषय करने वाला व्यभिचारि ज्ञान~्मथवा व्यधि- 
करण (अन्य अथं मे वर्तमान) विशेषण से युक्त ज्ञान, अर्थात्‌ विशेष्य मे न रहनेवाकले 
धममंषूप विशेषण वाला ज्ञान दुष्टज्ञान कहातादहै। निश्वयन होना यह भी एक 
जञानया दोपहोताहै। इसीमे एक कोटि ( भाग) केहोने प्ररभी संशयरूप 
जान निश्चयात्मकन होनेके कारण दष्ट्हीदहै। इय प्रकार इस सूष्रोक्त सामान्य 
लक्षण रे संशय, विपयेय, स्वप्न, तथा अनध्यवसाय चारों का भी संग्रह होता 
है । ११॥। 
पद्पदाथ--अदुष्ट = दोषरदित (ज्ञान), विचा = विया कहाती है ॥ १२ ॥ 
भावा्थं--दोषरहित इन्द्रियादिकों से होनेवाले श्ञान को विद्या कहते है ।।१२॥ 
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ज्ञानमित्यनुवतेते । भदुष्टमदु्ेन्दियजन्यं यत्र यदस्ति तत्र तदनुभवो वा 
खमानाधिकरणप्रकारानुभवो वा विकेष्यावृत्त्यपशारकानुभवो वा विद्येत्यथः । 
तश्चाध्यक्षं ठेङ्गिकच्छ द्वयमेव ॥ {२ ॥ | 
नन्वाषमपि ज्ञानं समानाधिकरणप्रकारकमेव तच्च नेन्द्रियजन्यमसन्नि- 
कृष्टाधेगोचरत्वात्‌ । न डेद्िकं लिङ्गानुसन्धानमन्तरेण जायमानत्वात्‌ । तथा 
चैतत्‌करणं ठतोयं प्रमाणमायातमत भद- 
आष सिद्धदशंनश्च धर्मेभ्यः ॥ १२ ॥ 
ऋषीणां गालवप्रश्तीरनां यदतीतानागतविषयकं ज्ञानं तदाषम्‌ । यच्च 
सिद्धानां मन्तरौषधिगुटिष्टाज्जनादिना व्यवहितविप्रकृष्टाथंगोचरज्ञानं प्रतिसि- 
द्धिगतानां यदरीनं तदुभयं धर्मेभ्यो यथाथेसाश्चात्कारि श्ञानं जायते । तद्यो. 
न 


उपस्कार सूत्र मे “जानं' ज्ञान यह पद पृरवंसूक्त से अनुवृत्त होता है ( भाता 
है ) दोषरहिव इन्दियों से उत्पन्न होने से अदुष्ट ( दोषरहित ) भर्थातु जिसमे जो 
धमं हो उसमें उस धमं का घनुभव अथवा समानाधिकरण ( एक बाश्चय मे वतमान } 
विशेषण का अनुभव (भर्थात्‌ उस विशेषण वाले विशेष्य मे उसका ज्ञान )। यहां स्मृति 
के करणम प्रमाणता के वारणां अनुभवपद दिखाया है। अथवा विकशषेष्यमेंन 
रहनेवाङे घमं को विशेषण न . रखनेवाला अनुभव विद्या कहाती है यह सृत्रका 
सथं है । निविकल्पक ज्ञान में प्रमात्वके लाभके ल्यि यह्‌ द्वितीय कल्प शंकरमिश् 
ने क्ियादहै ओर वह प्रमाण विद्या प्रदयक्ष ओौर ठंगिक के एेसी वहेषिकमतमें दो 
प्रकारदहै। १२॥ 

ध्राषंज्ञान भी समानाधिकरण विशेषण वाला ही होतादहै, जो इन्द्रिय तथा अधं 
के सन्निकषं से उत्पन्न न हनि के कारण प्रत्यक्ष नदींहो सकता। तथा लिङ्गं के 
भरनुसन्धान (व्यापतिविशषिष्टज्ञान) के बिना होने में रंगिक ( प्रनुमान ) भीनहींहो 
सकता, हेसा होने से आाष्॑ञान का करण तीसरा प्रमाणदहै यहप्राप्त होताहै इस 
पुवेपक्षी की कंका का सूत्रकार उत्तर देते है- 

पदपदार्थ--भर्षं = ऋषि सम्बन्धी ज्ञान, सिद्धदशषनं च = गौर सिद्धो का दशन 
भी, धर्मेभ्यः = अदणष्टशू्प धमो से होता है ।। १३ ॥ 

भावाथ- ऋषियों का भरत, भविष्य तथा वततमानविषयक ज्ञान तथा सिद्धि 
को प्राप्त सिद्ध पुरुषों को ज्ञान होता है वहं धमं से प्रत्यक्षात्मक होता है।॥ १३॥ 


उपस्कार--गालव, वसिष्ठ आदि ऋषियों को जो मूत, भविष्य तथा वतमान 
विषयों का ज्ञान होता है वहु आ्ष॑ज्ञान कहाता है । गौरजो यन्त्र, गौषधि, गुटिका 
( गोली }, अञ्जन ( काजल ) इत्यादि सिद्ध कर उनसे भ्यवधान युक्त तथा इष्ट के 
विषयोंकाजो ज्ञान प्रत्येक सिद्धिप्राप्त सिद्ोंको द्वन ( प्रत्यक्षज्ञान ) होतादहै हव 


आषौदोनामनुमान्तरमावः | ५१९ 


गिप्रत्यक्षेऽन्तभौवान्न विदान्तरमिति इृत्तिकवः। आषं ज्ञानं चतुर्थी विशव, 
सखा च ऋषीणां ौकिकानाश्च भवति । तच्च मानसं प्रत्यक्षमेव उत्यक्षास- 
कृतेन मन्ता जनितं नियमसन्दशंनादि-खिङ्गंजनितं वा । प्राग्भवीयसंस्का- 
राधोनेवात्र व्याप्रिधीः, स्तनपनेष्टसधनतान्या्रिप्रहवत्‌ । 

प्रशस्ताचा्य्यास्तु सिद्धदद्चनं न ज्ञानान्तरमित्याहुः । तथा हि यदि सिद्धा- 
नां युटिकाञ्जना दिसिद्धिनिमिन्तप्रभवं व्यवदितविग्रङ्ृष्टविषयं तदुच्यते तदा 
प्रत्यक्षमेव । यदि तु दिव्यान्तरीक्षभौमानां प्रहनक्षत्रसन्चारादिनिमित्ताधीनं 
तदा तल्लेङ्गिकमेव तथा सहचारदशेनेन व्याप्निपरिच्छेदादिति ॥ १३॥ 

इति श्रीक्षाङ रे वैकेषिकसुञ्चोपस्कारे नवमाध्यायस्य द्वितीयमाहिकम्‌ । 

समाप्रश्चायं नवमोऽध्यायः । 





दोनों ( आषं तथा सिद्धदर्शन ) धर्मोसे जैसा पदां है वंसेही पदाथं को दिखाने 
वाला ज्ञान उत्पन्न होत। है । वह योगिप्रत्यक्ष के भ्रन्तगंत होने से दुसरी विद्या नहीं 
है ठेस वृत्तिकार का मतहै। किन्तु भाष्यकार प्र्ञस्तदेव के मत्त से आषनामक- 
ज्ञान भी चतुथं विद्या ही है, किन्तु वह भो ऋषि तथा लौकिक पृरुषोंको भी होती 
है मौर वह्‌ मानसप्रव्यक्षहीहै जो सम्भावनाके सहायता से मनसे उत्पन्न होता 
है अथवा व्याप्ति स्मरणादि विशिष्ट किङ्ग से उत्पन्न होता है। क्योकि पूबजन्मसे 
उत्पन्न व्याति ज्ञान के संस्कार के अधीन ग्यात्निका ज्ञान होता दहै, जसे पूवंजन्म में 
किये दुग्धपान के इष्टसाघनताज्ञान से बालकको व्याति ज्ञान होताहै। 


किन्तु प्रशस्तदेवाचायं के मत में सिद्धदक्न प्रमाणान्तर नहीं है क्योकि यदि सिद्धो 
का पूर्वोक्त गुटिका, अञ्जन इत्यादि सिद्ध होने के कारण उत्पन्न हुभ्रा व्यवहित तया 
दुर के विषयो काज्ञान सिद्धदशंन कहा जायतो वह प्रत्यक्ष में ही अन्तगत होता ह ओर 
यदि स्वगं, अन्तरिक्ष (भाकाश) तथा पृथ्वी पर रहनेवाभों को सूर्यादि ग्रहे अहविनी 
जादि नक्षघो के संचार ( भ्रमण ) इत्यादि निमित्तो से उत्पन्न सिद्धदश्चन क्या 
जायतो वह छच्िक ( अनुमान ) ही होगा। क्योकि उस प्रकारके सहचारके 
देखने से व्यात्िज्ञान के अधीन ही वह होता दहै ।। १३॥ 

षस प्रकार शंकरमिश्चकृत वैशेषिकसूत्रोपस्कार व्याख्या मे नवमाघ्यायका 
द्वितीय धाद्भिक ओर नवम अध्याय भी समाप्त हुमा । 





दशमाध्याये प्रथमाहिकम्‌ 


आत्मगुणानां कारणतो मेदव्युः्पादनं दशमाध्यायाथेः । तत्र “आत्मश्चरोरे 
न्दियाधनु्धमन ्र्रत्तिदोषप्रत्यभावफलदुःखापवरगस्तु प्रमेयम्‌” अ० १ आ १ 
सू ९ इति गौतमोये प्रमेयवि मागसूत्रे सुखम्यानमिधानात्‌ दुःलाभिन्नमेव 
सुखमिति धरमनिरासाथं सुखदुःखयोरेव प्रथमं सेदमाह- 
इष्ठानिष्ठका रणविरोषाद्विरोधाच्च मिथः सुखडःखयो र्थान्तर- 
भावः ॥ १॥ 
खखदुःखयोर्मिथः परस्परमर्थान्तरभावो भेदो वेजात्यमिति यावत्‌ । कत 


इत्यत आह-इष्टानिष्टकारणविशेषात्‌ इष्टं इष्यमाणं सक चन्दनविनतादि अनि- 
छमनिष्यमाणमदहिकण्टिकादि तद्रपं यत्‌ कारणं तस्य विशेषाद्‌ मदात्‌, कारणवै- 





मात्माकेगणोकाकारणसे भेदका वर्णन करना दशमाघ्याय का विषयहै। 
उसमे “'आत्मश्चरीरेन्दियारथबुद्धिमनःप्रवृत्तिदोषप्रेस्य मावफलदुःखापवर्गास्तु प्रमेधम्‌ 
आत्मा १, शरीर २, इन्द्रिय ३, अथं ४, शुद्धि ५, मन ६, प्रबुत्ति ७, दोष ८, 
भेत्यभाव ९, फल १०, दुःख ११ भौर श्रपवगं १२ एसे बारह प्रकारके प्रमेय 
पदायंर्ह(अ. १ आ.र्सू.९) रसे गौतम मुनिप्रणीत न्यायद्शन कै प्रमेय- 
पदाथ के विभागसूत्रमें सुखकेन कहनेसेदुःखसे अभिन्न ( दुःखलरूपही ) सुख 
गण है, एसे भ्रम कै निवारणाथं सुख तथा दुःख इन दोनों काही सूत्रकार प्रथम 
भेद कहते है-- 

पद्पदाथ -दइष्टनिष्टकारणविदोषात्‌ = त्रिय तथा अश्रियरूप कारणों का विष 
हीने से, विरोधात्‌ चअौर परस्पर सुख तथा दुःख का विरोध होने से मी, सुख- 
दुःखयोः = सुख तथा दुःख का, ्र्थान्तरभावः-भेदहै।) १॥ 

भावाथ- माला चन्दन आदि प्रिय, तथा सपं, कण्टक आदि अप्रिय पदा्ं 
रूप कारणों के मेदसे, तथा परस्परसाथन रहना रूप विरोधहौनेसे भी सुख 
तथा दुःख सूप आत्माके गुणोंका परस्पर मेद, नकिदुःखसूपसे सुखदहै॥ १॥ 

उपस्कार--युख तथा दुःख क मिथः (परस्पर) अर्थान्तरभाव अर्थात्‌ विजातीय 
तारूप भेद है यह तात्पयं है । क्यों ? इम प्रषन के उत्तरम सूत्रकार ने इष्टानिष्ट 
कारणविकशेषात्‌" यह हतु दियाहै जिसका यह अथेह कि इष्ट नाम इष्यमाण 
( चाहा जानेवाला } माला, चन्दन, कामिनी इत्यादि, तथा अनिष्ट नाम अनिष्य- 
माण { न चाहा जाने वाला ) अहि ( सपं ) कण्टक (कांटा ) आदि स्वरूप जो 


सुखदुः योरथौन्वरता ५२१ 


जात्याधनं कार्य्यवेजात्यमावश्यकं यतः । मेद कान्तरमाह- विरोधात्‌ सहान- 
वस्थानटक्चषणात्‌ न द्येकस्मिन्नात्मन्येकदा सुखदुःखयोरनुभवः। चकारादनयो 

य्यभेद्‌ मेदकं समुच्चिनोति । तथाहि - अनुप्रहाभिष्वङ्गनयनप्रसाद्‌ादि सुख- 
स्य, दैन्यमुखमाछिन्यादि दुःखस्य काय्येमिति ततोऽप्यनयोमेदः । तदुक्तं प्रश्च- 
स्ताचाय्येः-“अनुप्रहलक्षण सुखं सरगाद्यभिप्रेतविषयसान्निध्ये सति ईइश्रात्पन्न- 
धोद्रियाथसन्निकषद्धमाौदयपेक्षादाव्मनसोः संयोगाद्‌ यद्नुप्रहाभिष्वङ्गनयना- 
दिप्रमोदजनकमुत्प द्यते तत्‌ सखम्‌” इति । तदिद्मतोतेषु सखरक्चन्दनाद्षु 
स्मृतिजमनागतेषु सङ्कल्पम्‌ । गौतमीये सूत्रे सु चापरिगणनं वंराग्याय सुख- 
मपि दुःखत्वेन भावयता वराग्यं स्यादेतदथसमिति ॥ १॥ 


नन्वास्तां सुखदु खे परस्पर भिन्न ज्ञानादभिन्नं स्यातां स्दरत्यनुभववाद्‌- 
त्यत आह- 


कवदथ्पलयनयत) 


क्रम से सुख तथा दूःखके कारण उनके विशेष अर्थात्‌ मेदसे, क्योकि कारण के विल- 
क्षणता के अधीन कमं में वैलक्षण्यं अदक्यहोता है) दूसरा मेद साधक्रहैतु सूत्रकार 
देते है कि-साथन रहनारूप विरोधहोनैसे भी, सुखतथा दटुःखका भेदै, क्योकि 
एक काल में एक आत्मामे सृखतथादुःखक्रा अनुभव नहींहोता। सूत्र के चकार 
से युखत्थाद्‌-ख दोनोंकेकायंकेमेदसे भीडइन दोनोंका भेदै इसका सग्रह 
होतादहै। वह दस प्रकर दहैकि अनुग्रहः( दया } का सम्बन्ध नेन्न कौ प्रसन्नता 
इत्यादिक सुख गुणका, तथा दीनता, मूख की प्रलिनता आदि दुःख गणका कायं 
होताहै! अतः कायंकेभेद सेभी सुख तथादुःख गुणका परस्पर भेदै) यह्‌ 
प्रशस्तपादाचायं ने भमी कहा है--'"भनुग्रहलक्षणंअनुग्रहस्वरूप, सुखं=सुख, 
खगाद्यभिप्रेतविषयसानिध्ये-माला आदि प्रिय पदार्थो की समीपता, सति = होने 
पर, इष्टोत्पश्नधीद्द्रियाथसंनिकर्षात्नप्रिय पदार्थो मे उत्पन्न ज्ञान तथा इच्िय मरौर 
प्ररियपदाथं के स्॑निकषं से तथा धर्मादपेक्षात्तुधर्मादिकों की अपेक्षा रखनेवाले 
आत्ममनसोः संयोगात्‌ = आत्मा तथा मन के संयोगादिंबधसे, यतुन्जनो, अनुग्रहा- 
भिष्वेगनयनादिप्रमोदजनक~अनुग्रहुसम्बन्ध, नेत्रादि कै हषं का जनक, उत्प 
दते उत्पन्न होता है, तत्‌नवह, सुखं=सुख कहा जाता है" इतिन्एेसा । वहु यह सुख 
व्यतीत हुये माला चन्दनादि विषयोंमे स्मरण से उत्पन्न होतादै, भौर भविष्य 
उक्त विप्रयो में संकत्प ( मानस कमं ) से उत्पन्न होतादहै। यदि एसा है तो-न्याय- 
सूत्रमें गौतम महि ने इसकी क्योंन गणनाकी? इस प्रन के समाधानाथं शंकर 
मिश्च कहते ह कि गौतम सूनिने सूत्रम वराग्योत्पादनके च्य सुखगुण कौ गणना 
नहींकीषहै, क्योकि सुख को भी दु.खलूपसे भावना करने वालेप्राणी को वेराग्य 
होगा इस चियि एसा तात्पयदटै ।॥ १ ॥ 

“सुख तथा दुःख परस्पर भिन्न गुणों, किन्तुवे दोनोंज्ञान से भिन्नन होगे, 








५२२ वैरोषिकसुत्रोपस्कारः 


संशमनिर्णंयान्तरामावश्च ज्ञानान्तरत्वे हेतुः ॥ २ ॥ 


उखदुःखयोज्ानान्तरतवे क्चानभिन्नतवे संशयनिणेयाभ्यन्वरत्वामावो हैदुरटि- 
जगमित्यथः । तदयमथः-सुखं दुःखं वा ज्ञानं भवत्‌ संहायरूपं वा स्यात्‌ निणेय 
रूपं वा ! नाद्यः कोटिद्वयानुल्रेखित्वात्‌ । न द्वितोयः एककोरथनुज्ञेखित्वात्‌ । 
तथा च यावद्िशेषवाधात्‌ सामान्यबाधः । द्वावेष हि श्चानस्य विदोषौ संशयत्वं 
नि्णंयत्वच्च , तदुभयन्च सुखे दुःखे च बाधितमिति ज्ञानत्वमपि तत्र बाधितम्‌ । 
चकरादनुभावबाधं समुशिनोति । सुखदुःखयोरदहं सुखी दुःखोति मानसोऽनु 
भवो न त्वहं जाने सन्देह निधिनोमीस्याकारोऽनुभव इति ॥ २॥ 

भेद हृान्तरमाह- 

तयोनिष्पत्तिः प्रत्यक्षरैङ्किकाम्याम्‌ ॥ ३॥ 





जसे स्मृति गौर अनुभव ज्ञान से भिन्न नहीं है" एेसी शंका का उत्तर सूत्रकार 
कहते है-- 

पदपदाथं--संशयानिणंयान्तराभाव च=संश्य तथा निणयमें कोन होना 
मी, ज्ञानान्तरत्वे = ज्ञानसे भी भिन्न होनेमे, हेतुः=कारण है ॥२॥ 

भावाथ--पुख तथा दुःख न संशयल्पज्ञान ही सक्तादहै न निणेयसरूप इस 
कारणज्ञान से सुख तथा दुःख भिन्नर्ह।॥ २॥ 

उषस्कार--सुख तथा दुःख गुणके ज्ञनन्तर भर्ति ज्ञानसे भिन्न होनेमें 
संशय तथा निर्णय के अन्तर्गत न होना हतु नाम साधक लिङ्गं है। 

अतः यह्‌ अथं निकलता है कि सुख श्रथवा दुःख गुण यदि ज्ञानहो तो वह 
संशयसूप ज्ञानहोगाया निश्रयरूप ज्ञान । उनमें से संशञयज्ञान के समान सुख 
तथादु-खमेंदो विर्द्ध कोटियो का उल्लेख न होनेसे प्रथम संशयपक्ष नहींहो 
सकता तथा एक कोटिका उल्लेखन होने से निणंयरूप द्वितीयपक्ष भी नहीं 
हो सकता । ेसा होने से ज्ञान के संशयादि रूप विदोषोंके बाधसे सामान्यख्पसे 
ख द्‌.ख क्न नहींहै। ेसा बाध सिद्ध होतादहै। क्योकि ज्ञान के संशय तथा 
निश्वयपेसे दो ही विक्ेषहै, वह दोनों उक्त प्रकार से बाधित होने के कारण सामा- 
न्यरूप से ज्ञानता भी सुख तथा दुःखमेव धितदहै। सूत्रमें चकारसे अनुभवके 
वाका संप्रहहोतादहै। सुल तथाद्‌ख कार्म सुखीहुरम दःखी ह, एसा अनुभव 
होता है, नकिर्म जानताह, मँ सन्देह करता हं, मै निश्चय करता हूं, एेसा अनुभव 
होता है । इति हस प्रकार सुख तथा दुःख ज्ञान सेभिन्न ह यह्‌ सिद्धहै। २॥ 

सृख तथा दःखकेल्ञान से भिन्न होनेमें दुसरा हेतु देते हृए सूत्रकार कहते है- 

पदपदाथे - तयोः=उन संशय तथा नि्णेय दोनों की, निष्पत्तिः == उत्पत्ति होती 
है, प्रत्यक्षलुङ्किकाभ्याम्‌ = प्रत्यक्ष तथा अनुमानसे ॥ ३॥ 
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तयोः संश्षयनि्णैययोर्निष्पत्तिरुत्यत्तिः प्रत्यक्षालिकङ्गाच्च सुखं दुःखं वा न 
रत्य्षसामभरोजन्यं न खा छिञ्गजन्वम्‌ । चतुर्विधं दि सुखं-वैषयिकं मालोरथिकम्‌ 
आभिमानिशूमामभ्यासिकश्च । तत्र त्रयाणामिनदरियसननिंकषेप्रभवत्वं नास्येव । 
प्रथमभिन्दरिया्थसन्निकषेजत्वात्‌ ज्ञानं स्यादिति चेन्न सामभ्रयेकदेशस्य काय्य 
` स्य साजात्यानापादकत्वात्‌ अन्यथा दि्काढसाधारण्येन सकरकारय्यैकजा- 
व्याप्तेः । छि इन्द्रियार्थ सन्निकषादुत्पयमानं सुखं निविकल्पकं बा स्यात्‌ 
सविकल्पकं वां १ नाः अतीन्दरियत्वप्रसङ्गात्‌ । न द्वितीयः विकोष्यविशेषणभा- 
वेन दयोरना कछनरूपत्वात्‌ । किक सुखदुःखयोरवश्यसंवेद्यत्वात्‌ ज्ञानस्यावश्य- 
सवे्तवेऽनवस्थाप्रसङ्कात्‌ । ठेङ्धिकमिति लिङ्गमेव वंषयिकवत्‌ । 

वृ्तिकृतस्तु तयोज्ञानसुखयो्निष्पत्तिः प्रत्यक्चरेद्धिकाभ्यां प्रत्यक्षङेद्गिकन्ञान- 
[1 


भावाथ- संशय तथा निणंय इन दोनों ज्ञानोंकी प्रत्यक्ष तथा अनुमानसे 
उत्पत्ति होती दहै, सुख या द्‌खकीन प्रत्यय कीसामग्रीसेनहेतु से उत्पत्ति होती 
है, भ्रतः सुख तथा दुःखज्ञान में अन्तर्माव नहीं हो सक्ता । ३ ॥। 

उपस्कार--उन संक्षय तथा निणंय दोनों की प्रत्यक्ष सामग्री तथा व्याति 
विशिष्ट लिङ्गं से उत्पत्ति होती है, सुख मथवा दुःख न प्रत्यक्ष की सामप्नी से उत्पन्न 
होता है अथवा न व्यातिविशिष्ट लिङ्ग से उत्पन्न होता है। १. वैषयिक (विषयसे 
होनेवाला), २. मानोरथिक (केवल मन से होनेवाला), ३. आभिमानिक (केवल अह 
कार से होनेवाला), तथा ४. माभ्यासिक (अभ्यास से उत्पन्न) एसे चार प्रकारका सुख 
संसारमें होता है। उनमें मानोरथिकं का द्वितीय सुख तो इन्द्रिय संन्निकषंसे 
उत्पन्न हो ही नहीं सकते । “प्रथम वैषयिक सुख तो इन्द्रिय तथा पदाथं विषयो के 
संन्निकषं से उत्पन्न होने के कारण प्रत्यक्ष ज्ञान हो जायगा” दस क्षंका काशंकर- 
भिश्च उत्तरदेतेैकिरेसा नहीं हो सकता क्योकि सामग्री का एकदेश कायंमे 
समान जातीयता नही ला सकता । दसा नहो तो दिका तथा कार कै साधारण 
होने से संपूणं जगत कै कायं एक ही जातिकै हो जायगे बौर पूर्वंपक्षी यह्‌ बतावे 
कि इन्द्रिय तथा अथं के संन्निकषं से उत्पन्न होनेवाला सुख निविकल्पक प्रत्यक्ष 
होगा अथवा सविकल्पक प्रत्यक्ष । सुख में अतीन्द्रिय हौ जने की आपत्ति भने 
के कारण प्रथम ( निर्धिकल्पक ) पक्ष नहीं हो सकता तथा सुख एवं दुःख दोनों के 
दिकषेष्य-विक्षेषणभावरूप से ज्ञान नहोनेके कारण सविकल्पक प्रत्यक्षे भी सुख 
तथा दुःख का अन्तर्भाव नहीं हो सकता गौर सुख तथा दुःख दोनों केञ्ञानसे 
अव्य जानने योग्य होने के कारण ज्ञान को अवक्ष्य जानने की योग्यता मानने से 
अनवस्था दोष आ जायगा । सूत्रम (ठङ्किकं) इस पदमे स्वाथं मे प्रत्यय होनेसे 
उसका "लिङ्क" ही भथं है जैसे स्वाथं मे, "वैषयिक! पद होता है । तयोः=उन दोनों ज्ञान- 
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व्यास्यानाभ्ा व्याख्याता । प्रत्यक्षं ज्ञ नमिन्दिय जम्‌, छेङ्गिकन्तु ङिङ्गजम्‌; 
खखादिकन्तु नेतादशमिति व्याचक्रः ॥ ३॥ 
१ ~ # 
ठेद्गिकन्ञानात्‌ सादेः प्रकारभेदाधोनं भेदमाई- 
अभूदित्यपि॥ ४ ॥ 


„. इतिशब्दः प्रकारे । अपिशब्दो मविष्यतोत्याकारान्तरसपुच्चये । तथा च 
पवेते बहिर मुद्धविष्यति वेति लैङ्गे ज्ञानेऽतोतादिः प्रकारे दृश्यते, न चैवभ- , 
कार युखं दुःखं वोत्द्य मानमुपर्ग्धम्‌ ॥ ४ ॥ 

मेदकान्तरं समुच्चिनोति- 

सति च कर्थ्यादशंनात्‌ ॥ ५ ॥ 
[९ थ द, ड ४ ९ न € 

सति इन्द्रियाथंसन्निकर्षे सति च व्याप्निपक्षध मेतादिप्रतिसन्धाने काय्येस्य 
सखस्य दुःखस्य वाऽदशनात्‌ न प्रव्यक्षपात्र सुखं दुःखं वा, न लेङ्धिकमात्र' 
युखयोः = ज्ञान तथा सुख की उत्वत्ति श्रव्यक्षलङ्किकाम्यांपत्यक्षजञान तथा लैङ्किक- 
जान की व्याख्पाओंसे व्याख्यात हु्ई्‌। इन्द्रियजन्य ज्ञान प्रत्यक्ष होता है गौर 
द्ध से उत्पन्न ज्ञान लङ्क कहाता है। सुख-दुःख भादि ठेस नहीं हते, ैसी 
वृत्तिकारने इस सूत्र कीव्पाख्याकीदहै॥ ३) 

 लेङ्किकज्ञानसे प्रकार के अधीन सुखादिकों का भेद सूत्रकार कहते ह 

पदपदाथं--अभूत्‌ हुजा था, इति अपिन्देपा मी॥४॥ 

भावाथ--लङ्किकलान मे भरत, भविष्य इत्यादि व्यवहार होने से, सुख तथा 
दुःलगुण में उक्त व्यवहार न होने के कारण भी सुलादि लद्किकज्ञान नहीं 
हो सकता । ४ ॥ 

उपस्कार--पूत्र मे इति शब्द का अथंदहै प्रकार । भौरम्रपि श्ञब्द भविष्यति 
होगा, इत्यादि दूसरे प्रकारो को कहता है। एसा होने से पवत मेंवह्भिथाया 
होगा इ प्रकार लङ्किकज्ञान मे प्रकार देखा जाता है, किन्तु उत्पन्न होनेवाला 
छल अधवा दुःख इत प्रकार के व्यवहारवाला उपब (गृहीत) नहीं होता ।॥ ४॥ 

दूसरे भेदसाधक्हेतु का सूत्रकार सग्रह करते है- | 

पद्पदाथ -सति च = भौर इन्दि तथा अयौ का संनिकपरं रहते, कार्यादशंनात्‌- 
सुख अथवा दुःखरूप कायं देखनेमें नहीं ्राता ॥ ५॥ 

भावाथे--इन्दियाथं संनिकषं तथा व्याकषिविशिष्ट हेतु के रहने पर भी सुख 
दूःख भादि कायं देने में नहीं अति, अतः सुख तथा दुःख केवल प्रत्यक्षरूप अथवा 
लङ्िक (अलुमान) रूप नहीं हो सकते । इसपे यहु अथं निकलता है कि--सुख 
तथा दुःखं सामन्यज्ञानल्प नहीं हो सक्ते । एसा तृतीय सूत्र मेंकहु चके, 
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वा । तद्यमथः--्ञानसामान्यं वावत्‌ सुखदुःखे न भवत इत्युक्तम्‌ ज्ञानविशेषः 
भरत्यक्चज्ञानं वा भवेदनुभितिखूपं वा ? इन्द्रियाथेसन्निकषं खकचन्दनादिपरत्यक्षे 
सुखत्वानुभवा भावात्‌ । न द्वितोयः, चन्दनाचयनुमितौ बन्द्याद्यनुभितौ वा सुख- 
त्वदुःखयोरननुभवान्न तद्विशेषोऽपीति ॥ ५॥ | | 

भेदकान्तरमाह्‌- 

एकाथंस्मवापिकारणान्तरेषु इष्रत्वात्‌ ॥ ६ ॥ 

सुखदुःखयोरिति शेषः । सुखं प्रति एकाथसमवेतानि असाधारणकारणानि- 
धमः सुखे रागः सुखकारणेच्छा तदुषादानयत्नः स चन्दनादिज्ञानम्‌। दुःखं प्रति 
ठ॒--अधमः जनिष्टकण्टकादिज्ञानम्‌, एषु एकाथंसमवायिभु कारणेषु दृषटत्वादि- 
त्यथ: । ज्ञानन्दुनिविंकल्पकमेका्थसमवेतमसाधारणक्रारणं नपेक्षत एव । सवि. 
कल्प न्त्वपे्च ते विशेषणज्ञानं तत्त कारणान्तरं स्वविजातीयकारणं न भवति, 
मनःसंयोगस्त॒ साधारणत्वाददि वक्षितः । यद्यपि स्मृतिः संस्कारमसाधारणमपे- 





यदि सुखदुःख ज्ञानविशेष रूप होगे तो क्या वे प्रत्यक्षज्ञानरूप होगे, अथवा 
भ्रनुमितिद्प । इन्द्रिय तथा अर्थं $ संनिकषृं एवं माला, चन्दन आदि के प्रत्यक्षज्ञान 
सुखस्वरूपता का श्रनुभव नहीं होता इस कारण प्रथम पक्ष रहींहो सकता। तथा 
चन्दन अदि की अनुमिति अथवा वद्धि आदि को धनुभिति मै सुखरूपता तथा 
दूःखरूपता इन दोनों मे एक किसीका श्रनुभव भी नहीं टोता । अत्तः द्वितीय पक्ष 
मी नहींहो सक्ता । इस प्रकार प्रत्यक्ष श्रथवा अनुमिति कै विशेषो में सुख तथा 
दुःखरूप्रता का अनुमवनहोनेके कारण सख तथा दृःख प्रत्यक्ष तथा अनुमिति- 
रूप ज्ञान के विदोष भी नहीं हो सकते ॥ ५॥ 

भौर दुसरा भेदसाघक हेतु सूत्रकार कहते है-- 

पद्पदाथ--एकाथंसमवायिकारणान्तरेषु = सुख तथा दुख कै दुसरे असा- 
धारण कारणों मे, टृ्टत्वात्‌-दिखाई प्डनेसे।। ६ ॥ 

भावाथे- तथा सुख भओौर दूःख के अपने अपने दूसरे विशेष कारणों मे देखाने 
से भीसूख तथा दु.खकाज्ञानसेमेद है \६॥ 

उपस्कार सूत्र मे माकांक्लित "सुखदुःखयोः" इस पद का शेष पूणं करना । सुख- 
गण के एकाथंसमवेत अर्थात्‌ प्रसाधारण कारणये ह जैसे सृख मेँ धमं, सुख के कार्ण 
वी दच्छा, उसके ग्रहण के त्रयत्न, तथा चन्दन आदि विषयों क ज्ञान । दूःखगुण 
मे तो अधमं, अग्रिय काटे भादि काङ्ान, इन एकाथंसमवायि ( असाधारण ) 
कारणों मे दिखाई पड़ने से यह सूत्र का अथं है । निविकल्पक प्रत्यक्षज्ञान लो सब अथं 
मे समवेत असाधारण कारण कौ अपेक्ना नहीं ही करता। सविकल्पक प्रत्यक्षञ्चान 
तो विशेषणज्ञान की मपेक्षा रखता ही दहै, किन्तु वह्‌ दूसरा कारण अपने से विष्दध 


५२६ वैदोषिकसूत्रोपस्कारः 


श्चते वथापि तद द. स्फुटसिद्ध एवेत्यनुभवमादाय भेदचिन्तनात्‌ । छेङ्गिके ययपि 
व्याद्निसपरविपक्षधरतादिश्ानापेक्षा तथाप्यन्तर शब्देनैव तदुव्युदासः । तदयं 
परमाणाथेः-सुखदुःखे अन॒भवभिन्ने स्वसमानाधिकरणस्वजातीयासाधारणका- 
रणजन्यत्वात्‌ स्पृतिवदाद्यराब्दवस्च ॥ ६ ॥ 

नन्‌ यदि कारणमेदाधोनो ज्ञानात्‌ सुखदुःलयोः सुखाच्च दुःखस्य स्तम्भ- 
कम्भादिबदेव षरस्परं भेदः, तद्‌ शरीरस्य तदवयवानान्च शिर :पादपृष्ठोदरा- 
दीनां न परस्परं भेदः स्यात्‌ , तत्र हि परमाणुद्रयणुकादोनां रोषिवरेतसोवा कार- 
णानामविशेषादित्यव जाह-- 

एकदेशे इत्येकस्मिन्‌ तिरः पृष्ठमुदरं मर्माणि तद्विशेषेभ्यः ॥ ७ ॥ 


______ ब] 
जाति का कारणं नहीं होता, मन कासंयोगतो सःघारण कारण होने से विवक्षित 
(कहने की इच्छा का विषय) नहीं है यद्यपि स्मरणलूप ज्ञान मसाधारण संस्काररूप 
कारणकी अपेक्षा रखता है, तथापि उस स्मरण से सुख-दुःख आदि का भेद 
है यहस्पष्टहीश्ञतदहै। इसी कारण प्रत्यक्षादि अनुभवसूप ज्ञान को लेकर सख 
तथा दुःखज्ञान सेमेद का विचार इस प्रकार किया गयादहै। रङ्किकज्ञान में 
व्याप्तिस्मरण, पक्षधमंतादि ज्ञान की अगपेन्ना होती दहै, तथापि श्रन्तर शब्द से 
उसकी व्युदास ( निवृत्ति ) हौ जाती है) इसकारण यहं प्रमाणश्रूत रथं यहां 
सिद्ध होता है, अर्थात्‌ सुख तथा दुःख, प्रनुभव से भिन्नैः अपने आश्रय मे वतंमान 
तथा अपने जाति के विरेष कारण से उत्पन्न हीनेकै कारण, स्मरण तथा भादि 
शब्द कै समान--दइस अनुमान से सुख-दुख क श्रनूुभवल्प सन से भेद सिद्ध 
होतादहै। ६ ॥ 

"यदि ज्ञान से सुख तथा दुःख काकारणके भेदके अधीन भेद हौ तथा सुख 
से भीदुःलका स्तम्भ (खमा ) कुम (कच्डा) इन दोनो के मेद के समान 
परस्परम भेद हो तो, शरीर तथा उसके शिरः ( सिर पाद पैर ) पृष्ठ ( पीठ) 
आदि अवयवोंका मी परस्पर में मेदन होगा, क्योकि उनमें परमारपु दवदुक 
आदि अथवा लोहित (रक्त) रेत (वीयं) रूप कारणो में विशेष नहीं है" इस शंका 
के उत्तर में सुश्रकार कहते ई- 

पदपद्‌ाथं -एकरेरे = अवयव मे, इति = ठेस, एकस्मिन्‌ = एक (शरीर ) मे, 
शिरः = सिर है, पृष्ठं = पीठहै, उदरं = पेट है, मर्माणि = हृदयादि ममेस्यानर्है 
तद्विलेषः = इनकी विजातीयता, तद्विशेषेभ्यः = उनके कारणों की विजातीयतासे 
होती है ॥ ७ ॥ 

भावाथं-एक ही भवयवरूप शरीर मे यह्‌शिर खूप एकदेक्ष ( अवयव ) है, 
यह्‌ पृष्ठ दै, यद्व उदर है, ये मम॑स्थान है एेषा विरोष (वैलक्षण्य ) व्यवहार उनके मव- 


[७4 ण्य 
कारणवेजार्यात्‌ कायवेजात्यम्‌ ५२७ 


एकदेश इति । अवयवे इत्यथः । एकस्मिन्निति शरीरे इत्यथैः । शिर इत्येक- 
देशः वदरं पृष्ठं ममौणि च स्नायुप्रश्रतीनि तेषां विशेषो बेज्यात्यम्‌, तद्िशेषेभ्य 
स्ततृशारण विशेषेभ्यः । तत्रावि कारणवेजात्यदेव वेजात्यम्‌ , न हि यञ्नातीयं 
शिरःसमवायिकारणं तञ्जातीयमेवोद्रप्ष्ठादेरपि, तन्तुकपाङादयुपादानवेजा- 
त्यात्‌ पट घटादौ बेजात्यवत्‌ तत्रापि कलात्यसम्भवात्‌ । तन्तुकपारादेरपि अंशु 
दाकरादिवजात्यात्‌ । एवं तत्र तत्राप्यन्वेष्टव्यम्‌ । परमाणनां साधारण्येऽपि 
स्वस्वोपा दानवैजात्यस्य सवत्र वैजात्यप्रयोजकत्वात्‌ । द्रव्यत्वेन तुपादानसाजात्यं 
न वैजात्यभ्रयोजकमिति दिक्‌ ॥ ७॥ 

इति श्रीश्चाङ्करे बैरोषिकसुत्रोपस्कारे दशमाध्यायस्य प्रथम माहिकम्‌ ॥ 





यवादि रूप कारणों के विक्षेष ({ विलक्षणता }) से होता है। अतः शिर आदि अवयव 
तथा.शरीर अवयवी का परस्परमें भेद हो सकताहै। ७॥ 

उपस्कार- सूत्र के एकदश शब्द का अथंदहै श्रवयव। एकस्मिन्‌ इस पदका 
भ्रथं है शरीरङ्प अवयवी । शिर यहु एकदेश्च ( अवयव ) है तथा उदर, पृष्ठ तथा 
स्नायु ( चरबी ) शादि ममंस्थान, इनके विजातीयतारूपविशेष, उसके कारणों के 
विकषेषों से होता है । वहां भी कारणों की विजातीयतासे ही विजातीयता है, क्योकि 
सिर को समवायिकारण जिस जाति काह उसरी जाति का उदर, पृष्ठ इत्यादि अव- 
यवोँका कारण नहीं, कारण यह्‌ कि तन्तु, कपाल भादि समवायी कारणोंके विजा- 
तीय होने से पट, घट आदि कायां में विजातीयता वहां भी विजातीयता हो सक्ती है, 
तथा तन्तु, कपाल इत्यादि की विजातीयता उनके अंदु तथा ( शकंर) कपाल 
के टुकड़ा की विजातीयतासे होती है । इसी प्रकार उनके उनके भी विजातीयता में 
उनके अवयवो की विजातीयता कारण है यह्‌ जान लेना । परमाणुओं के साधारण 
होने पर भी अपने-जपने कायं के समवायिकारणों को विजातीयता अपने-अपने 
कायं के विजातीयता की प्रयोजक (कारण) हो सक्तीदहै। द्रव्यत्व सामान्यरूप 
से समवायिकारणों की समानजातीयता कायंमे विजातीयता की प्रयोजक नहीं 
रेसी दिक्‌ (उक्त कथन) को रीतिदहै।॥ ७॥ 


हस प्रकार शंकरमिश्चङृत वंहेषिकसूत्रोपस्कार व्याख्या में दक्षमाघ्यायका 
प्रथमार्िक समाप्त हुमा । 


दशमाध्याये द्ितीयाहिकम्‌ 
इद नीं प्रसङ्गतत्रयाणां कारणानां विशेषविवेचनमारभते- 
कारणमिति द्रव्ये काय्यंसमवायात्‌ ॥ १॥ 
कारण समवायिकारणमिदमि ति-प्रतोतिप्रयोगो द्रव्ये द्रष्टव्यौ । कुत एवमत 
आह-काय्य॑समवायात्‌ । कार्याणि द्रव्यगुणकमाणि तत्रेव समवेयन्ति यतः ॥१॥ 
तत्‌ छि समवायिकारणत्वमत्र द्रव्याणामत आह- 
संयोगाद्रा \। २। 


साँप्रत प्रसंगसंगति से सामान्यरूपसे कारणों का विरोषरूप से विवेचन (वणन) 
सूत्रकारभ्रारम्भकरतेहैः- 

षदषदाथ--रारणं = समवायिकारण है, इति = इम प्रकार ( व्यवहार होता 
है ), द्रव्ये न्=द्रव्यपदाथं मे, का्यसमवायात्‌ = द्रव्य गण आदि कार्यो मे समवाय. 
सम्बन्ध होनेमसे।। १।। 

मावाथ- द्रव्य, गुण तथा कमेरूप कार्यो के द्रव्यपदाथं में समवाय्रसम्बन्धसे 
रहूने के क{रण (यह) द्रव्य समवायिकारणरहैषेसी प्रतीति तथा शब्दका प्रणोग 
होता है इसमे द्रव्य कायेमात्र मे समवायिकारण होते हैँ यह्‌ सिद्ध होता है। १॥। 

उपस्कार- सूत्र के कारण शब्दसे यहु समवायिकारण है टेसी प्रतीति तथा 
शब्द का प्रयोग देखने मे अआताहै! ( अर्थात्‌ अ्नन्यथासिद्धिसे बुन्य होते हए जो 
काय के नियम से पूवं में रहता है उसे सामान्यरूपसे कारण कहते हँ ! ) वह सम- 
वाधि, असमवायि तथा निमित्तकारणसूप सेतीन प्रकारदहै। उनमें से समवाय- 
सम्बन्धसे पटादि कार्योको उन तन्तुआदि पटादिकोंका समवाधिकारण होता 
है, अर्थात्‌ समवाय सम्बन्धसे कायं का आधार होना सामान्यशूप से स्षमवायिकारण 
कहाताहै वह द्रभ्यदही होते हैँ दुसरे नहीं । ठेसा व्योँं? इस प्रश्न के उप्तरमें सूत्र 
कार ने 'कायंसमवायानतु' एेसा हेतु दिया दह जिसका द्रव्य, गुण तथा क्मंह्प कार्यो 
(द्रव्यो) मेही समवायसम्बन्धसे रतरते ह जिस कारण हसा अथंहै)। १), 

तो क्या द्रव्य केवर समवयिकारणही होते दँ? इस प्रदन क उत्तर में सूत्रकार 
कहते है-- 

पदपदाशे- संयोगात्‌ वा = अथवा संयोगके द्वारा ( द्रव्य निमित्तकारण) भी 
होते टै ।। २॥ 

भावाथे-पटकायं की उत्पत्ति मँ जैसे तन्तु समवायिकारण होते षहः वैसे तुरी 
तच्वुसयोग के पटमें कारण होने से उसकेद्वारा तुरी तथा तन्तु पट में निमित्तकारण 
भीदहोतेरहै। २, 


अस मवायिकारणनिरूपणम्‌ ५२९ 


पटोत्पत्तौ तन्तूनां समवायिकारणत्ववत्‌ निमित्तकारणत्वमपि तुरीतन्तुस- 
योगस्यापि पटकारणत्वात्‌, तत्‌संयोगद्वारा तुर्यास्तन्तोशच पटनिमित्तकारणत- 
मपि । वाकारः समुच्चये । तुरोतन्तुसंयोगं प्रति तन्तोः समवायिकारणतवेऽपि 
पटं प्रति तदद्वारा निमित्तकारणत्वात्‌ ॥ २ ॥ 

कमणि याटरशकारणतवं तदाद -- 

कारणे समवायात्‌ कर्माणि ॥ ३ ॥ 

अस्रमवायिकारणान।ति शेषः । असमवायिकारणत्वञ्च कायकारणमावस- 
म्बर्ध्येकाथं समवेतक्रारणत्वम्‌ । तच कार्य मर्थसमवायात्‌ कारणेकाथंसमवा- 
याद्वा । तत्राद्या चष्वो द्वितोया महतीति वैनेषिकपरिभ।षा । तत्र कया प्रन्यास- 
त्या संयोगविभागसस्कागन्‌ प्रति नमणायसमवायकारणत्वमिन्यत आड-का- 
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उपस्कार - पट की उत्पत्ति मं तन्तुओं में समवायिकारणता के समान निमित्त 
कारणतामभी है, क्योकि तुरी तथा तन्तुओंकेसंयोगकोभौी पटे कारणता होने 
से उस संमोगके द्वारा तुरी तथा तन्तु पट-कायं के निमित्त कारण भौ होते है। 
सूत्रमें "वा" शब्द संग्रहाथेक दै, जिससे तुरी तथा तन्तुओं के संयोग मे तन्तु मे सम- 
वायिक्रारणता होने पर भी पटमे उसके द्वारा निमित्तकारण होनेसे (उसकाभी 
संम्रहुहोतादै)।॥२॥ 

कमंपदाथ जसे कारण होते है वह सूत्रकार कहते है-- 

पद्पद्‌ाथं कारण = संयोगादि समवायिकारण मे, समवायात्‌ = समवेत होने 
से, कर्माणि = कमेपदाथं (असमवायिकारण होते ह) ।३॥ 

भावाथ--संयोग विभाग आदि कायो मे, उनके समवाथिकारण मे समवेत 
होने के कारण कममंपदाथं असमवायिकारण होते है । ३॥ 

उपस्कार सूत्र में आकाक्षित असमवायिकरणानि" हसा शेष पद पूरण करना । 
कायकारणभावरूप सम्बन्ध के सम्बन्धी एक अथं मे समवायसम्बन्ध से वर्तमान 
कारण को अममवाधिकार्ण कहते हँ । अर्थात्‌ समवाय तथा स्वसमवायिसमवे- 
तत्व इन दोनोंमे से किसी एक सम्बन्धसे समवाधिकारण में सन्निहित होनेवाले 
कारण को असमवायिकारण कहते हैँ। उसमें संयोग प्रादि कार्यो के श्रसमवायि- 
कारण केमंपदाथंमें समवायसम्बन्ध से उसके समवायिकारण में प्रत्यासन्न होने से 
असमवायिकारणता का व्यवहार होताहै यह आश्य यहां जानना चाहिये। 
भागे शंकरमिश्व कहते हँ कि वह्‌ असमवाधिकारणता कायं कै साथ एक अथंमें 
समवेन होने से, अथवा कायं के सरमवायिक्रारण के साथ एक अथं मे समवेत होने से 
दो प्रकार कीहोतीहै। इनदोनोमें से प्रथम असमवायिकारणता की 'च्वी' 
खर तथा हितीय की "महती" ( वड़ी ) एसी वैरेषिकों की परिभाषा ( साकितिक 
नाम } है) इन दोनोंमेसे किस संनिकषं से संयोग, विभाग तथा संस्काररूप 
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५३०. वैरोषिकसुत्रोपस्कारः 


रणे समवायात्‌ । कारणे सयोगादिसमवायिकारणे समवायात्‌ › तथाच छाय 
कार्थंसमवायटश्षणया ठष्व्या प्रत्यपसरया संयोगादौ कर्मणोऽसमवायिकारण- 
त्वमित्यथेः ॥ ३॥ | 
रूपादीनां गुणानामवयववत्तिनामवयविरुणादिषु कीटस्षी कारणतेत्यपे- 
क्षायामाह- „ 
तथा ल्पे कारणेकाथंसमवायाच्च ॥ ४ ॥ 

हप इति । रूपरसगन्धस्प्सङ्खधापरिमाणष्रथकत्वगुरुतवद्रवतवस्नेहायु- 
पलक्षयति । तथेत्यसमवायिकारणत्वमतिदिशति । कारणेका्थंसमवायादिति । 
अवयविरूपादीनां समवायिकारणं यदवयवि तेन सदेकाथंसमवायेन महत्या 
प्रतयास्याऽवयविरूपादिकमारभते, तद्‌ यथा कृपाररूपादि घटे रूपादिक- 
मारभते इति सर्वत्र द्रष्टव्यम्‌ । चकाराद्मीषां वर्वाचन्नि मित्तत्वमपि समुचिच- 
नोति ॥ ४॥ 





मात, _ _ __ ---------- | 
कार्यो क्मंपदाथं भसमवायिकारण होता है? इस प्रश्न के उत्तरम "कारणे 
समवायात्‌" कायं के समवायिकारण मे सनिहित होने से, एेसा हेतु दिया है। जिसके 
कारण संयोगादि कायं के समवायिकरण में, समवायसम्बन्ध से वतंभान होनेसेएेसा 
अथंदहै, एसा होने से कमंके साथ एक अथं में संनिकषंरूप लघुसंनिकषं से संयोगादि 
कायं मे कमंपदाथं असमवायिकारणहोताहैरेसासूत्रका अथं है॥२॥ 

अवथवों से वतमान रूप जादि गुण अवयवि्यो कालरूप नादि गृर्णोमे कौनसे 
कारण होते ह इस क्िष्यों की अपेक्षा ( जिज्ञासा ) मे सूत्रकार कहते हं-- 

पद्षदार्थ-- तथा = वैसे असमवाधिकारणता (होना ही) सूप = सूप दिगुणोमें 
कारणकाथंसमवायात्‌ च= कायं के समवायिकारणों कै साय एक श्रयं मे समवाय 
सम्बन्ध से वतंमान होने से ॥ ४॥ 

मावाभ--षट आदि मवयवियों के रूपादि स्य कार्योके समवाधिकारण घटादि 
रूप पदाथं के साथ क्पालमें क्पाका रूप समवायसम्बन्ध से वतंमान होने कफे 
कारण स्वसमवायिसषमवेतत्वरूप परम्परासम्बन्ध से कपाररूपादि घटादि खूपोंके 
असमवायिकारण होते है ।। ४॥। 

इपस्कछार- सूत्र मे "रूप" यह पद रूप, रस, गंध, स्पशं, संख्या, परिमाण, पृथक्त्व, 
गुरुत्व, द्रवत्व तथा स्नेह जादि गुणो को सूचित करता है । मौर (तथा यह पद अस 
मवायिकारणता' का अतिदेश करता है। “का रणकार्थंसमवायात्‌' इस सूत्र कै पद 
का अवयवियोंके रूपञादि गुणों का समवायिकारण जो अवयवि उसके साथ एक 
अथं मे समवायरूप पूर्वोक्त "महती प्रत्यासत्ति! स्वस्षमवायिसमवेततारूप परम्परा- 
सम्बन्ध से जवयवी के रूपादि गुणों को अवयवो के रूपादि गण उत्सन्न क्रते है, वहु 
जसे कपालादिकों के रूपादि गण घटादिकं मे रूपादि गुणों को उत्पन्न करते हसे 


असमवाथिकारणनिरूपणम्‌ ५२१ 


द्रध्यारम्मे संयोगस्यासमवायिकारणस्य छष्वीं प्रत्यासत्तिमाई- 
कारणसमवायात्‌ संयोगः पटस्य ॥ “ ॥ 
कारणे समवायिकारणे समवायात्‌ संयोगोऽपि पटादौ कार्य्ये काय्यं गथ- 
समवायलश्षणया प्रत्यासच्णऽसमवायिक्रारणमित्यथेः । पटपदेन काय्येद्रव्य- 
माघ्रमुपटक्षयति । यदि त्ववयवावयवसंयोगोऽपि पटादेरसमवायिकारणं तदा 
कारणैकाथंसमवायोऽपोति कथित्‌ ॥ ५॥ 


कै 


संयोगस्य कचित्‌ महत्या प्रत्यासच्छ ारणत्वमिव्याद-- 
कारमणकारणसमवायाच् || ६ ॥ 

तूरुपिण्डावयवे वत्तंमानः प्रचयाख्यः संयोगस्तूककपिण्डे मह्त्वमारभते 
तत्र कारणेका्थंसमवायः प्रत्यासत्तिरित्यथंः ।। ६ ॥ 
ओर सब्र गणोमे दख लेना चाहिए । सूत्रके चकार से उक्त गुण कहीं-कहीं निमित्त 
कारण होते हैँ यह्‌ सूचित होताहै।। ४॥ 

द्रव्यो कै उत्पन्न करने में कायं के साथ एक अथं में रहनारूप लु 
(साक्षात्‌ समवाय) रूप सम्बन्धसे संयोग असमवाधिकारण होता है यहु सूत्रकार 


कहते है-- 
पदपदाथं-- कारणसमवायात्‌ = समवायिकारण भं समवेत होने से, संयोगः 


संयोग असमवायिकारण रहै, पटस्य = पटकायं का॥५॥ 
भावाथं--पट भादि कायं का कायं (पट) के साथ एक अथं ( तन्तु) में 
समवायसम्बन्ध से वर्तमान होनेसे, कारण ( तन्तु ) भादि का संयोग असमवायि- 


कारण होतादहै।। ५॥ 
उपस्कार--कारण मे अर्थात्‌ समवाधिकारण ( तन्तु) में समवाय होने के 


कारण अर्थात्‌ साक्षात्‌ समवायसम्बन्ध से रहनेके कारण पट आदि कायं में कार्य 
कायंरूप प्रत्यासत्ति से असमवायिकारण होता है यह्‌ सूत्र काञजथंहै। इस सूत्र 
मे 'पट' यहं शब्द संसार के सम्पुणं कायं द्रव्य का सूचकं है । यदि एक तन्तु अवयव 
से दरसरे तन्तु भवयवका संयोगमी पटादि द्रभ्यों का भसमवायिकारण होतो 
कारणैकाथंप्रत्यासत्तिरूप उक्त परम्परा सम्बन्धमभी हो सक्ता है इस प्रकार इस 
सूत्र की दूसरे दार्शनिक व्याद्याकरते ह ।॥५॥ 

कहीं-कहीं संयोग "महती" नामक दूसरे परम्परासम्बन्धरूप प्रत्यासत्ति (संनि 
कषं) से मी करयं में असमवायिकारण होता है' यह्‌ सूत्रकार कहते ै-- 

पदपद्ाथ--कारणकारणसमवायात्‌ च = समवायिकारण के समवायिकारण 
भे समवेत होने से ( संयोग भसमवायिकारण होता है) ।॥ ६॥ 

भावाथे-तूलक पिण्ड मँ उत्पन्न होने वाके महत्‌ परिमाणरूप कायं में तूल- 
पिण्ड अवयव मे वतमान प्रचय नामक संयोग महत्‌ परिमाण कायं के समवायि- 
कारण तुकपिड के समवाधिकारण तूलपिण्ड के अवयव मे रूप एक्‌ श्रथ में समवेत 


५३२ वैशेषिकसूत्रोपस्कारः 


एवं समवायिनिषशूषितां कारणतां निरूप्य निमित्तकारणतां निरूपयितुं 
प्रकरणान्तरमारभते-- 
संयुक्तसमवायादग्नेवेंरोषिकम्‌ ॥ ७ ॥ 
अभ्ेरवैशेषिकं विशेषगुणमौष्ण्यं संयुक्तसमवायात्‌ पाकजेषु निमित्तकार- 
णम्‌ । उपलश्षणच्ेतत्‌ ज्ञानं प्रति सर्वषां निमित्तकारणत्वं, बुद्धिुखदुःखेच्छा- 


अ < € 9 (~ ^ _ # 
द्ेषप्रयत्नधमौधमंभावनानां निमित्तकारणत्वमेव । सुखादीनां मे 2प्रतिपादनाय 
प्रपञ्चोऽयं दरश्ट्यः ॥ ७ ॥ 


इदानोमाम्नायप्रामाण्यं द्रढयितुभुक्तमेवाथमाह-- 
ट्ष्रानां द्रप्रयोजनानां दृघ्नाभात प्रयोगोऽभ्युदयाय । ८ ॥ 
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हयेने से महत्‌ परिमाण मे परम्परारूप गृरुसम्बन्ध से असमवायिकारण होता है ।६॥ 
उपस्कार- तूलपिण्ड ( धने रुई के गोलेरूप अवयव) मे वतमान प्रचय 
नामक संयोग, तूल के अवयवीषहूप पिण्ड मे महत्‌ परिमाण को उत्वन्न करताहै 


उसमे भावाथ के प्रदक्षितरूपसे कारणेकाथंसमवायरूप संनिक्षं है यह सूत का 
अथंहै।। ६॥ 
स प्रकार समवायितासे ( समवायसम्बन्ध से वतंमानता ) निरूपण क गई 


कारणता का निरूपण कर, निमित्तकारणत्ता का वणेन सूत्रकार करते रहै 
पदपदाथं- संयुक्तसमवायात्‌-संयुक्त मे समावायसम्बन्ध होने से, अग्नेः = 

अग्नि का, वंशेषिक = विशेषगुण, ( निमित्त कारण होतादहै })॥ ७॥ 
भावाथं--अग्नि क्षा उष्णतःरूप विशेष गुण पाकज रूपादि गुणों मं निमित्त 


कारण होता है।। ७।। 
उपस्कार-अग्नि का वशेषिक अर्थात्‌ उष्णतारूप्र विरोष गुण सयुक्तसमनाय 


सम्बन्ध से पाक से घटादिकं मे उत्पन्न होनेवाले रूपादि कार्यो में निमित्त कारण 
होते है। यह सूत्रकार का कहना ज्ञानगुण मे संपूणं निमित्तकारण होते है भर्थात्‌ 
ज्ञान, सख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, घमं, मधम तथा भावना ये इतने गुण निमित्त- 
कारणही होते हैँ । यहु सब विस्तार सूत्रकार ने सुखादि गुणों के भेद दिखाने के 
ल्य किया है यह्‌ यहां जानना चाहिये) ७॥। 
॥ आम्नाय ( वेद ) में पूवं उक्त प्रामाण्य को दृट्‌ करनेके ल्य सूत्रकार 

कहत ९- 

पदपदाथे--ष्टानां = देनेवाले, दष्टप्रयोजनानां = सिद्धप्रयोजन (कायं) वाले 
(कर्मो का), इष्टामावे = पुरुष दोष न दिखाने से, प्रयोगः = अनुष्ठान, अभ्युदयाय = 
अदृष्ट कफे उत्पत्ति के खयि (होता) ॥ < ॥ 

भावाशी--प्रत्यक्षादि प्रमाणो में दिखाई पड़ने वाले प्राग, स्नान, तथा दान 
इत्यादि पुण्य क्रियाभ्रों के (जिनका प्रयोजन (कायं ) वेदादि प्रमाणो से सिद दहै) तत्काल 
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वेदानां प्रामाण्यव्यवस्थापनम ५३३ 


दृष्टानां -प्रमाणत उपटब्धानां कमणां यागदानस्नानादीनां, रप्रयोजना- 
ना-द्रष्टमुपदिष्ं प्रयो जनं येषां. तथाहि “स्वगकामो यज्ञेत “अग्निहोत्रं जह 
यात्‌ स्वगेकामः' इत्यादो विधिसमभिग्याहतमेव फम्‌, क्वचिदाथंवादिकं 
यथा ^य एता रात्रीरधोयीत तस्य पितरो, धतङ्कुल्या मधुकुल्याः क्षरन्ति" 
इत्यादो, क्वचिच्यौपादानिकप यथ “व्रिख्रजिता यज्ञेतः इत्यादौ, अच्र हि 
| न्‌ विधिसमभिन्य तं नाथवादोपस्थितमिस्योपादानिक--काल्पनिक स्वग- 
स्यव॒स्वतःयुन्द्रस्य फटस्य कल .तीयत्वात्‌ , तथा चाज्युतर विनाशि मेतेषां 
कमेणां चिरभाविने फडाय क्ारणस्वमनुपपयमानमत एतेषां प्रयोगोऽनुप्रानम- 
भ्युदयायापूवायेत्यथंः । ननु श्रुतिघ्रामाण्ये सति म्रादरेवं तदेव तु दुलभम्‌ , नदि 
मीमांसका गामिव नित्यनिर्नोषत्वेन श्रुतिप्रासाण्यं त्वयेष्यते. ,1रुषेयत्वनाभ्युप- 





नष्टहौ जाने से विलम्बसे होनेवछे स्वर्गादि फल मेंकारण नदटौने की आपत्ति 
के वारणां भध्यमेजो अष्ट मःना जाता है वह उक्त कमो करा भवान्तर फल 
होता है ॥ ८ ॥ 

उपस्कार-- सूत्र के "टष्टान्त' इस शब्द का अथं है--प्रमाण से उपलब्ध 
(दिखाई पड्नेदाले) याग, दान, स्नान आदि कर्मो कै तथा हृष्टप्रयोजनानां 
जिनका प्रमोजन {कायं ) वेदादिबों पे उपदिष्ट दहै, जसे स्वगंकामः= स्वगं 
की इच्छा करनेवाला, यजेतच्याग करे “अग्निहोत्रं अग्निहोत्र नामक याग से, 
जुहुयातु=हवन करे, स्वगकामःस्वगं की इच्छा करनेवाला" इत्यादि विधिवाक्यों 
मे प्रतिपादन क्रिया हुभा स्वर्गादिफल ह । कहीं-कहौ भ्थवःद (प्रशसा) वाक्यसे 
(फल सिद्ध होता है) जसे यःन्जो पुरुष, एता रात्रीः = इन रात्रियों मे, अधीयीत 
वेदाध्ययन करे, तम्यन्उसे पुरुष के, पितरःच्माता पितःदि पितृगण, घ्ृतकरुल्याः = 
धृत कग नदियां, तथा मधुकूल्या~शषहद की नदियों को, क्षरन्तिबहाते है" 
द्प्रादिकये मं । कहीं-कहीं श्रौपादानिक (समवायिकारणमे हौनेवाला फल होता है) 
जसे विशव जिता = विश्वजित्‌ नामक याग मे, यजेतन्याग करे-इत्यादियोंयें। इस 
वाक्य में विधिवाक्यसे कहा हुभ्रा, तथा भथेवाद से उपस्थित फल भी नहीं है 
अततः वह ओपादानिक है--अर्थात्‌ काल्पनिक ( युक्ति कल्पना से सिद्ध) है, 
जो दुःख केन होनेसेस्वयं सन्दर होने केकारण स्वगं ही मानने योग्य है, एेसा 
होने से आशु (शीघ्र) नष्ट होनेवाने इन यागादि कमोँसे विलम्ब से होनेवाले स्वर्ग 
रूप फक मे पूवव्ितारूप कारणता के असंभवहोने के कारण उक्त इन कर्मो 
का अनूष्ठान (आचरण) अभ्युदय अर्थात्‌ 'अपूवं' अदृष्ट (धर्माधमं) रूप मध्यवत्िफल 
को उत्पन्न करता है, यह सूत्र का प्रथं है । यदिवेदप्रमाणहो तो यह पूर्वोक्त सिद्धहो 
सकेगा, किन्तु वही वेदकाप्रामाण्य हीतो सिद्ध होना दरंभ (कठिन) है, क्योकि 


५३५ वेशोषिकसुत्रो पस्कारः 


गमात्‌ , पुरुषस्य च अ्रमप्रमादविप्रकिप्प्रादिसम्भवादत -ह-दृष्टाभाव इति । 
ष्ठं पुरुषान्तरेऽस्मदादौ भ्रमप्रमादविप्रकिप्सादिक पुन्प्दूषणं तदभावे सतो- 
लर्थः । श्चितिकरत्वेन बेदवस्वत्वेन वाऽलुमितस्य पुरुषधौरेयस्य निर्दोप्रतेन- 
 चोपभ्थिःेः ¦ तथाच तद्रचसां न निरभिघेयता न विपरीताभिधेयता न नि- 
षप्रयोजनासिघेयता, भूतेन्द्रियमनसः दोषात्‌ भरमप्रमाद्‌ ररणापाट वा दिप्रयुक्ता 
एव वचसामविशुद्धयः सम्भाव्यन्ते । न चेश्वरवचसि तासां सम्भवः, तदुक्तम्‌ 
रागाज्ञानादिभिवंक्ता ग्रस्तत्वादनृतं वदत्‌ । 
ते चेश्वरे न विद्यन्ते स त्रयात्‌ कथमन्यथा ॥ इति ॥ ८ ॥ 
ननु तेनेश्वरेण वेदः प्रणीत इत्यत्रैव विप्रतिपत्तिरत आह-- 
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मीमासकों के समान आप (नैयाधिक ) नित्य दोषराहित्यके कारणवेद कोप्रमाण 
नहीं मानते हैँ । किन्तु भापतो ईश्वररूप पुरूष से निर्मित होने से वेद को पौरुषेय 
कहते ह, ओर पुरूष को तो भ्रम. विप्रलिप्सा (ठगना), प्रमाद नादि दोष हो सक्ते 
है" ठेमी पूर्वंपक्षी की शंका के वारणां सूत्रकार ने “खष्टामावे" एता हेतु अथं में 
विशेषण दिया है। जिसका देखा गया है दूसरे ईश्वर से भिन्न हमारे एसे जीवात्मानों 
मे भ्रम, प्रमाद, विप्रलिप्सा (ठगने की उच्छा), इन्द्रियों की असमता ईैत्यादि 
पुरुप दोषों का मभाव रहना टे अथं होता है (अर्थात्‌ मीमांसकमत के समान 
न्यायमत में वेद स्वयं प्रमाण नहीं है, किम्तु ईरोक्त होने से एसा यहां वरोषिकों 
का आशय है। ) इसी श्राशयसे शंकरमिश्च अगे कहते हैँ कि पृथिव्यादि कायंके 
कर्तरूप से, अथवा वेदके वक्ताके खूप से पूर्वोक्त अनुमानप्रमाण द्वारा सिद्ध पुरुष 
धौरेय (शरेष्ठ) आत्माओं मे अग्रसर ईश्वररू्प अत्मा कौ दोषरहितखूप सही 
उपस्थिति होती है । एसा होने से उक्त रूप निर्दोष ईङवररूप आत्मा के वचनोंमें 
निरमिधेयतः (अथं से शरुन्यता) तथा विपरीत अभिधेयता (विपरीत अथगुक्तता). 
तथा निष््रमोजनाभिषेयता (प्रयोजनरहित अथंबोधकता) नहीं हो सकती, क्योकि 
पृथिवी आदि भूतद्रग्य, इन्द्रिय तथ मन के दोष से प्रम, प्रमाद तथा इन्द्रियोंकी 
असमर्थता इत्यादिको के कारण ही वचनों मे अशुद्धियां हो सकती है, भौर ईश्वर 
के वचनों मेँ उन अश्द्धियों का होना श्रसंमवहै, इसी कारण विदानो ने--रागा- 
ज्ञानादिभिः=अनुराग, अज्ञान अदकार भादि दोषोंकै कारण, वक्ता = कहनेवाला, 
ग्रस्तत्वात्‌न=प्रस्त होने के कारण, अनृतं = मिथ्या वचन को, वदेतु-कहेगा । ते च = 
ओर वे रागादि दोष, ईङ्वरे-र्श्वरमे, न विद्यन्ते = नहीं, सन्वह ईश्वर, त्र.यात्‌ 
= कटेगा, कर्थं = कंसे, अन्यथा = विपरीत (असत्य) इति = एसा कहा है \॥ ८ ॥ 
इस ईश्वर ने वेद बताया है इसी मे विवादहै? देती शंकाके समाधानां 
सूत्रकार कहते है- 


वेदानां प्रामाण्यन्यवस्थापनम्‌ ५३५ 


तद्रचनादाम्नायस्य प्रामाण्यमिति ॥ ९॥ 

इति शाख्रपरिसमाप्तौ । तद्भचनात्तनेश्वरेण वचनात्‌ प्रणयनाद्‌ाम्नायस्य 
वेदस्य प्रामाण्यम्‌ । तथाहि वेदास्तावत्‌ पौरुषेया वाक्यत्वादिति साधितं न 
चास्मदादयस्तेषां सहस्रशाखावच््छिन्नानां वक्तारः सम्भाव्यन्ते, अतीन्द्रियाथ- 
त्वात्‌ , न चातिन्द्रियाथंदर्दिनोऽस्मदादगः। किच्छापोक्ता वेदा महाजनपरि- 
गृहीतत्वात्‌ , यन्ना प्रोक्तं न तन्महाजनपरिगृहोतं महाजनपरिगृहीतव्छेद तस्मा- 
द्पतोक्तम्‌ । स्वलन्तरपुरुषप्रणीतत्वश्चाप्ोक्तत्वम्‌। महाजनपरिगृह तत्व्च सवेदरे- 
नान्तःपातिपुरुषानुष्ठौयमाना त्वम्‌ । क्वचित्‌ फलाभावः कमकृसाधनवगु 
ण्यादित्युक्तम्‌ ¦ कवृस्मरणाभावान्नेवसिति चेन्न, कतृस्मरणस्य वमेव साधितः 
त्वात्‌ । ततप्रणोतत्वद् स्वतन्त्रएरपप्रणोतत्वादव सिद्धम्‌ , न स्वस्मदादरीना 
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पदपदा्थं--तद्रचनात्‌=उस ईश्वर से उक्त निमित होने के कारण, आम्नायरय 
वेद को, प्रामाण्यं = प्रमाणता है, इति = इस प्रकार ।९॥ 

भावाभ- लौकिक वाक्यों के समान वेदवाक्यों में भी समानरूप से पृरुषोक्तता 
की सिद्धि पूवंगन्थमें सिद्ध कर चुके, ग्रतः ईङ्वररूप पुरुषविशेष से निर्मित होने 
के कारण वेदप्रमाणरहै, यहु सिद्धहि ॥ ९॥ 

इपस्कार- इस सूत्र मे “इति यह शब्द ॒वंशेषिकद्छनशस्रं की समाक्षिका 
बोधक है । 'तद्टचनात्‌' इस पद का प्रथंहै ईश्वर से वचनात्‌" उक्त निमित होनेसे 
आम्नाय (वेद) प्रमाणहै। वहु इस प्रकारदहैकि वेद पुरुषविकशेषसे उक्त, 
वाक्यहोनैसे, सा पूवंमें सिद्धकर चके! हजारों शाखां में विस्तृत उन 
वेदों कै हमारे एमे जीवात्मा वक्ता नहीं हो सकते, त्रयोकि वेदमें हमारे रेते जीवों 
को अतीन्द्रिय ( प्रत्यक्ष न होनेवाले ) स्वर्ग, अपूर्वं तथा देवता आदि पदार्थो का 
वेदों में वणन किया गयाहै। तथा वेद, आप्त पुरुष से उक्त नहीं होता वह महा- 
जनों से स्वीकृत नहीं होता, ओर यह्‌ वेद तो महाजनो से स्वीकृत ह इस कारण 
साप्त ईश्वर पुरुष से उक्तदै। स्वतन्त्र पुरुषसे निमित होना ही आप्रोक्तता होत्ती 
है। सम्पूणं दकशंनशास्रों को माननेवले पुरुषों से जिसके विधियोंक्रा आचरण 
कियाजाय वहु सम्पूणं महाजनों से स्वीकृत कहता है। यदि कहीं वेदोक्त कमंसे 
फल नहीं होता तो वह कर्ता, कमं, साधन इनके वगुण्य { अंगहीनता }) केकारण 
नहीं हता एसा कह चुके हैँ । पदि "वेदकेकर्ताका स्मरण नहींहोने से वेद पौर- 
षेय ( ईश्वरोक्त ) नहीं हो सकता'' देसी पूवेपक्षी शंका करं तो, यह ठीक नहीं 
है, क्योकि वेदके कर्ताकास्मरण रहै यह्‌ मी पूरवंग्रन्थमे सिद्धकर चुके ह । स्व- 
तन्त्र पुरुष घे निमित होनेसे ही वेदमें ईश्वर से निमित हीना सिद्ध होता है. क्योंकि 
हमारे एेसे जीवात्माभों को हजारो चाखा वके वेदक निर्माण करनेमें स्वतन्त्रत 


५३६ वेशेषिकसूत्रोपस्कारः 


सशखशाख बरेदप्रणयने स्वातन्तयं सम्भवतोप्ुक्तत्वात्‌ । किच्च प्रमाया गुणजन्य- 
तेन वदिकग्रमाया अपि गुणजन्यत्वमावत्यकम्‌ । तत्र च गुणो वक्तृयथार्थ- 
वाक्याथज्ञानमव वाच्यः, तथाच तादृश एव वेदे वक्ता, यः स्वर्गापूवादिविष- 
यक्सश्नात्‌कारवान्‌ , तादृशश्च नेश्वरान्य इति सुष्टु ॥ ९ ॥ 

अक्रत भवानीतनयो भवनाथसुतो भवार्च॑ने निरतः। 

ण्तं ल्णादसुत्रोपस्कार शङ्करः श्रीमान्‌ ॥ 

रघ "पद्‌ यद्यपि नेतरेष।मियं कृरिः स्पादुपहासयोग्या । 

तथापि शिष्येगुरुगौरवे 7 पररनहसरैः समुपासनोया ॥ 

इति श्रोशाङ्करे वेशेपिकसूत्रो पस्मरे ददमाध्यायस्य 
दितोयमाद्धिकम्‌ । समाप्रश्चायं दङमाध्यायः । 
समाप्तश्वेदं तालम्‌ । 


` ----*--2९ -* ---.. 
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नहींहो सक्ती यहे भी कहचृकेटहैं। इसी प्रार्‌ प्रमा ( यथाधरंज्ञन ) कौ गुणों 
से उतत्ति होने के कारण, वेद के अथं का यथाथंज्ञन क्रा भौ गुणों मे उत्पन्न होना 
आवर्यक है । ओर उसमें वह गुण वक्ता का यथाथ वाक्य के अथं को विषय करनेवाला 
ज्ञान ही यहु कहना पड़ेगा, एसा होने से उसी पुरुषविशेष कोवेदका वक्ता कहना 
होगा, जो वेद में उक्तस्वगं, श्रपूवं तथा देवता आदिकोंका प्रव्यक्षरूप जान का 
आधारहो, टसा वक्ता आप्तपुरुष ईरसे भिन्न नहींहौो चकता यह कहना 
ठोकदहै।॥ ९ ॥। 

अकृत = किया, भवानीतनयः = भवानी नामक माता के पत्र, भवनाथसुतः= 
भवनाथ नामक पिताक पुत्र, भवाचंने = शिव की आराधना मे, निरतःन्तत्पर, एतं 
= इस, कणादसूत्रोपस्कारं = केणादिमूुनि के बनाये सूत्रोकरी सपस्कार नामक व्याख्या 
को, शंकरः = शंकरमिश्र, श्रीमानृन्श्री युक्तने। 

इलाघास्पदं = प्रशषसा के योग्य, यद्यपिनप्रचपि, न = नदीं होगी, इतरेष=द्सरों 
के लिये, इयं = यह, कृतिःच्व्याख्या करना, स्पात्‌ = होगी, उपहासयोग्पान्हसी के 
योग्य । तथापि = तथापि, लिष्येः,= शिष्यो से, गुरुगौरवेणनगरु के गौरव के कारण, 
परस्ससहश्ः = हजारों से अधिक शिष्यौ से, समुपास्तनीयः = उपासना की जाने 
योग्य है। 
इस प्रकार श्रीश्चंकरमिश्च कृत वैशेषिक सूत्रोपस्कार नामक व्याश्धामे दलमाध्याय 

का द्वितीयादिकं समाप्त हु । दक्चमाध्याय भीसमाप्त हृश्रा । श्रौर यह्‌ 
वेकशेषिकदशंन शाख भी समा हुञा । 


अ 
अ्नेरुध्वंञ्वरनम्‌ 
अस्तिनाच्च 
अणुत्वमहस्वयोः 
अणुन्वमहच्वाभ्याम्‌ 
अणु महदिति 
जणुसंयोगः 
अणोमंह तश्च 
अतो विपरीतम्‌ 
अथातो धर्मम्‌ 
अदुष्टं विधा 
अदृष्टा 
अद्रव्यत्वेन 
अद्रन्यवचवेन 
अनित्य इति 
अनित्यश्चायम्‌ 
 अनित्येऽनिव्यम्‌ 
अनिव्यष्वनित्या 
अनियतदिष्देह् 
अनेकद्वव्यवचेन 


अनेकद्रव्यसमवायात्‌ 
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